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Das Studium der Monche

ist nicht das Thema, das die Leser dieses Jahrbuchs tagtiglich beschiiftigt. Eine
Neuveroffentlichung (Dom Jean Mabillon: Uber das Studium der Monche, hg.
von C. Schifer OSB, St. Ottilien: EOS, 2008, 535 S.) zeigt, dass sich auch hinter
einem so fremd klingenden historischen Titel interessante grundsétzliche Frage-
stellungen verbergen konnen. Der umfassend gebildete franzosische Mauriner
Mabillon (1632-1707) zieht mit seiner 1691 erschienenen Abhandlung gegen
den Trappistenabt Dom Amand-Jean Le Bouthilier de Rancé (1626-1700) ins
Feld. Rancé befiirwortet als Griinder und Leiter der trappistischen Richtung des
Zisterzienserordens strenge Frommigkeitsiibungen und Handarbeit der Monche.
Bildung und Wissenschaft sollen dagegen zuriicktreten. Der Benediktiner Mabil-
lon jedoch legt Wert auf eine griindliche Ausbildung, die der jeweiligen Aufgabe
der Monche entspricht. (Vgl. Blandine Kriegel: La querelle Mabillon-Rancé, Pa-
ris: Quai Voltaire, 1992.) Er belegt seine Position erschopfend aus der Geschich-
te von Kirche und Ménchtum — die wenigsten angefithrten Quellen diirften
Evangelischen bekannt sein. Doch die fundamentale Frage bleibt: Wieviel (Aus-)
Bildung braucht ein Hauptamtlicher, dessen Schwerpunkt auf Frommigkeit und
praktischer Berufsausiibung liegt? Aus dieser Sicht lohnt es sich auch fiir evange-
lische Theologen, mit ihrer fortbildenden Lektiire iiber den konfessionellen Zaun
zu blicken!

Im Spannungsfeld von Theologie und Frommigkeit bewegen sich auch die
zehn Aufsitze, die das Jahrbuch veroffentlicht. Christoph Stenschke untersucht
in einem umfassenden Aufsatz den Beitrag verheirateter Frauen zur Mission im
Neuen Testament und dariiber hinaus. Carsten Ziegert iiberlegt als Fachmann,
der selber im Ausland lebt und arbeitet, was die Septuagintaforschung zur Uber-
setzungstheorie beitragen kann. Stephan Holthaus findet die spitere Theologie
und das soziale Engagement von George Miiller schon in dessen Studienzeit in
Halle angelegt. Der Verfasser dieses Vorworts gibt einen Uberblick iiber die
Krapfforschung der letzten Jahre und stellt die Frage, was die Zukunft noch brin-
gen wird.

Mit einem Jahr Verspitung drucken wir Martin Abrahams Rede zur Verlei-
hung des Johann-Tobias-Beck-Preises im Dezember 2008 iiber das Thema Kir-
che. Berthold Schwarz beurteilt die Verwendbarkeit von vier neueren Dogmatik-
Kompendien im Blick auf die Unterrichtspraxis an Bibelschulen und Theologi-
schen Seminaren. Christian Herrmann untersucht die Ethik des leider in deut-
scher Sprache nur wenig bekannten amerikanischen Theologen Jonathan Ed-
wards. Robert A. J. Gagnon aus den Vereinigten Staaten legt eine fundierte Stu-
die zum heif} diskutierten Thema Homosexualitét vor.



Friedemann Walldorf deutet moderne evangelikale Popularmusik als Aus-.
druck gelungener Inkulturation. SchlieBlich hat Manfred Baumert eine Disserta-
tion iiber Feldstudien zu Charismen und Gemeindeaufbau in der Evangelischen
Landeskirche von Baden angefertigt; er stellt seine Arbeit zur Identifikation und
Entwicklung von Charismen in seinem Aufsatz vor.

An dieser Stelle ist wie immer Pfarrer Ulrich Harst, Meimsheim, fiir das Lay-
out und Prof. I. Howard Marshall, Aberdeen, fiir die Durchsicht der englischen
Zusammenfassungen zu danken.

In seiner Sammlung von Vitergeschichten tiberliefert Palladius von Helenopo-
lis etwa im Jahr 390 historische Notizen iiber Pachomius und seine Monche in
Tabennd. Er hebt ein Kennzeichen der Mdonche hervor, das auch evangelischen
Theologen heute wohl ansteht: ,,Sie lernen die ganze Heilige Schrift auswendig®,
(Historia Lausiaca 32, MG 34; BKV 5, 70)



Christoph Stenschke

Verheiratete Frauen und urchristliche Mission'

Prof. Dr. I. Howard Marshall
zum 75. Geburtstag
Bruder — Lehrer — Freund

1. Einleitung

Im Neuen Testament geht es nur am Rande um Médchen, Frauen, Ehefrauen und
Witwen aller Alterstufen. Das ist nur in wenigen Werken der Antike und ihrer
fast ausschlieBlich patriarchalisch gepriigten Gesellschaften der Fall. Und den-
noch — wie in vielen anderen Werken der antiken Literatur — kommen Médchen
und Frauen auf den Seiten des Neuen Testaments vor und dies haufiger als man-
che vermuten mogen. Dieser Aufsatz beschiftigt sich mit den verheirateten
Christinnen, die in der frithchristlichen Literatur erscheinen, und mit ihrer Bedeu-
tung fiir die Ausbreitung des frithen Christentums.

Um diese Frauen in einen groBeren Zusammenhang zu stellen, beginnen wir
mit einem Uberblick iiber die im Neuen Testament erwihnten verheirateten
Frauen, seien sie Christinnen, Jiidinnen oder Heidinnen (2).> Dann fragen wir,
inwiefern verheiratete Frauen direkt an der urchristlichen Mission beteiligt waren
(3). Ferner untersuchen wir die Texte, die sich an Christinnen richten und ihr
Verhalten gegeniiber ihren nichtchristlichen Eheméinnern thematisieren (4). Zum
Schluss gehen wir Hinweisen in einigen apokryphen Apostelakten auf verheirate-
te Frauen nach, die an der Ausbreitung des Glaubens beteiligt waren (5).

Bei der Untersuchung der verheirateten Frauen im Neuen Testament miissen
mehrere Fragen beachtet werden. Welchen Unterschied macht es in der hellenis-
tisch-romischen Welt, ob eine Frau unverheiratet und unter der Autoritit ihres
Vaters oder anderer mannlicher Verwandter war, oder ob sie verheiratet war und
unter der Autoritiit ihres Ehemannes stand, ob sie verwitwet war und erneut unter

1 Dieser Beitrag geht zuriick auf einen Vortrag beim Herbstseminar 2008 , Familiy in Anti-
quity and in the New Testament™ des Department of New Testament and Early Christian
Studies der University of South Africa, Pretoria. Der Jubilar hat durch seine grofen Kom-
mentare und viele Einzelstudien iiber viele Jahre Entscheidendes zum Verstindnis der ur-
christlichen Mission und der Bedeutung und Rolle von Frauen im Urchristentum beigetra-
gen, Daneben hat seine weltweite Lehrtitigkeit und seine engagierte Begleitung von vielen
Frauen und Minnern aus aller Welt die Ausbreitung und Vertiefung des Evangeliums ge-
fordert.

2 Verheiratete Christinnen im Kontext der urchristlichen Mission werden nicht erwihnt, da
sie weiter unten erscheinen.
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der Autoritit und Obhut von Verwandten oder anderen Ménner war? Aufgrund
dieser Strukturen diirfen verheiratete Frauen als eine eigene Kategorie innerhalb
der groBeren Kategorie Frauen nicht iiberbewertet werden.’

Wir untersuchen im Folgenden die Frauen, die im Neuen Testament eindeutig
als verheiratet bezeichnet werden. Diese Eingrenzung bedeutet, dass mehrere
Frauen, die zum Zeitpunkt ihrer Erwdhnung vermutlich verheiratet waren, hier
nicht aufgefiihrt werden, schlichtweg weil dies nicht erwihnt ist.* Zum Beispiel
konnen die beiden Frauen, die Paulus in Philipper 4,2 anspricht, ndimlich Euodia
und Syntyche, die neben Paulus und anderen Ménnern am Werk des Evangeli-
ums gearbeitet haben (4,3), sehr wohl verheiratet gewesen sein.” Paulus spricht
nur ihr gespanntes Verhiltnis zueinander an, das anscheinend nicht ihre Ehemén-
ner betraf, deshalb werden diese nicht erwiihnt.® Das diirfte auch auf einige der in
Romer 16,615 erwithnten Frauen zutreffen.”

3 A. C. Thiselton: The First Epistle to the Corinthians. A Commentary on the Greek Text,
NIGTC, Grand Rapids: Eerdmans; Carlisle: Paternoster, 2000, 516, warnt zu Recht davor,
moderne Vorstellungen von Ehe und die jetzige Situation von Witwen in die hellenistisch-
romische Welt zu projizieren. Fiir eine Zusammenfassung der antiker Gegebenheiten vgl.
A. Oepke: Ehe I, RAC IV, 1959, 651-666; K. Thraede: Frau, RAC VIIL, 1972, 197-269;
A. Rottloff: Lebensbilder rémischer Frauen, Kulturgeschichte der antiken Welt 104,
Mainz: Zabern, 2006; C. Urban: Die Rollen der Familienmitglieder und ders.: Hochzeit,
Ehe und Witwenschaft, in: K. Scherberich (Hg.): Neues Testament und Antike Kultur I1:
Familie — Gesellschaft — Wirtschaft, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2005, 17-21, 25—
30; R. F. Collins: Marriage. NT, in: AncBD IV, 1992, 569-72; B. Witherington: Women.
NT, in: AncBD VI, 1992, 957f; zu den Unterschieden zwischen antiken und modernen Vor-
aussetzungen vgl. R. B. Hays: First Corinthians, Interpretation, Louisville: Knox, 1997,
111-119.

4  Wenige der im Neuen Testament erwihnten Frauen — vgl. die Uberblicke in C. Meyers,
T. Craven, R. S. Kraemer (Hg.), Women in Scripture: A Dictionary of the Named and Un-
named Women in the Hebrew Bible, the Apocryphal / Deuterocanonical Books, and the
New Testament, Grand Rapids, Cambridge U.K.: Eerdmans, 2000 und Witherington:
Women. NT, 957-961 — werden eindeutig als verheiratet identifiziert. Der Ausdruck fiir le-
dige Personen (&yoqpoc) kommt nur in 1. Korinther 7 vor. Der Personenstand anderer Frau-
en wird dadurch genannt, dass sie als Jungfrauen bezeichnet werden, so etwa die Téchter
des Philippus (Apg 21,9).

5 M. R. D’Angelo in Meyers: Women, 149 beobachtet: .,... Theodor von Mopsuestia ... dnder-
te ihren Namen [Syntyche] in Syntyches (minnliche Form) und behauptete, dass dieser
Euodias Ehemann und der einstige Kerkermeister des Paulus gewesen ist (Apg 16,27-34).
So ereilte Syntyche [in der Auslegungsgeschichte] dieselbe ,Geschlechtsumwandlung”
wie Junia (R6m 16,7) und Nympha (Kol 4,5)".

6  Zu beiden Frauen vgl. A. J. Kostenberger: Women in the Pauline Mission, in: P. G. Bolt:
M. Thompson (Hg.): The Gospel to the Nations. Perspectives on Paul’s Mission, FS
P.T. O’ Brien, Leicester: IVP, 2000, (221-247) 232f und M. R. D’'Angelo in Meyers:
Women, 79.

7  Fiir viele verheiratete Christinnen im Urchristentum spricht auch Witheringtons Verweis
auf die ,,... jiidische Morallehre, in der Ehe und Fortpflanzung als Pflicht angesehen wur-
den (Gen 1,28), aber auch auf den weiteren Kontext des romischen Reiches, in dem grie-
chisch-romische Autoren ebenso die Pflicht zur Ehe und Fortpflanzung betonen* (ders.:
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In anderen Fillen konnte man aus dem Zusammenhang mutmafen, dass die
betreffende Frau zu der Zeit nicht verheiratet war. Zum Beispiel erscheint es eher
unwahrscheinlich — es sei denn der Bericht ware stark verkiirzt! —, dass Lydia als
verheiratete Frau sich zusammen mit ihrem Haus hitte taufen lassen konnen und
die Initiative ergriffen und die reisenden Missionare in ihr Haus in Philippi ein-
geladen hiitte (Apg 16,14f). Doch da Lydia nach der Apostelgeschichte die erste
Christin auf européischem Boden war, bestand wahrscheinlich keine Veranlas-
sung, ihren moglicherweise vorhandenen Ehemann zu erwahnen oder den Grund
fiir ihr als spontan geschildertes Angebot von Gastfreundschaft.® Aufgrund anti-
ker Berichte iiber die Status und das Schicksal lediger Frauen ist anzunehmen,
dass einige der im Zusammenhang mit der paulinischen Mission erwéhnten
Frauen wohl eher verheiratet als ledig oder verwitwet waren. Jedoch wies Paulus
die Christen in Korinth an, dass ledige Frauen oder Witwen in diesem Stand

' bleiben sollten.” Aufgrund dieser Schwierigkeiten und Unsicherheiten geht es nur
um die Frauen, von denen klar berichtet wird, dass sie zur Zeit ihrer Erwdhnung
verheiratet waren.

Dieser Ansatz unterscheidet sich von vielen der neueren Untersuchungen iiber
Frauen im Neuen Testament. Viele Studien konzentrieren sich eher auf das, wozu
Frauen aufgefordert wurden oder was ihnen mit welchen Griinden untersagt wur-
de (d. h. préskriptive Texte), als auf das, was Chﬂstmnen nach den vorhandenen
Quellen tatséichlich taten (d. h. deskriptive Texte)."’ Viele Studien gelten der Rol-

Women. NT, 958); vgl. Urban: Hochzeit, 25-28 und D. Daube: The Duty of Procreation,
Edinburgh: Edinburgh Univ. Press, 1977. 2

8 ZuLydia vgl. V. Abrahamsen, in: Meyers: Women, 110f; R. Metzner: Die Prominenten im
Neuen Testament. Ein prosopographischer Kommentar, NTOA 66, Gottingen: V&R, 2008,
417-426; C. Stenschke: Luke’s Portrait of Gentiles Prior to Their Coming to Faith,
WUNT 11, 108, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1999, 193-195; J.- P. Sterck-Degueldre: Eine
Frau namens Lydia. Zur Geschichte und Komposition in Apostelgeschichte 16,11-15,40,
WUNT II, 176, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004, 133-159, 172-186, 213-250 und I. Richter
Reimer: Women in the Acts of the Apostles. A Feminist Liberation Perspective, Minneapo-
lis: Fortress, 1995; meine Zitate sind meine Riickiibersetzungen der englischen Ausgabe;
deutsch: Frauen in der Apostelgeschichte des Lukas; Giitersloh: Mohn, 1992, 71-149, zu
Lydias Familienstand 110f.

9 1 Kor 7,8; vgl. auch 7,26-35,34: ,die Frau, die keinen Mann hat, und die Jungfrau sorgen
sich um die Sache des Herrn*; vgl. Thiselton: I Corinthians, 515f, 572-593.

10 Zu beiden Aspekten vgl. Kostenberger: Women, 221f: ,,Studien der paulinischen Aussagen
{iber Frauen konzentrieren sich haufig auf die Lehre des Paulus, aber nicht auf seine rat-
scichliche Praxis (d. h. welche Aufgaben Frauen in den Paulus verpflichteten Gemeinden
tatséchlich iibernahmen) oder weniger hiufig, umgekehrt”. — Mit unserem Fokus auf ver-
heiratete Frauen beheben wir zugleich einen weiteren, von Ko&stenberger aufgezeigten
Mangel, ndmlich dass ,.Studien der Aussagen des Paulus iiber Frauen diese Frauen regel-
miBig in Isolation von Ménnern behandeln ... wenn Frauen isoliert von Minnern unter-
sucht werden, kommt es unweigerlich zu Einseitigkeit und Verlust an Perspektive®. Des-
halb ,,sollten Frauen in der paulinischen Mission in Beziehung zu den erwihnten Méinnern
betrachtet werden™ (222).
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le der Frauen innerhalb der urchristlichen Gemeinden und nicht ihrer Rolle und
Bedeutung bei der Glaubensverbreitung durch Wort und Wandel.

2. Verheiratete Frauen im Neuen Testament

Obwohl es die genannten Unsicherheiten hinsichtlich vieler Frauen gibt, erwéhnt
das Neue Testament doch eine ganze Reihe verheirateter Frauen. Das beginnt
schon in seinem ersten Kapitel mit den Komplikationen bei Joseph und Marias
Verlobung und schlieBlicher Heirat (Mt 1f; vgl. auch Lk 1,26-37, usw.). Nach
Matthius 27,19 warnt die Frau des Pilatus (deren Namen unbekannt ist, spétere
Uberlieferungen nennen sie Porcia), ihren Mann, nichts mit dem unschuldigen
Jesus zu schaffen zu haben, denn ,.ich habe heute viel erlitten im Traum um sei-
netwillen."" Markus 5,40 erwihnt Jairus und seine Frau, zusammen mit ihrer
Tochter.'* Markus 6,17f erwiihnt die Ehe des Herodes Antipas mit Herodias, die
zuvor die Frau seines Bruders Philippus gewesen war und die entsprechenden
Kritik Johannes des Tiufers.'®

Das Lukasevangelium beginnt mit Zacharias und Elisabeth, die trotz Un-
fruchtbarkeit und hohem Alter noch mit einem Sohn gesegnet wurden (1,5—
25.39-45.57-80)." Maria und Joseph suchen ihren #ltesten Sohn (2,41-51). Lu-
kas 8,3 erwihnt unter den Nachfolgerinnen Jesu Johanna, die Frau des Chuza.
Nichts im Zusammenhang deutet darauf hin, dass ihre Ehe zu diesem Zeitpunkt
nicht mehr bestanden hitte. Als verheiratete Frau erscheint sie als Teil einer
Gruppe lediger (Jesus) und verheirateter Minner'® und anderer mitreisender

11 Vgl A.-J. Levine in Meyers: Women, 420f. Levine fasst die Darstellung dieser Frau in den
apokryphen Pilatusakten zusammen, die sie als eine Gottesfiirchtige darstellen. Als sie und
Pilatus von Jesu Tod erfahren, fasten und trauern sie (12); dazu auch Metzner: Prominente,
110-123, 175-178, 181-186.

©12 Vgl A.-J. Levine in Meyers: Women, 423-425; H. Melzer-Keller: Jesus und die Frauen.
Eine Verhdltnisbestimmung nach den synoptischen Uberlieferungen, HBS 14, Freiburg
~ etc.: Herder, 1997; 21-28 und Metzner: Prominente, 23-28.

13 Vgl. auch Lk 3,19; R. S. Kraemer in: Meyers: Women, 93; Metzner: Prominente, 29-45,
165-167, 242-244 und B. Witherington: Herodias, in: AncBD II1I, 1992, 174-176.

14 D. M. Scholer: Women, in: J. B. Green, S. McKnight, I. H. Marshall (Hg.): Dictionary of
Jesus and the Gospels: A Compendium of Contemporary Biblical Scholarship, Downers
Grove, Leicester: VP, 1992, (880-887) 883 bemerkt, dass Elisabeth ,,in der Kraft des Hei-
ligen Geistes spricht oder als Prophetin, um eine gottlich inspirierte Interpretation der Be-
deutung der Geburt Jesu fiir die Heilsgeschichte zu geben*, Spiter wird Elisabeth mit dem
Heiligen Geist erfiillt (Lk 1,41-45) und segnet Maria, indem sie Maria als ,,Mutter meines
Herrn* bezeichnet,

15 Die Jiinger Jesu; zum Beispiel erwéhnt Lukas 4,38 Simons Schwiegermutter. Die Jinger
werden aufgefordert, ihre Familien zuriickzulassen und werden dafiir gelobt; vgl. Oepke:
Ehe, 657. Collins: Marriage, 569 schreibt: ,,GeméB der typischen jiidischen Ethik, die mit
Genesis 1,28 auch durch die Schrift untermauert war, waren viele (wahrscheinlich die
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Frauen, deren Familienstand unbekannt ist: Maria Magdalena, Susanna und viele
andere. Dazu kommen die Hinweise auf ,,die Franen in Lukas 23f und Apostel-
geschichte 1,14." Johannes 2,1-11 berichtet von der Hochzeit in Kana.

Die Jiinger von Tyrus, zusammen mit ihren. Frauen und Kindern, begleiten
Paulus zum Schiff und verabschieden ihn (Apg 21,5).l7 Apostelgeschichte 24,24
berichtet von Felix und seiner jiidischen Frau Drusilla, die Paulus mehrfach zu-
horen.'® In Apostelgeschichte 25f treten Agrippa und Berenike als Ehepaar auf.”
Die Hinweise auf verheiratete Frauen in den Briefen des Neuen Testaments
werden spéter behandelt.*’

Daneben gibt es weitere Hinweise auf verheiratete Christinnen. Die verschie-
denen Haustafeln des Neuen Testaments und die Texte iiber das Verhalten von
Minnern und Frauen in den Gemeinden setzen voraus, dass es in den urchristli-
chen Gemeinden verheiratete Frauen gab.*' Einige Texte behandeln die Voraus-
setzungen zur Ehe unter Christen. Die Stellung unverheirateter Frauen wird im
Zusammenhang der Ehe diskutiert (1 Kor 7). Andere Stellen beschreiben, wie
eine christliche Ehe gefiihrt werden soll (1 Kor 7). Wieder andere sprechen feh-
lende eheliche Treue (Ehebruch, zum Beispiel in Joh 8,3—11), die Voraussetzun-
gen fiir Ehescheidung (zum Beispiel Mt 19,3—12) und Wiederheirat an.?

Weitere Texte erwihnen Witwen” und verschiedene Fragen zur Witwenschaft
(ausfiihrlich in 1 Tim 5,3-16; Anweisungen fiir Witwen in Titus 2,3-5 — ihr Ver-

meisten) der Jiinger Jesu verheiratet (Mt 8,14; 20,20; 27,56; Mk 1,30; 15,40; Lk 4.38;
8,3)".

16 Vgl. R. L. Pervo in Meyers: Women, 441-443.

17 Wahrscheinlich wird stillschweigend vorausgesetzt, dass die Ehefrauen (oder einfach Frau-
en) Christen sind und den Dienst des Paulus unterstiitzen; vgl. R. S. Kraemer in: Meyers:
Women, 467 und Richter Reimer: Women, 248: ,,... der Inhalt von 20,5f verlangt wiederum,
dass wir die Anwesenheit von Frauen in den vorangegangenen Berichten in Betracht zie-
hen. Hier werden sie erwéhnt, weil der Text klar machen will, dass die ganze Gemeinde,
ohne Ausnahme, an der Verabschiedung des Paulus teilnahm. Der Text zeigt also auf, dass
die Anwesenheit von Frauen und Kindern in den Gemeinden vorausgesetzt ist ...".

18 Vgl R. S. Kraemer in Meyers: Women: 71 und Metzner: Prominente, 497-513.

19 Vgl. R. S. Kraemer in Meyers: Women: 59-61 und Metzner: Prominente, 539-550.

20 Zu allen benannten und namenlosen verheirateten Frauen im Neuen Testament vgl. Mey-
ers: Women.

21 Vgl 1. T. Fitzgerald: Haustafeln, in: AncBD III, 1992, 80f.

22 Vgl. R. W. Wall: Divorce B. In the NT, in: Anc BD II, 1992, 218f.

23 Zum Beispiel Hanna in Lk 2,36-38 oder die Witwen der Hellenisten und Hebréer in
Apg 6,1-6. Wihrend Witwen als Empféngerinnen von Tabithas Wohltitigkeit genannt
werden, wird sie selbst in 9,36-42 nicht als Witwe bezeichnet. Oft wird angenommen, dass
sie selbst ebenso verwitwet war — wahrscheinlich weil kein Ehemann erwéhnt wird und
weil sie in der Lage war, eigenstindig andere groBziigig zu unterstiitzen; vgl. Richter Rei-
mer: Women, 31-69; L. A. Brown in: Meyers: Women, 159f (,,Es ist moglich, dass Tabitha
selbst eine Witwe war®, 160); D. E. Holwerda: Widows II. In the New Testament, in: ISBE
IV, 1061; 1.-U. Kruse: Witwen und Waisen im friithen Christentum, 1995; G. Stihlin:
ThWNT 9; 428-454 und die Eintrdige in Meyers: Women zu den im Neuen Testament er-
wihnten Witwen.
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halten und was sie die jiingeren Frauen in der Gemeinde lehren sollen; vgl. auch
Jak 1,27). SchlieSlich verwendet das Neue Testament an mehreren Stellen
Brautmetaphorik mit Bezug auf die Gemeinde, um Aspekte ihrer Beziehung zu
Jesus oder andere Benehungen zu beschreiben (Rom.7,1-6; 2 Kor 11,2; Eph
5,21-33; Offb 19,7; 21,2,9).

3. Verheiratete Frauen und urchristliche Mission

33

In den Evangelien erscheint eine Anzahl von Frauen als Empfingerinnen der
Wohltaten Jesu oder als seine Jiingerinnen. Zu ihnen gibt es ausfiihrliche Stu-
dien.” Frauen, die Jesu Hilfe empfmgen und von denen sonst nichts weiter be-
kannt ist, werdcn nicht beriicksichtigt.”® Wir konzentrieren uns auf die Jiingerin-
nen Jesu.”” Bei den meisten von ihnen wird nicht angegeben, ob sie wihrend die-
ser Zeit ihres Lebens verheiratet waren.

Johanna, die Frau des Chuza (eines Verwalters des Herodes), die in Lukas 8.3
erwihnt wird, ist die bedeutendste Ausnahme. Nichts im Text deutet darauf hin,
dass ihre Ehe beendet gewesen wire. Ihr Vorkommen verbietet pauschal anzu-
nehmen, dass diese Art von Jiingerschaft nur fiir ledige oder geschiedene Frauen
oder Witwen moglich gewesen wire.”® Die anderen in dieser Aufzihlung er-
wihnten Frauen (,Maria, genannt Magdalena, Susanna und viele andere*) konn-

24 Vgl. D. J. Williams, Paul’s Metaphors. Their Context and Character, Peabody: Hendrick-
son, 1999, 51-61; Collins: Marriage, 570; M. G. Reddish: Bride of Christ, in: AncBD I,
1992, 782; D. E. Aune: Bride of Christ, in: ISBE I, 546f; R. K. Bower: Marriage V. In the
NT, in: ISBE III, 264-266; R. B. Edwards: Woman IV, in: ISBE IV, 1093-1096; D, Free-
man: Adultery, in: ISBE I, 58f; K. Niederwimmer, EWNT I, 564-571; A. D. Verhey: Adul-
tery in the NT, in: ISBE I, 976-978; zu all diesen Fillen vgl. auch H. Baltensweiler: Die
Ehe im Neuen Testament. Exegetische Untersuchungen iiber Ehe, Ehelosigkeit und Ehe-
scheidung, AThANT 52, Ziirich, Stuttgart: Zwingli, 1967.

25 Vgl zum Beispiel R. Bauckham: Gospel Women: Studies of the Named Women in the Gos-
pels, London: Clark, 2002; Melzer-Keller: Jesus und die Frauen; Meyers: Women, 407—
457; Scholer: Women; A. Taschl-Erber: Maria von Magdala — Erste Apostolin? Johannes
20,1-18: Tradition und Relecture, HBS 51, Freiburg etc.: Herder, 2007 und B. Withering-
ton: Women in the Ministry of Jesus. A Study of Jesus’ Attitudes to Women and Their Roles
As Reflected in His Earthly Life, SNTS.MS 51, Cambridge: CUP, 1984 und Women in the
Earliest Churches, SNTS.MS 59, Cambridge: CUP, 1991.

26 Vgl. den Uberblick bei Scholer: Women, 881.

27 Vgl. Scholer: Womien, 882f; ebenso seinen Abschnitt ,,Women as Proclaimers* (883f).

28 Anders Witherington: Women. NT, 958, der schreibt: ,,Diese Lehre iiber den Eheverzicht
um des Reiches Gottes willen 6ffnete Frauen die Tiir, in der Jesusbewegung andere Rollen
einzunehmen als nur die traditionellen im héuslichen Umfeld. Die Evangelieniiberlieferung
berichtet nicht nur zuféllig, dass Frauen unter den Zeugen von Jesu Kreuzigung, Begriibnis,
des leeren Grabes und Jesu Auferstehung waren®.
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ten ebenso vorher oder zu dieser Zeit verheiratet gewesen sein.”’ Die Tatsache,
dass (nur) Johannas Ehemann Chuza erwéhnt wird, griindet wahrscheinlich im
lukanischen Interesse am herodianischen Herrscherhaus, das wiederholt beobach-
tet wurde.™

Die Leser des Lukasevangeliums diirften angenommen haben, dass die in Lu-
kas 8,1-3 erwihnten Frauen auch unter den 70/72 sind, die Jesus in Lukas 10,1-
20 aussendet (,,Danach setzte der Herr weitere 70/72 ein und sandte sie je zwei
und zwei vor sich her ...%; vgl. 9,1-6, wo Jesus nur die zwdlf (Apostel) aussen-
det). Im griechischen Text erscheint nur die textkritisch umstrittene Zahlenanga-
be, die (ebenso wie die griechische Maskulinpluralform Jiinger) auch Jiingerin-
nen enthalten kann.

Diese Nachfolgerinnen und andere Frauen erschienen wieder unter dem Kreuz
Jesu: ,,(Maria) seine Mutter, und seiner Mutter Schwester, Maria, die Frau des
Klopas, und Maria von Magdala®“ (Joh 19,25; vgl. Mk 15,40f — ,,und viele andere
Frauen, die mit ihm hinauf nach Jerusalem gegangen waren®, 47 parr)Sl, im Zu-
sammenhang seiner Grablegung (Lk 23,55f), am leeren Grab (Mk 16,1 parr; Ma-
ria l\/gigdalena auch in Joh 20,1f.11-18) und als erste Zeugen der Auferstehung
Jesu.

Wie Johanna, die Frau des Chuza, scheint auch Maria, die Frau des Klopas,
zu diesem Zeitpunkt verheiratet gewesen zu sein. Obwohl die Identifizierung
durch ihren Ehemann vor allem deshalb geschieht, um diese Maria von anderen
Frauen selben Namens zu unterscheiden™, deutet nichts im Zusammenhang dar-
auf hin, dass ihre Ehe beendet gewesen wire. Als verheiratete Frau war sie vor
und nach Pfingsten unter den Jiingern und Jiingerinnen Jesu. Uber ihre spéteren
Aktivititen wird nichts berichtet. Wenn der Jiinger Klopas aus Johannes 19,25
mit dem in Lukas 24,18 erwihnten Kleopas gleichzusetzen ist™, ,,was moglich,

29 Vgl Melzer-Keller: Jesus und die Frauen, 194-212 und B. Witherington: What Have They
Done with Jesus? Beyond Strange Theories and Bad History, Oxford: Monarch, 2007, 15—
25 (,Johanna and Mary Magdalene: Female Disciples from the Seashore of Galilee™).

30 Vgl. Metzner: Prominente, 246-254. Fiir eine mégliche weitere Erwidhnung Johannas im
Neuen Testament als die Junia von Rémer 16,7 siche unten.

31 Vgl. M. R. D’Angelo in: Meyers: Women, 421, 437f; 452f; R. S. Kraemer in: Meyers:
Women, 456f und V. Limberis in: Meyers: Women, 452.

32 Zu Frauen als Zeuginnen der Auferstehung Jesu und ihrer Bedeutung vgl. Scholer: Women,
883f. Diese Hinweise auf Frauen werden in dem ansonsten maximalistisch ausgelegten
Nachschlagewerk Women in Scripture (Meyers: Women) fast vollig ignoriert.

33 Nach R. Bauckham: Paul and other Jews with Latin Names in the New Testament, in:
A. Christophersen: C. Claussen, J. Frey (Hg.): Paul, Luke and the Graeco-Roman World.
FS A. J. M. Wedderburn, JISNT.S 217, Sheffield: SAP, 2002, (202-220) 220 war Maria
(Mariamme) der zweitbeliebteste Frauenname in Paldstina. Meyers: Women, 116-124 un-
terscheidet sieben Frauen namens Maria im Neuen Testament.

34 Vgl. die neuere Diskussion bei Bauckham: Paul, 205. Bauckham erwihnt Kleopas-Klopas
in der Kategorie ,,Andere griechische Namen, von denen bekannt ist, dass sie von Juden
wegen ihres Anklangs an jiidische Namen gebraucht wurden®; vgl. auch R. Bauckhams
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aber nicht zwingend notwendig ist“*, dann wiissten wir etwas mehr von diesem
Ehepaar im Gefolge Jesu. Ist diese Annahme richtig dann, ,.konnte diese Maria
auch identisch sein mit dem namenlosen Jiinger, der Kleopas nach Emmaus be-
gleitet* ™ Als diese Wandergefdhrtin hitte Maria auch eine Erscheinung des
Auferstandenen erlebt und eine entscheidende Anleitung zum Verstindnis des
Wesens und Weges Jesu anhand des Alten Testaments miterlebt, das in der ur-
christlichen Verkiindigung eine grofie Rolle spielte. Zusammen mit ihrem Mann
hitte sie von den Ereignissen auf dem Weg nach Emmaus und ihrem Erkennen
Jesu den anderen Jiingern berichtet (Lk 24,35). Berticksichtigt man jedoch, wie
das Auferstehungszeugnis der Frauen in Lukas 24,22f angefiihrt und aufgenom-
men wird, wird diese Identifikation fraglich.

Ob und in welchem AusmaB diese (und viele andere?) Frauen an Jesu Wirken
Anteil hatten oder spiter bei der Ausbreitung des Evangeliums aktiv waren, ist
nicht bekannt.”” Es ist umstritten, wieviel Gewicht man der Tatsache beilegen
sollte, dass die weibliche Form Jungenn/paenrpm nur einmal fiir Tabitha in
Apostelgeschichte 9,36 vorkommt.

3.2

In der Apostelgeschichte wird eine Reihe von Frauen erwihnt, jedoch ohne An-
gabe dariiber, ob sie zur Zeit verheiratet waren und ob sie direkt an der Ausbrei-
tung des Evangeliums beteiligt waren. Apostelgeschichte 1,14 erwéhnt: ,,... samt
den Frauen und Maria, der Mutter Jesu ... Bs ist anzunehmen, dass auch Ma-
ria, die Frau des Klopas, und Johanna, die Frau des Chuza, unter ihnen waren (zu
den Witwen aus 6,1-6 und Tabitha aus 9,36—41 siche oben). Ob und in welchem
AusmaB die verheiratete Sapphira aus Apostelgeschichte 5,111 an der Ausbrei-
tung des Glaubens beteiligt war, ist unbekannt.”” Sie wird zur Verantwortung

Studie: Mary of Clopas (John 19:25), in: G. J. Brooke (Hg.): Women in the Biblical Tradi-
tion, Lewiston: Edwin Mellen, 1992, 231-255.

35 So C. Osiek in: Meyers: Women, 123.

36 C. Osiek in Meyers: Women, 123; vgl. auch R. S Kraemer: Luke 24,13-35: Unnamed
Companion of Cleopas, in: Meyers: Women, 453. -

37 Nach Johannes 4,16 war die Samaritanerin zu diesem Zeitpunkt nicht verheiratet, obwohl
sie mit einem Mann zusammenlebte (,und den du jetzt hast, ist nicht dein Mann®, dvp,
4,18). Sie hatte vorher fiinf Eheméinner. Nach Taschl-Erber; Maria, 344-65 erscheint die
Samaritanerin ,,als eigenstindige Frau®. Taschl-Erber spricht ferner von den ,wirtschaftli-
chen und sozialen Notwendigkeiten von Kettenehen in der antiken patriarchalischen Ge-
sellschaftsordnung™ (353; ,,da ihre gegenwirtige Situation sie in einer nicht legalisierten
Lebensgemeinschaft weder materiell noch sozial ausreichend absichert®). Auf Grund ihres
Zeugnisses kamen viele Samaritaner zum Glauben (4,28-30.39-42).

38 Vgl. M. R. D’Angelo in Meyers: Women, 452: , Nicht namentlich genannte Frauen erschei-
nen auch ... beim Gebet um das Kommen des Geistes zusammen mit den Zwolfen und der
Mutter Jesu sowie seinen Schwestern (Act 1,14)".

39 R. L. Pervo in: Meyers: Women, 149f urteilt: , Ironischerweise ist Sapphira, die als voll
verantwortlich fiir ihre Taten erscheint, vielleicht die am ehesten ,gleichgestellte® Frau im
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gez[g)gen fiir ihre Zustimmung zu dem Verhalten, das zum Tod des Ehepaars fiihr-
te.”

Alle Hinweise der Apostelgeschichte auf die ,.Glaubigen®, die ,Jiinger®, die
»des Weges sind”, die ,,Christen®, usw. schlieBen auch (verheiratete) Frauen ein,
auch wenn dies — wie in Apostelgeschichte 5,14 (,.Desto mehr aber wuchs die
Zahl derer, die an den Herrn glaubten — eine Menge Mdnner und Frauen™) —
nicht explizit erwihnt wird.

Sie werden — mit oder ohne explizite Angabe — auch missionarisch aktiv ge-
wesen sein.

Die Gruppe der Jerusalemer Hellenisten (Judenchristen; Apg 6,1) diirfte Min-
ner und Frauen umfasst haben (in dem Bericht wird nicht unterschieden), einige
von ihnen werden verheiratet gewesen sein.*' Diese Christen waren in Jerusalem
und in Damaskus aktiv (wohin Paulus zog, um sie zu verfolgen — dvépac e kol
yoveikeg; 9,2; vgl. auch 8.3 und 22,4). Sie waren an Gemeindegriindungen in
ganz Judéda, Galilia und Samaria (9,31) sowie in Lydda und Joppe beteiligt
(9,32-43). Ferner griindeten sie die fiir die weitere Mission wichtige Gemeinde
in Antiochien in Syrien (11,19-21).

Die Christen trafen sich im Haus der Maria, der Mutter des Johannes Markus
(12,12). Dass sie durch Verbindung mit ihrem Sohn von anderen Frauen gleichen
Namens unterschieden wird, bedeutet nicht notwendigerweise, dass sie zu diesem
Zeitpunkt verwitwet war.*” Spiiter in der Erzihlung und in anderen Schriften des
Neuen Testaments wird ihr Sohn wiederholt erwihnt und war wohl bekannter,
als der Ehemann dieser Maria. In welchem AusmaR dieses Haus auch ,evangelis-
tischen Zwecken diente und ob Maria direkt daran beteiligt war, ist unklar,*

Lydia aus Philippi, eine ,.Geschiiftsfrau aus dem Osten, die zu einer christli-
chen Heldin wurde“*' beherbergte christliche Missionare (Apg 16,15). Wir wis-

Neuen Testament™; vgl. Richter Reimer: Women, 1-29. Aus Apg 5,1 schlieft Oepke: Ehe,
658: ,Die Ehe ist durchwegs die Regel®,

40 Richter Reimer; Women, 227-258 bietet eine Zusammenstellung der ,,nur kurz oder iiber-
haupt nicht erwéhnten Frauen* der Apostelgeschichte.

41 Apg 21,9 erwihnt die Téchter des Philippus, jedoch keine Ehefrau. War er verheiratet, als
er noch in Jerusalem, in Samaria oder auf seiner Wanderschaft Richtung Norden nach Cae-
sarea Maritima war? Es ist bemerkenswert, dass die weissagenden Téchter erwihnt wer-
den, obwohl sie in der nachfolgend erzihlten Begebenheit keine Rolle spiclen. Ist die Tat-
sache, dass sie unverheiratet waren, von Bedeutung?

42 Nach C. Osiek in: Meyers: Wormen, 123 belegt die Erzihlung ,.die Funktion von Frauen als
Héupter von Héusern selbst in Paldstina®, In diesem Verstidndnis war Maria zum Zeitpunkt
ihrer Erwdhnung nicht mehr verheiratet.

43 Vgl R. W. Gehring: Hausgemeinde und Mission. Die Bedeutung antiker Hiiuser und
Hausgemeinden von Jesus bis Paulus, BWM 9, Giefen: Brunnen, 2000, 138-146 und
Richter Reimer: Women, 240-243.

44 So deutlich iibertrieben V. Abrahamsen in: Meyers: Women, 111. Zu Lydia vgl. auch
E. Ebel: Lydia und Berenike. Zwei selbstindige Frauen bei Lukas, BG 20, Leipzig: EVA,
2009; Richter Reimer: Women, 71-149 und Sterck-Degueldre, Lydia.
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sen nicht, ob sie zu der Zeit verheiratet war (die Tatsache, dass sie als Frau zwei
jiidische Wanderprediger in ihr Haus aufnehmen konnte ldsst keine Schlussfol-
gerung iiber ihren Familienstand zu, s1ehe oben)® und ob sie selbst aktiv an der
Ausbreitung des Glaubens beteiligt war.

Apostelgeschichte 17,33 berichtet von der Bekehrung einer ,Frau namens
Dama.:is“ in Athen, sonst wird nichts iiber sie oder ihre weiteren Aktivititen aus-
gesagt.’” Nur die Téchter des Philippus, die ,,weissagenden Jungfrauen® kommen
in Apostelgeschichte 21,8-16 vor, eine Frau des Philippus wird nicht erwihnt,**
‘Die Hinweise auf Aquila und Priszilla werden im Folgenden im Zusammenhang
mit ihrer Erwiihnung in den Paulusbriefen behandelt.

Nur wenige der Frauen, von denen die Apostelgeschichte berichtet, werden
eindeutig als verheiratet identifiziert. Dasselbe gilt ebenso fiir die meisten der
erwihnten Ménner.

33

In den Briefen des Paulus erscheint eine Reihe von Frauen. Seit geraumer Zeit
erfreuen sie sich groBer Aufmerksamkeit.”” Unter ihnen werden drei Frauen na-
mentlich erwihnt, die — zumindest nach heutigem Forschungsstand! — als verhei-
ratet gelten:

3.3.1 Apphia

Oft wird angenommen, dass sich die Nennung der Adressaten im Préskript des
Philemonbriefs an ein Ehepaar, dessen Sohn und an die Gemeinde richtet, die
sich in ihrem Haus traf: ,.... an Philemon, den Lieben, unseren Mitarbeiter, und an
Apphia, die Schwester, und Archippus (vgl. auch Kol 4,17), unseren Mitstreiter,
und an die Gemeinde in deinem Hause* (Phlm 1f). Nach Stuhlmacher diirfte

45 V. Abrahamsen in: Meyers: Women, 111 schreibt: ,Da kein Ehemann im Text erwihnt
wird, war sie vermutlich verwitwet; aus demographischer Perspektive war dies wahrschein-
licher als dass sie geschieden oder nie verheiratet war®.

46 Die Betonung des missionarischen Einsatzes der Gemeinde im Philipperbrief mag darauf
hindeuten, dass dies der Fall war; vgl. J. P. Ware: The Mission of the Church in Paul’s Let-
ter to the Philippians in the Context of Ancient Judaism, NTS 120, Leiden, Boston: Brill,
2005 und M. J. Keown: Congregational Evangelism in Philippians. The Centrality of an
Appeal for Gospel Proclamation to the Fabric of Philippians, PBM, Carlisle: Paternoster,
2008, ebenso die Erwiahnung, dass Lydia zusammen mit threm Haus getauft wurde. Haben
die anderen Mitglieder des Hauses erst durch sie das Evangelium gehort?

47 ,Uber ihre Identitit ist lange spekuliert worden: war sie die Frau des Dionysius, die Frau
oder Mutter eines der anwesenden Philosophen oder eine bekehrte Prostituierte?”, so
R. L. Pervo in: Meyers: Women, 65; vgl. Metzner: Prominente, 434f und Richter Reimer:
Women, 246-48.

48 Vgl. Richter Reimer: Women, 248f und R. L. Pervo in: Meyers: Women, 46f.

49 Vgl. G. Dautzenberg: Zur Stellung der Frauen in den paulinischen Gemeinden, in: G.
Dautzenberg, H. Merklein, K. Miiller (Hg.): Die Frau im Urchristentum, QD 95, Freiburg
etc.: Herder, 1983, 182-224 und Kostenberger: Women.
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Apphia ..... die Frau des Philemon nennen ... Ob der anschlieBend genannte Ar-
chippus der erwachsene Sohn des Philemon gewesen ist oder eine andere hervor-
ragende Stellung in der Hausgemeinde eingenommen hat, ist nicht mehr auszu-
machen.” Zur Identitit des Archippus gab es bereits in der alten Kirche unter-
schiedliche Meinungen. Philemon wird als Bruder und Mitarbeiter von Paulus
bezeichnet. Uber Apphias genaue Beteiligung, iiber die gemeinsamen Aktivititen
des Ehepaars in ihrer Hausgemeinde oder in der Ausbreitung des Evangeliums an
ihrem Wohnort oder anderswo, wird nichts direkt berichtet.”" A. Oepke vermutet:
.»Aquila und Priska, Philemon und Apphia fiihren ein vorbildliches, auch missio-
narisch bedeutsames Eheleben®.”* Man wird annehmen diirfen, dass Apphia ihren
Teil zum Leben der Hausgemeinde und deren missionarischen Aktivitiiten beige-
tragen hat, obwohl die genaue Funktion und das AusmalB unbekannt sind.

Apphias mégliches missionarisches Engagement (und das anderer verheirate-
ter Frauen) wirft eine interessante und umstrittene Frage auf: In welchem Aus-
mal hat Paulus von den von ihm gegriindeten Gemeinden direkte, eigene Missi-
onsarbeit erwartet? Ich habe die wichtigsten Studien zu diesem Thema zusam-
mengefasst™ sowie die Argumente dafiir, dass Paulus diese Erwartung hegte und
wie sie in die Praxis umgesetzt wurde.” Auf Grund dieser Argumente kann man
mit einiger Sicherheit annehmen, dass die verheirateten Frauen in den paulini-
schen Missionsgemeinden, ebenso wie andere Christen, an der Ausbreitung des
Glaubens beteiligt waren. :

Als eine neuere Alternative zur Identifikation Apphias als Philemons Frau,
bemerkt R. S. Kaemer, dass: ,,Schwester (Apphia, die Schwester) wohl manch-
mal den weiblichen Teil eines aus Mann und Frau bestehenden Missionsteams
bezeichnet hat. Aus dieser Perspektive gesehen, konnte Apphia Teil eines sol-
chen Teams gewesen sein, vielleicht zusammen mit Philemon, und verbunden

50 P. Stuhlmacher: Der Brief an Philemon, 3. Aufl,, EKK 17, Ziirich, Braunschweig: Benzi-
ger; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1989, 30f. Zu Apphia als Ehefrau des Philemon vgl.
auch Gehring: Hausgemeinde, 270f, der weitere Exegeten anfiihrt, die diese Meinung ver-
treten.

51 Kostenberger: Women, 233.

52 A: Oepke: Ehe, 638. Fiir eine Beschreibung der Gemeinde in Kolossi vgl. Gehring: Haus-
gemeinde, 269-274; zur Bedeutung von Héusern in der paulinischen Mission vgl. 311-328.

53 Vgl. I. P. Dickson: Mission-Commitment in Ancient Judaism and in the Pauline Communi-
ties. The Shape, Extent and Background of Early Christian Mission, WUNT 11, 159,
Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003: Keown: Congregational Evangelism; 1. H. Marshall: Who
Were the Evangelists?, in: J. Adna, H. Kvalbein (Hg.): The Mission of the Early Church to
Jews and Gentiles, WUNT 127, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000, 251-63; R, L. Plummer,
Paul's Understanding of the Church's Mission: Did the Apostle Paul Expect the Early
Christian Communities to Evangelize?, PBM, Milton Keynes: Paternoster, 2006) und
Ware, Mission of the Church.

54 Vgl. C. Stenschke: Gemeinde und Mission. Urchristliche Perspektiven, in: K. W. Miiller
(Hg.): Mission der Gemeinde — Gemeinde der Mission. Referate der Jahrestagung 2007
des Arbeitskreises fiir evangelikale Missiologie (AfeM), Edition AfeM — Mission Reports
15, Niirnberg: VTR, 2007, (9-64) 31-56.
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mit der Hausgemeinde im Haus des Archippus“.5 > Diese Identifikation wiirde
bedeuten, das Apphia direkt an der iiberdrtlichen Mission beteiligt war, wéhrend
sie die Frage offen ldsst, ob sie mit Philemon verheiratet war. Allerdings ist die
Annahme von Missionsteam aus Mann und Frau, die nicht miteinander verheira-
tet waren, fiir das Urchristentum kaum plausibel.

3.3.2 Junia
Die neuere Diskussion zu Romer 16,7 hat ergeben, dass sich der griechische Ei-
genname lounian mit ziemlicher Sicherheit auf eine Frau namens Junia bezog,
nicht auf einen Mann namens Junias (die Geschlechtsbestimmung erfolgt im
Griechischen nur durch den Akzent).”® K. Haacker nennt dén Hauptgrund fiir
diese Bestimmung: ,,nachdem zwanzig Jahre engagierter Forschung und lebhaf-
ter Diskussion keinen antiken Beleg fiir den (ménnlichen) Namen Junias beige-
bracht haben, wihrend Junia verbreitet war“.”’ Mit dieser Bestimmung werden
Andronikus und Junia zumeist als Ehepaar gesehen, so zum Beispiel von J. Fitz-
myer: ,,Sie kénnten als gemeinsame Boten des Evangeliums angesehen werden,
auch wenn sie Mann und Frau sind*®; R. Bauckham: ,,... wahrscheinlich die Frau
ihres Mitapostels Andronikus®” oder T. Schreiner: ,Das Urteil vieler, dass
Andronikus und Junia Mann und Frau waren, ist ebenso wahrscheinlich.®® Eini-
ge Ausleger duBern sich nicht iiber ihre Beziehung zueinander, andere bemerken:
.. Wir wissen nicht, welche Beziehung sie zueinander hatten*.®!

Zusitzlich zum Geschlecht der Person namens Jounian stellt sich eine weitere
Frage: Ist es auch moglich, dass Andronikus und Junia lediglich verwandt waren
(zum Beispiel Bruder und Schwester; vgl. Joh 11: Maria, Martha und Lazarus)

und nicht verheiratet?® Dies hingt davon ab, wie die Bezeichnung tolc

55 In: Meyers: Women, 53. Mit Bezug auf M. R. D’ Angelo: Women Partners in the New Tes-
tament, in: JFSR 6, 1990, 65-86 schreibt Kraemer, dass der Begriff ,,Schwester* manchmal
im antiken Gebrauch eheliche Konnotationen haben kann, aber regelmiBig als Begriff fiir
weibliche Mitglieder urchristlicher Hausgemeinden erscheint.

56 Fiir neuere Untersuchungen vgl. Kdstenberger: Women, 229-232; weitere Studien bei
Bauckham: Paul, 214, Anm. 66. Auf Seite 214 diskutiert Bauckham den Namen und seine
Herkunft.

57 Der Brief des Paulus an die Romer, 3. Aufl., ThHK 6, Leipzig: EVA, 2006, 357; siche
auch Bauckham: Paul, 214; B. J. Brooten in: Meyers: Women, 107; J. A. Fitzmyer: Ro-
mans. A New Translation with Introduction and Commentary, AncB 33, New York, Lon-
don: Doubleday, 1993, 737-740; P. Lampe: Die stadtromischen Christen in den ersten bei-
den Jahrhunderten, 2. Aufl,, WUNT II, 18, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1989, 124-153 und
M. Theobald: Der Rémerbrief, EQF 294, Darmstadt: WBG, 2000, 14f.

58 = Romans, 739. Welches Verstindnis von Ehe und christlichem Dienst steckt hinter Fitzmy-
ers Formulierung ,.auch wenn sie Mann und Frau sind*? :

59 R. Bauckham: Paul, 214.

60 T.R. Schreiner: Romans, BECNT, Grand Rapids: Baker, 1998, 796.

61 So zum Beispiel B. J. Brooten in: Meyers: Women, 107.

62 Balz/Schneider schreiben zu ouyyéver: ,Jm NT sind jeweils konkret die Verwandten ge-
meint*, EWNT III, 675; zu ovyyevnc: ,,Jm Sinne von Landsmann/Stammesgenosse Romer
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ouyyevelg ou zu verstehen ist. Wenn sie sich eher auf Mitjuden (im Sinn von
,,Landsleute*) bezieht als auf Verwandte, ist es leichter, Andronikus und Junia
als Ehepaar anzusehen. Bedeutet sie dagegen, dass die beiden Verwandte von
Paulus waren, konnte es sein, dass Andronikus und Junia lediglich miteinander
verwandt waren und so nicht Gegenstand unserer Untersuchung sind. Androni-
kus und Junia konnten jedoch verheiratet und zugleich kénnte einer von beiden,
oder sogar beide, mit Paulus verwandt gewesen sein (entweder durch Blutsver-
wandtschaft oder durch Heirat).

Was nun sagt Paulus iiber Junia? Erstens berichtet er, dass Andronikus und
Junia mit ihm gefangen waren. Wir wissen nicht, welche gemeinsamen (sicher-
lich missionarischen) Aktivititen, bzw. jiidische oder heidnische Reaktionen dar-
auf; zu Junias Gefangenschaft fiihrten: ,,... nach 2. Korinther 11,23 muss Paulus
ofter im Gefangnis gewesen sein, als unsere einzige narrative Quelle iiber ihn
(Apg) ihren Lesern zugemutet und der Nachwelt iiberliefert hat“.*® Paulus geht in
diesem oder in anderen Texten nicht néher darauf ein. Auch die Apostelgeschich-
te erwéhnt keine Gefangenschaft des Paulus zusammen mit anderen, auBer mit
Silas in Philippi (16,19-39).%* Dass eine Verbindung zu Paulus leicht zu Gefan-
genschaft fithren konnte, erlebten auch die mazedonischen Reisegefihrten des
Paulus, Gaius und Aristarchus (vgl. Apg 19,29).

Die in Rémer 16,7 erwihnte Gefangenschaft griindete wahrscheinlich auf ab-
gewiesenen missionarischen Anstrengungen, an denen Andronikus, Junia und
Paulus beteiligt waren — moglicherweise auch andere Christen. Junia muss invol-
viert gewesen sein oder zumindest nahmen die Gegner an, dass sie in einem sol-
chen Ausmal beteiligt war, dass sie zusammen mit den Minnern inhaftiert wur-
de. Fitzmyer schreibt jedoch: ,.Es ist jedoch méglich, dass Paulus nicht ausdrii-
cken will, dass Andronikus und Junia zur gleichen Zeit oder am gleichen Ort mit
ihm in Gefangenschaft waren: seine Ausdrucksweise konnte lediglich bedeuten,
dass auch sie (irgendwann) um ihres Glaubens willen in Gefangenschaft wa-
ren“.®® B. J. Brooten meint, dass Junia ,.,vielleicht unter denen war, die die Bot-
schaft Christi zu den jiidischen Gemeinden in Rom brachten. Vielleicht nahmen
die Romer Andronikus und Junia gefangen wegen der aus diesem missionari-
schen Einsatz entstandenen Konflikte*.®

9,3:16,7.11.21%; vgl. auch W. Michaelis; ThWNT VII, 736-742 und Spicq: Notes, 836—839.
In Romer 9,3 bezieht sich der Ausdruck eindeutig auf Mitjuden.

63 Haacker: Rémerbrief. 358.

64  Fitzmyer: Romans, 739 und die meisten Ausleger verneinen, dass der Ausdruck ,,Mitge-
fangener* lediglich im tibertragenen Sinn zu verstehen ist.

65 Romans, 739.

66 In: Meyers: Women, 107. Gegen diese Vermutung spricht jedoch, dass Paulus zu diesem
Zeitpunkt noch nicht in Rom gewesen war, es sei denn man folgt dem Hinweis von Fitz-
myer. Die Rémer in Rom konnten daher Paulus nicht zusammen mit Andronikus und Junia
inhaftiert haben.
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Diese Notiz ist insofern bemerkenswert, weil an mehreren Stellen der Apos-
telgeschichte berichtet wird, dass Paulus und seine ménnlichen Mitarbeiter in
Bedringnis kamen (zum Beispiel in Philippi in 16,25), wihrend in anderen Fél-
len Paulus allein behelligt wird ohne dass — soweit uns bekannt — seine Mitarbei-
ter angegriffen oder inhaftiert werden (14,19). Auch Aristarchus und Epaphras:
werden als Mitgefangene bezeichnet (ouvaiyudiwrtog; Kol 4,10; Phlm 23).5” Von
den etwa siebzig namentlich bekannten Mitarbeitern des Paulus® werden jedoch
nur Andronikus, Junia, Aristarchus und Epaphras als Mitgefangene bezeichnet.

Zum zweiten sagt Paulus, dass Andronikus und Junia beriihmt oder bekannt
waren unter bzw. bei den Aposteln (émfonuol év ol émootdrore). Dieser Hin-
weis wirft zwei Fragen auf:

a) Worauf bezieht sich der Ausdruck , Apostel” in diesem Zusammenhang?
Obwohl ein Bezug auf die Zwolf (elf plus Matthias, Apg 1,15-26) moglich ist,
ist es wahrscheinlicher, dass der Begriff hier weiter gefasst ist, insbesondere da
Paulus sich selbst als Apostel bezeichnet (zum Beispiel in Romer 1,1). Nahelie-
gend ist der lukanische Gebrauch des Begriffs in Apostelgeschichte 14,4.14, wo
Paulus und Barnabas als Apostel bezeichnet werden (vgl. 1,21f). Dort bezeichnet
der Begriff die Missionare wohl als Abgesandre der antiochenischen Gemeinde.*’
Fitzmyer schlieBt daraus, dass der Titel Apostel solchen Leuten gegeben wurde,
die ,,als beauftragte umherreisende Evangelisten angesehen wurden“.”’ So wird
also das Ehepaar unter diejenigen gezihlt, die aktiv an der Ausbreitung des
Evangeliums beteiligt waren.

b) Ferner wird die Bedeutung die Priposition év diskutiert. Zdhlt Paulus
Andronikus und Junia zur Gruppe der ,,Apostel (unter) oder waren sie den
LAposteln® (bei) bekannt?’' Wenn Paulus das Ehepaar zu den Aposteln zihlt,
bedeutet dies, dass beide voll anerkannt waren als Abgesandte einer oder mehre-
rer Gemeinden und in der einen oder anderen Form beauftragt waren, den Glau-

67 Vagl. Stuhlmacher: Brief an Philemon, 55.

68 Fir einen Uberblick vgl. K. B. Akasheh: Ensemble au service de I'Evangile. Les collabora-
teurs et les collaboratrices de Saint Paul, Murcia; Pontificia Universita Lateranense, 2000;
A. Drews: Paulus in Gemeinschaft seiner Mitarbeiter, MTh Dissertation, Pretoria: UNISA,
2006; E. E. Ellis: Paul and His Co-Workers, in: G. F. Hawthorne, R. P. Martin, D. G. Reid
(Hg.): Dictionary of Paul and his Letters, Downers Grove, Leicester: IVP, 1993, 183-189
und E. J. Schnabel: Urchristliche Mission, Wuppertal: R. Brockhaus, 2002, 1365-1384.

69 Vgl I. A. Bithner, EWNT 1, 342-351, hier 349f: ,.Schon Paulus greift nicht auf einen histo-
risch definierten, einheitlichen Apostelbegriff zuriick .... Er kennt Apostel als qualifizierte,
urchristliche Missionare ..., wobei missionierende Prediger (1Kor 9,5; 12,28; 2Kor 11,13;
Rom 16,7) und zu besonderer Aufgabe bestellte Gemeindevertreter (2Kor 8,23; Phil 2.25)
zu unterscheiden, aber nicht grundsitzlich zu trennen sind ... Paulus wirkt zunéchst zu-
sammen mit Barnabas als Apostel der antiochenischen Gemeinde*.

70 Nach B. J. Brooten in Meyers: Women, 107 ,erfiillte Junia die paulinischen Kriterien des
Apostelamts (vgl. 1Kor 9,1), sie muss behauptet haben, den auferstandenen Christus gese-
hen zu haben und an missionarischem Dienst beteiligt gewesen sein*.

71 Zur Diskussion vgl. Haacker, Romerbrief, 357f.
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ben weiterzugeben. Wenn es sich damit bei Junia um einen weiblichen Apostel
handelt, kommt nur die weitere Bedeutung von Apostel in Frage. Im anderen
Verstdndnis wéren Andronikus und Junia bei den Aposteln (im engeren Sinn)
anerkannt und geschitzt gewesen. Beide Varianten zeigen die hohe Wertschit-
zung dieser Frau.

Drittens berichtet Paulus, dass Andronikus und Junia noch vor ihm in Christus
- waren. Dies bedeutet, dass sie in Jerusalem, Judda oder Syrien zum christlichen
Glauben gekommen sein mussten (zur Zeit der Berufung des Paulus gab es be-
reits Christen in Damaskus — Apg 9,2; vgl. auch Apg 9,31). Der Ausdruck il
Christus sein konnte auch darauf hindeuten, dass beide oder einer von ihnen
Nachfolger des irdischen Jesus gewesen sind.

Wir wissen nicht, wo, in welcher Funktion und wie lange Junia an der Missio-
narbeit mit Andronikus und mit Paulus (und anderen) beteiligt war. Auch wissen
wir nicht, wie viel dieser Aktivititen mit Paulus und seiner Mission verbunden
waren oder ob Junia und die anderen schon vor ihrem Zusammentreffen mit Pau-
lus missionarisch titig waren und inwieweit sie daran festhielten, als sich ihre
und des Paulus Wege durch ihre Riickkehr nach Rom trennten,’”

Kiirzlich identifizierte R. I. Bauckham Junia aus Rémer 16,7 mit Johanna aus Lukas 8.3 und
24,10.” Damit giibe es einen Beleg fiir eine Frau, die von den spiten zwanziger Jahren bis zur
Mitte der fiinfziger Jahre des ersten Jahrhunderts an der Verbreitung des Glaubens aktiv betei-
ligt war. Johanna/Junia wire eine der ersten Zeugen des leeren Grabes gewesen und hiitte die
Erkldrung der Ereignisse durch die Deuteengel gehort (Lk 24,10). Nach Bauckham war , Junia
auch ein leitendes Mitglied der Jerusalemer Gemeinde und spiter als christliche Missionarin in
der Diaspora unterwegs ... Als sie und ihr Ehemann beschlossen, als Missionare nach Rom zu
gehen, hatte sie vielleicht nicht nur die Mittel fiir ihren Unterhalt und eine gewisse Anpassung
an die romische Kultur, sondern sogar einen rémischen Namen®.”* Die geographische Ausdeh-
nung ihrer Missionstatigkeit und das AusmaR ihrer Mobilitiit ist beachtlich: von Galilda’ bis zu
dem Ort, an dem sie Paulus begegnete und zusammen mit ihm arbeitete — moglicherweise schon
bevor sie mit Andronikus verheiratet war — bis hin nach Rom.

Bauckhams These enthilt jedoch mehrere Probleme: der in Lukas 8.3 als Johannas Ehemann
erwihnte Chuza miisste entweder mit seinem zweiten, griechischen Namen Andronikus gehei-
Ben haben’® oder er miisste gestorben (eine plausible Moglichkeit, die Haacker bei seiner Beur-
teilung von Bauckham nicht erwihnt) und Andronikus an seine Stelle getreten sein. Es ist auch

72 Vgl. auch Lampe: Stadtromische Christen, 135-153.

73 Bauckham: Paul, 214, 219f, ebenso in Bauckham: Gospel Women, 109-202; fiir eine Zu-
sammenfassung der Argumente und eine Wiirdigung vgl. Haacker: Romerbrief, 358.
Haacker merkt an, dass S. Croft: Text Messages. The Ministry of Women and Romans 16,
in: Anvil 21, 2004, 87-94 und B. Witherington: Joanna. Apostle of the Lord — or Jailbait,
in: BiRe 21, 2003, 12, 14, 46f Bauckham folgen.

74 Bauckham: Paul, 219f.

75 Bauckham: Paul, 220, vermutet: .,... in Palistina waren Chuza und Johanna Mitglieder am
Hof des Herodes in Tiberias, der rémischsten Stadt im judischen Paliistina, wo bereits eini-
ge der wenigen Beispiele von Juden mit lateinischen Namen in Palistina gefunden wur-
den®.

76 So die Annahme Bauckhams: Paul, 220.
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méglich, dass es zu einer Ehescheidung gekommen war: ,,Diskutabel ist aber auch die Vermu-
tung, dass Chuza seine Frau wegen ihres Anschlusses an Jesus entlassen haben konnte, sodass
Andronikus ihr zweiter Ehemann wire“.”” Obwohl diese Identifikation gut zu der Angabe passt,
dass das Ehepaar schon vor Paulus ,,in Christus™ war, bleibt sie zu hypothetisch.

3.3.3 Priska/Priszilla

Am beachtlichsten unter den direkt an der Mission beteiligten Ehefrauen im
Neuen Testament ist die auBerordentlich mobile Kollegin und Mitarbeiterin des
Paulus, Priska oder Priszilla.”® Auf Grund eines Edikts des Kaisers Claudius wa-
ren sie und ihr Mann Aquila wohl im Jahr 49 n. Chr. aus Rom nach Korinth ge-
kommen (Apg 18,2f). Nach Apostelgeschichte 18,19 blieb das Ehepaar spiter in
Ephesus zuriick (vgl. auch 1 Kor 16,19). Rémer 16,3 deutet an, dass sie bald
nach dem Tod des Claudius im Herbst des Jahres 54 n. Chr. nach Rom zuriickge-
kehrt sein miissen. Aus 2 Timotheus 4,19 geht hervor, dass sie zu einem spiteren
Zeitpunkt in Ephesus waren. Priszilla war ein einflussreiches und aktives Mit-
glied (vgl. Apg 18,26!) von mindestens drei frithchristlichen Gemeinden! Im Ge-
gensatz zu Philemon und Apphia oder Andronikus und Junia werden Aquila und
Priszilla eindeutig als verheiratet bezeichnet (Apg 18.2: kel Ilplokiiiav yuraixe
avrob). Ferner ist es bemerkenswert, dass ,,Aquila insofern einzigartig im Neuen
Testament ist, als seine Frau jedesmal, wenn er erwahnt wird, ebenfalls genannt
wird ... Es ist héchst unwahrscheinlich, dass sie so oft namentlich erwihnt wor-
denff;u.‘ire, wenn sie nicht selbst eine herausragende Personlichkeit gewesen wi-
e,

Was ist iiber Priszilla und ihre Beteiligung an der Mission bekannt? Nach
Apostelgeschichte 18,1-3 traf Paulus Priszilla und Aquila in Korinth, nachdem
sie vor Kurzem aus Italien gekommen waren, ,,weil Kaiser Klaudius allen Juden
geboten hatte, Rom zu verlassen.*" Wihrend berichtet wird, dass Aquila aus
Pontus gebiirtig war, wird nicht erwihnt, woher Priszilla stammte (auch aus Pon-
tus oder aus Rom?). Paulus blieb bei ihnen und arbeitete mit ihnen als Zeltma-

77 Haacker: Rémerbrief, 358. Auch ihre (nachosterlichen) missionarischen Aktivititen konn-
ten der Ausldser gewesen sein.

. 78 Ich verwende ihren Namen wie er in den entsprechenden Textstellen erscheint — Priszilla in
der Apostelgeschichte, Priska in den Briefen; vgl. Kostenberger: Women, 227f; Richter
Reimer: Women, 195-226; I, H, Marshall, P. H. Towner: The Pastoral Epistles, ICC, Edin-
burgh: Clark, 1999, 828 und P. H. Towner: The Letters to Timothy and Titus, NICNT,
Grand Rapids, Cambridge: Eerdmans, 2006, 650f.

79 C. K. Barrett: A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles II. Intro-
duction and Commentary on Acts 15-28, ICC, Edinburgh: Clark, 1998, 861.

80 Apg 18,2, vgl. Barrett: Acts 1, 861-863; H. Botermann: Das Judenedikt des Kaisers
Claudius. Romischer Staat und Christiani im ersten Jahrhundert, Hermes Einzelschriften
71, Stuttgart: Steiner, 1996); Metzner: Prominente, 436-440; K.-L. Noethlichs: Das Juden-
tum und der romische Staat. Minderheitenpolitik im antiken Rom, Darmstadt: WBG, 1996
und Lampe: Stadtrémische Christen, 156-164. Zu textkritischen Fragen beziiglich Priszilla
siehe Richter Reimer: Women, 197-199.
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cher.® Nichts deutet darauf hin, dass die berufliche Zusammenarbeit mit dem
Ehepaar auf Aquila beschrinkt war." Vers 4 schildert die Missionstitigkeit des
Paulus in der Synagoge. Da die ganze Episode hindurch Paulus im Zentrum des
Interesses steht, ist es wahrscheinlich ohne Bedeutung, dass Aquila und Priszilla
nicht im Zusammenhang des Dienstes des Paulus in der Synagoge erwihnt wer-
den. Die berufliche Zusammenarbeit des Paulus mit dem Ehepaar scheint nach
der Ankunft von Silas und Timotheus geendet zu haben (16,5). Dass Aquila und
Priszilla nachher nicht mehr erwihnt werden, sollte nicht iiberbewertet werden,
da auch Silas und Timotheus — die Reisegefilhrten des Paulus seit Apostelge-
schichte 15,40 und 16,3 — ebenfalls nicht erwihnt werden.

Nicht berichtet wird, inwieweit das Ehepaar an der Missionsarbeit beteiligt
war oder ob sie zu dieser Zeit bereits Christen waren. Letzeres wird von den
meisten Exegeten angenommen, da der folgende Bericht dies nahe legt. Richter
Reimer mutmaft, dass sie bereits in Rom Christen geworden waren: ,,Wir kennen
Priszilla und ihren Mann als hervorragende Missionare. Wahrscheinlich sind sie
aus genau diesem Grund aus Rom vertrieben worden. Auf Grund ihrer missiona-
rischen Titigkeit wurden sie zu den Leuten gezihlt, die andere aufhetzten.** Da
die Verkiindigung des Paulus zur Trennung zwischen der Synagoge und ihm so-
wie seinen neu gewonnenen Anhingern fiihrte (vgl. die schwerwiegenden jiidi-
schen Anklagen gegen Paulus in Apg 18,12-17), scheint es unwahrscheinlich,
dass die Juden Aquila und Priszilla mit ihm zusammengearbeitet hiitten, ohne
seinen Glauben zu teilen. Doch wird die ,.Trennung des Weges* zwischen Paulus
und der Synagoge erst in Vers 6 erwahnt. Die Beteiligung an der Mission wird in
der Regel ebenfalls angenommen. Richter Reimer etwa bezeichnet Priszilla als
eine ,.bedeutende Missionarin*®* und merkt an, dass sie von Johannes Chrgsos-
tomus (in Salutate Priscillam et Aquilam 2.1) und von Adolf von Harnack™ als
solche hoch angesehen wurde. :

Nach Apostelgeschichte 18,18 verlieB das Paar Korinth und brach mit Paulus
nach Syrien auf. Als sie Ephesus erreicht hatten, blieben sie dort zuriick
(18,19).85 Obwohl die Juden dort Interesse an seiner Botschaft zeigten (18,20)87,

81 Vgl. Barrett: Acts II, 963; Richter Reimer: Women, 199-203.

82 Dies wird von Richter Reimer: Women, 196 betont: ,Der Text verbindet die zwei Bereiche
des Handwerks und der Missionsarbeit sehr eng*; vgl. auch ihre Diskussion von ,,Priszilla
als Handwerkerin®, 203-205. Richter Reimer spricht wiederholt von ,.der missionarischen
Tétigkeit dieses Handwerkerehepaars® (199).

83 Richter Reimer: Women, 214.

84  Richter Reimer: Women, 208f.

85 PG 51, 187-207; A. von Hamack: Probabilia iiber die Adresse und den Verfasser des Heb-
rderbriefs, in: ZNW 1, 1900, 16—41.

86 Zu den Anféingen der Gemeinde in Ephesus vgl. S. Shauf: Theology as History, History as
Theology. Paul in Ephesus in Acts 19, BZNW 133, Berlin: de Gruyter, 2005, 136-140 und
P. Trebilco: The Early Christians in Ephesus from Paul to Ignatius, WUNT 166, Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2004.
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reiste Paulus eilends nach Césarea (und wahrscheinlich Jerusalem? 18,22) weiter,
nachdem er seine Riickkehr nach Ephesus angekiindigt hatte. Als Reaktion auf
das kurze Wirken des Paulus werden keine Bekehrungen verzeichnet. Auch wenn
ihre Zahl gering scheint, erwiihnt Lukas sie fiir andere Orte (vgl. Apg 17,34;
18,8).

Setzten Aquila und Priszilla in Ephesus die Verkiindigung des Paulus in der
Synagoge fort (,,ging in die Synagoge und redete mit den Juden®; 18,19)? Fiihr-
ten Aquila und Priszilla fort, worum die Juden den Paulus gebeten hatten? Fiir ihr
Zuriickbleiben in Ephesus werden keine anderen Griinde angegeben. Oder waren
sie nicht in der Lage (aus korperlichen oder materiellen Griinden) oder anderwei-
tig nicht daran interessiert, mit Paulus nach Antiochia und weiter nach Jerusalem
zu reisen — vermutlich auf einer Pilgerfahrt zu einem der jiidischen Feste
(18,22)7*

Nach Apostelgeschichte 18,26 waren die Judenchristen Aquila und Priszilla
(als Partner in der paulinischen Mission) mit der Synagoge verbunden. Dort hor-
ten sie Apollos und nahmen ihn zu sich.¥ Diese andauernde Verbundenheit deu-
tet an, dass unter den Juden in Ephesus eine groBere Offenheit fiir den christli-
chen Glauben bestand (sie baten Paulus, langer zu bleiben!) und / oder dass Pris-
zilla und Aquila mit ihrem Engagemen[ in der Synagoge weniger Argernis erreg-
ten als Paulus an anderen Orten.”” Von ihnen wird jedoch nicht ausdriicklich be-
richtet — wie von Paulus in Apostelgeschichte 18,19 — dass sie mit den Juden in
der Synagoge Diskussionen fiihrten.

Beide, Priszilla und Aquila, nahmen Apollos beiseite. Das folgende Gesprich
fand offensichtlich nicht in der Synagoge statt, obwohl dort Interesse an der Ver-
kiindigung des Apollos bestand (zumindest wird von keiner negativen Reaktion
berichtet!). Jiidischer Widerstand gegen die christliche Verkiindigung war an-
scheinend nicht der Grund fiir diesen Schritt. Gestatteten die Ordnung und die
Sitten der Synagoge es Priszilla nicht, sich an einem Gespréch zu beteiligen? Er-
klart das den Schritt, Apollos mit nach Hause zu nehmen?”' Beide erklirten

87 Zur jiidischen Gemeinde in Ephesus vgl. Trebilco: Early Christians in Ephesus, 37-51,
104127, zum Wirken des Paulus und von Aquila und Priszilla, 110-115.

88 Andere Griinde fiir die Reise nach Jerusalem und warum die Stadt nicht ausdriicklich er-
wihnt wird bei Barrett: Acts 17, 880f. Zur finanziellen Situation von Aquila und Priszilla
vgl. Lampe: Stadtrdmische Christen, 158-164 und Richter Reimer: Women, 205-208; die
zu Recht davor warnt, das Ehepaar als wohlhabende Geschiftsleute zu betrachten. Sie ge-
horten eher zu ,der sehr zahlreichen Schicht kleiner Handwerker* (208); freilich sind sie
sehr mobil, was wohl gewisse Mittel voraussetzt.

89 Barrett: Acts II, 889; zum Wirken des Apollos in Ephesus vor seiner Belehrung durch
Aquila und Priszilla vgl. Trebilco: Early Christians in Ephesus, 112-125.

90 Vgl. Trebilco: Early Christians in Ephesus, 125-127 zu ,Jewish Christians in Ephesus
prior to Paul®.

91 Oder waren sie lediglich darauf bedacht, den begabten Verkiindiger des Evangeliums nicht
vor anderen zu belehren oder gar bloBzustellen?
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Apollos den Weg Gottes noch genauer.”> Sowohl Priszilla wie Aquila, waren be-
reit und in der Lage, den Weg Gottes (die christliche Taufe scheint ein bedeuten-
der Teil davon gewesen zu sein) einem gebildeten Mann wie Apollos, der selbst
richtig von Jesus gelehrt hatte, noch genauer zu erkldren. Wahrend wir nicht wis-
sen, in welchem Ausmalf Priszilla an der Evangelisation beteiligt war, ist es doch
klar, dass sie zusammen mit ihrem Mann einen Mitchristen unterwiesen hat.
Richter Reimer bemerkt dazu:

.Es gibt drei wichtige Begriffe in dem Text, die — wenn man sie zusammen-
nimmt — auf eine einzige Aussage hinweisen: Kenntnis der Schrift, Erkldrung
und Lehre. Wenn sie sich auf Apollos beziehen, kann man mit Sicherheit anneh-
men, dass Aquila und Priszilla gemeint sind, weil es heifit, dass sie Apollos den
Weg Gottes noch genauer erklérten ... sie lehren einen Lehrer! ... Es wird nicht
berichtet, dass der hochgebildete Jude (jetzt Judenchrist) Apollos daran Ansto
nahm, von einer Frau, die als Missionarin und Handwerkerin tétig war, unterrich-
tet zu werden.”

Dies ist angesichts der relativ ausfiihrlichen Beschreibung des Apollos in
Apostelgeschichte 18,24 umso bemerkenswerter. Wenige Leute in der Apostel-
geschichte werden so ausfithrlich und mit solch hoher Wertschitzung wie Apol-
los eingefiihrt, besonders angesichts der Tatsache, dass Apollos iiber den unmit-
telbaren Kontext hinaus keine weitere Rolle in der Erzidhlung mehr spielt.

Als Apollos Ephesus verliel, um nach Achaja zu reisen, ermutigten ihn die
Briider und schrieben Empfehlungsbriefe fiir ihn (18,27).”* Die Erwihnung der
.Briider kann auf zweierlei Weise verstanden werden:” Im Kontext sind keine
anderen Christen (d. h. Leute, die sich durch Paulus, Aquila und Priszilla oder
Apollos oder durch andere nach Ephesus gekommene Christen bekehrt hétten)
erwihnt, aufer Priszilla und Aquila. Stehen sie hinter der Bezeichnung die ,,Brii-
der*, die Apollos ermutigten und solche Briefe schrieben? Die maskuline Plural-
form adeddoL kdnnte sich auf beide beziehen. Diese Identifikation wird gestiitzt
von der vorhergehenden Notiz, dass sie aus dem in Achaja gelegenen Korinth
gekommen waren, und daher den dortigen Christen, an die der Brief gerichtet
war, wahrscheinlich bekannt waren und auch eine gewisse Autoritit hatten.”®
Daraus konnte man schlieBen, dass Aquila und Priszilla den Gléubigen an mehr
als einem Ort in Achaja bekannt waren (zum Beispiel Korinth, 18,2f). Thr Ruf
mag sich ausgebreitet haben oder sie waren an mehreren Orten gewesen, bevor

92 Priszilla wird vor Aquila erwihnt in 18,16; vgl. 18,2; vgl. dazu Richter Reimer; Wo-
men,195f. Zum Inhalt vgl. Barrett: Acts II, 889: Richter Reimer:, Women, 209-212 und
Trebilco: Early Christians in Ephesus, 123.

93 Richter Reimer: Women, 210f.

94 Vgl. Trebilco: Early Christians in Ephesus, 123-125 zum Wirken des Apollos nach der
Belehrung.

95 Vgl die Diskussion bei Richter Reimer: Women, 211f.

96 So auch Richter Reimer: Women, 211: ,diese Empfehlungsbriefe weisen auch auf eine
missionarische Autoritit hin*.
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sie mit Paulus zusammentrafen bzw. wihrend ihres Aufenthalts mit Paulus in
Korinth. Man fragt sich jedoch, warum Priszilla und Aquila nun als ddeAgoL be-
zeichnet werden, wenn sie vorher nur namentlich genannt werden. Diese Verin-
derung wire fiir die Leser verwirrend, wenn dieselben Leute gemeint sind.

Eine andere Identifikation scheint wahrscheinlicher. Nach Apostelgeschichte
11,29 beschlossen die Jiinger in Antiochia, den hungernden Christen in Jerusa-

lem eine Gabe zu senden. In diesem Zusammenhang scheint sich der Begriff
- Jiinger auf die Hellenisten zu beziehen, die urspriinglich nach Antiochia ge-
kommen waren, und auf die zahlreichen Christen, die sich aus den Heiden be-
kehrt hatten. Aus Vers 30 geht nicht klar hervor, ob die Jiingergruppe, die beauf-
tragt wurde, die Gabe nach Jerusalem zu bringen, Paulus und Barnabas ein-
schloss (vgl. auch Apg 14,20, wo die Erwdhnung weiterer Jiinger in Lystra iiber-
raschend kommt). Wenn ,,Briider” in Apostelgeschichte 18,27 eine dhnliche Be-
deutung haben sollte wie ,Jiinger” in Apostelgeschichte 11,29 (die Gemeinde-
griinder und die durch sie Bekehrten) und wenn es von Bedeutung ist, dass keine
Bekehrungen erwihnt werden aufgrund der Verkiindigung des Paulus (18,19f),
dann bedeutet der Hinweis auf ,.die Briider*, dass durch Priszilla und Aquila (und
Apollos?) Epheser zum Glauben gekommen waren und die dortige Gemeinde
entstanden war. Diese jungen Christen (vielleicht zusammen mit Priszilla und
Aquila oder nachdem das Ehepaar weitergezogen war) schrieben den erwihnten
Empfehlungsbrief. Priszilla und Aquila unterwiesen also nicht nur einen Mit-
christen wie Apollos, sondern waren demnach auch mit Erfolg evangelistisch
titig. Nichts deutet darauf hin, dass diese Aktivitdten auf Aquila beschrinkt ge-
wesen wiren.

Es ist unklar, in welcher Beziehung ,.die Briider” in Apostelgeschichte 18,27
zu den in 19,1 erwihnten Jingern standen. Nichts in 18,27 deutet auf irgendwel-
-~ che Mingel hin, besonders da Priszilla und Aquila die in 19,4 erwdhnten Infor-
mationen iiber die christliche Taufe im Fall des Apollos weitergegeben hatten.
Wahrscheinlich waren die in Apostelgeschichte 19,1 erwihnten Jiinger nach der
Abreise von Priszilla und Aquilla nach Ephesus gekommen. Die Unterweisung
des Apollos ist die letzte Erwdhnung des Ehepaars in der Apostelgeschichte.
Damit kommen wir zu den Hinweisen auf in den Briefen.”

In 1 Korinther 16,19 griift Paulus die Leser von den Gemeinden in der Pro-
vinz Asien. Auch Aquila und Priska, zusammen mit der Gemeinde in ihrem
Haus, ,.griiBen euch vielmals in dem Herrn“.”® Das Ehepaar diirfte zur Zeit der
Abfassung des Briefes ebenfalls in der Provinz Asien gewesen sein (vgl. aber

97 Fiir einen Uberblick vgl, Richter Reimer: Wonen, 214-216.

98 Zu der Reihenfolge der Namen bemerkt E. J. Schnabel: Der erste Brief des Paulus an die
Korinther, HTA, Wuppertal: R. Brockhaus; Gielen: Brunnen, 2006, 1028: ,,Paulus nennt
Aquila und Priska in der traditionellen Reihenfolge ..., wihrend andere Stellen Priska an
erster Stelle nennen und damit die herausragende Bedeutung dieser Frau fiir die Missions-
und Gemeindearbeit hervorheben®.
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V. 20, wo Paulus die Griile aller Briider weitergibt) und war den Lesern in Ko-
rinth bekannt (siehe Apg 18,1-3,18).” Es gab eine enge Verbindung zwischen
dem Ehepaar und Paulus, aber ebenso zwischen ihnen und den Christen in Ko-
rinth (GomdZetar vudc moArk).'” Dies erklirt, warum sie neben den mehr allge-
meinen Griilen in 16,19a besonders aufgefiihrt wurden.

Aquila und Priska beherbergten eine Hausgemeinde. Dies passt zu dem Bild
aus Apostelgeschichte 19,1. Nachdem Paulus nach Ephesus zuriickgekehrt war,
waren Aquila und Priska immer noch in der Stadt und leiteten eine Hausgemein-
de. Bestand diese Gemeinde aus Leuten, die sie (bzw. Apollos) wihrend der Ab-
wesenheit des Paulus zum Glauben gefiihrt hatten? Paulus erwihnt nichts weiter
iiber diese Gemeinde oder dariiber, welche Aufgaben Aquila und Priska dort
wahrnahmen. Dass sie jedoch den Korinthern gegeniiber eigens hervorgehoben
werden, inmitten der Gemeinden Asiens und ,,allen Briidern®, weist auf ihre Be-
deutung hin.

Dass ihre Namen unter den Griiien in Rémer 16,3-5 vorkommen, belegt, dass
Priska und Aquila zwischen dem Tod des Claudius im Herbst 54 n. Chr.'”" und
dem Romerbrief im Frithjahr des Jahres 56 nach Rom zuriickgekehrt waren. Thre
Namen werden an erster Stelle in dieser ausfithrlichen Liste genannt, die sechs-
undzwanzig Namen enthdlt und weitere unbenannte Leute erwihnt (16,5.10f,
14£)."” Durch diese Position und die weiteren Angaben erhalten Priska und
Aquila eine besondere Stellung vor all den anderen, iiber die Paulus ebenfalls
viele positive Dinge zu sagen hat.

Paulus bezeichnet beide, sowohl Priska wie Aquila, als seine Mitarbeiter in
Christus Jesus.'” Cranfield merkt an, dass die Betonung der Arbeit ein Charakte-
ristikum dieser GruBliste ist (16,6.9.12);

,»Flir Paulus bedeutete Christsein Mitarbeit, eine aktive und verantwortliche
Beteiligung der Gliubigen an dem Werk des Evangeliums. Dass ,,Werk® hier
einen besonderen Bezug hat auf die Missionstitigkeit und die direkt damit ver-
bundenen anderen Aktivititen, ist zweifelsohne wahr: gleichzeitig muss fest-
gehalten werden, dass kein zu groRer Unterschied gemacht werden sollte zwi-

99 Schnabel: I. Korinther, 1028 sagt: ,Aquila ... und seine Ehefrau Priska hatten die Ge-
meindegriindung in Korinth miterlebt, wahrscheinlich als aktive Mitarbeiter*.

100 Schnabel: I. Korinther, 1028 merkt an: ,.Weil die korinthischen Christen Aquila und Priska
sehr gut kennen, sind die Griile besonders persénlich*.

101 Metzner: Prominente, 440; ,Man kann damit rechnen, dass unter dem Nachfolger Nero das
Austreibungsedikt des Claudius fiir ungiiltig erklirt wurde oder dass es verjihrte, da dieser
Kaiser zu Beginn seines Regimentes den Juden zu groBen Teilen entgegenkam ...

102 Vgl. Lampe: Stadtrémische Christen, 124-153, 156-164.

103 Romer 16,3; zum Begriff Mitarbeiter vgl. C. E. B. Cranfield: A Critical and Exegetical
Commentary on the Epistle to the Romans II. Commentary on Romans 9-16 and Essays,
ICC, Edinburgh: Clark, 1979, 784f; Drews: Paulus in Gemeinschaft und Ellis: Co-—
Workers.
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schen der Missionsarbeit der Christen und dem Rest ihres gehorsamen Dienens,
da jeder Teil ihres Gehorsams zu ihrem Zeugnis des Evangeliums beitragt™. e

Paulus unterscheidet nicht zwischen Priskas und Aquilas Beteiligung und
Verdiensten. Dies gilt sowohl fiir ihren Einsatz in der Vergangenheit (Korinth
und Ephesus) als auch jetzt in Rom.

Ferner schreibt Paulus, dass beide zu einem bestimmten Zeitpunkt ,fiir mein
Leben ihren Hals hingehalten haben (16,4). Es ist unbekannt, auf welches dra-
matische Ereignis sich Paulus bezieht, aber es wird im Zusammenhang mit seiner
Missionstitigkeit gestanden haben. Auch die Apostelgeschichte gibt keinen Hin-
weis. Es ist jedoch klar, dass sowohl Priska wie Aquila betroffen waren (vgl.
oben den Hinweis auf Andronikus und Junia, die zusammen mit Paulus im Ge-
fiingnis gewesen waren). Folgende Szenarien sind denkbar: Sind sie fiir Paulus
wihrend seines Aufenthalts in Korinth eingestanden oder wahrend seines Diens-
tes in Ephesus jiidischer oder heidnischer Opposition entgegengetreten? Haben
sie Paulus innerhalb der Synagoge verteidigt? Kamen sie in Bedréngnis aufgrund
ihrer Verbindung zu Paulus, so wie es Gajus und Aristarchus in Ephesus erging
(Apg 19,29)7'% Hatten sie Paulus bei sich aufgenommen und Ahnliches erlitten
wie Jason und andere Gliubige in Thessalonich (Apg 17,6-9)2'%

Die Notiz des Paulus zeigt seine groBe Wertschitzung der beiden und die Be-
reitschaft beider, mit Paulus und seiner Mission identifiziert zu werden und die
Konsequenzen zu tragen. Dafiir sind Paulus und alle Gemeinden der Heiden —
wo lgée offensichtlich bekannt waren'”’— in ihrer Schuld und danken Gott fiir
sie.

Nach Rémer 16,5a beherbergten Aquila und Priska eine Gemeinde in Rom.
Wir wissen nicht genau, was dies alles mit sich brachte (vgl. 16,10£.16). Auf je-
den Fall zeigt es ihre Beteiligung an der Mission und dem Aufbau der Gemein-

104 Cranfield: Romans II, 784f. Zu ihrer Bezeichnung als Mitarbeiter in Christus bemerkt

Cranfield: ,,... der Gedanke ist, dass es auf der Grundlage von Gottes Entscheidung, sie in
_ Christus zu sehen ist ... dass Paulus und Priska und Aquila zusammen und in gleicher Wei-
se unter dem Anspruch Christi stehen und befreit wurden, ihm zu dienen®.

105 Cranfield: Romans II, 785 stellt eine Verbindung zu Apostelgeschichte 19,2340 her.

106 Vgl. Barrett: Acts {1, 814-817 und C. vom Brocke, Thessaloniki — Stadt des Kassander und
Gemeinde des Paulus. Eine friihe christliche Gemeinde in ihrer heidnischen Umwelt,
WUNT II, 125, Tiibingen: Mohr Siebeck 2001, 251-267.

107 ... das Wissen iiber ihre Tétigkeit war in den Gemeinden der Heidenmission weit verbrei-
tet”, Cranfield: Romans 11, 785.

108 Cranfield: Romans II, 786: .,... die Art und Weise in welcher Priska und Aquila ganz am
Anfang dieser Aufzdhlung von GriiBen erwihnt werden, und die relative Fillle dessen, was
{iber sie berichtet wird, sowie die anderen Hinweise auf sie im Neuen Testament, all dies
zusammen deutet darauf hin, dass es sich um ein Ehepaar handelt, fiir das Paulus und die
heidenchristlichen Gemeinden auch aus vielen anderen Griinden dankbar waren®.
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de.'” Nicht nur die Gastgeber waren an der Mission beteiligt: die ganze Gemein-
de war in der Missionskonzeption des Paulus involviert: ,,Denn Hauser dienten in
der paulinischen Mission als Missionsstiitzpunkte, nicht nur als gottesdienstliche
Versammlungsraume, sondern auch dazu, Mitarbeiter fiir die Mission in der
Stadt und deren Umland bereitzustellten*."

Die Griile an Priska und Aquila in 2 Timotheus 4,19 deuten an, dass das Ehe-
paar aus Rom (oder von anderswo her) nach Ephesus zuriickgekehrt war, als der
Brief abgefasst wurde.''' Wodurch dieser Umzug verursacht wurde oder was das
Ehepaar in Ephesus getan hat, ist unbekannt. Wir wissen auch nichts iiber ihre
Beziehung zu Timotheus, den sie nach der Apostelgeschichte gekannt haben:
Timotheus hatte Paulus und Silas auf der zweiten Missionsreise begleitet obwohl
er nicht durchgehend erwihnt wird (Apg 16,3; 18,5).

Es gibt kein anderes urchristliches Ehepaar, tiber dessen Hintergrund, Biogra-
phie und Beteiligung an der urchristlichen Mission wir soviel (so wenig es auch
ist!) wissen wie liber Priska/Priszilla und Aquila. Priska ist die bedeutendste be-
kannte verheiratete Frau in dieser Mission. Darin iibertrifft sie alle anderen Frau-
en im Neuen Testament, ob sie nun verheiratet waren oder nicht. Es fillt auf,
dass weder Kinder noch deren Fehlen (vgl. Lk 1,7) erwihnt werden.

34

In 1. Korinther 9,5 argumentiert Paulus, dass auch er das Recht hitte, von einer
»Schwester als Frau“ (abeddpmny yuvaike) begleitet zu werden, wie die anderen
Apostel, die Briider des Herrn und Kephas. Die Aussage ,,.Schwester (als) Frau*
wird gewdhnlich als Hinweis auf die Ehefrau verstanden. ,,Dieser Begriff wird
am besten mit ,gldubige Ehefrau‘ iibersetzt“''?, shnlich Schnabel , Mit yus, ist
die Ehefrau gemeint, die durch die Bezeichnung ,Schwester’ (ddeidn)) als Chris-
tin gekennzeichnet wird*."'”® Fiir M. M. Mitchell bezieht sich der Ausdruck ,an-
scheinend auf die weite Verbreitung von Missionarsehepaaren in der frithen Kir-
che®. "' Trifft dies zu, dann ist dieser Vers einer der wenigen Hinweise darauf,
dass die genannten Minner verheiratet waren.'"

109 Zur Bedeutung der Privathiuser fiir die paulinische Mission vgl. Gehring: Hausgemeinde,
259-269, 291-384; zur GroBe der Hiuser und Handwerksbetriebe vgl. Richter Reimer:
Women, 207f.

110 Gehring, Hausgemeinde, 315; vgl. seine Beschreibung auf S. 315-328 und seine Uberle-
gungen iiber ,,Die Leitungsaufgaben der Frau in den paulinischen Hausgemeinden™, 359—
380.

111 Marshall beobachtet jedoch in Pastoral Epistles, 828: ,Die gegenwirtige Forschung nimmt
an, dass aus der vorliegenden Textstelle keine biographischen Informationen entnommen
werden konnen®.

112 D. E. Garland: I Corinthians, BECNT, Grand Rapids: Baker, 2003, 407.

113 1. Korinther, 480.

114 In Meyers: Women, 474.

115 Lukas 4,38f erwihnt die Schwiegermutter des Petrus; vgl. auch Mt 19,27-29. Die Petrus-
akten I a berichten die Heilung der Tochter des Petrus; vgl. W. Schneemelcher: Neutesta-
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Manche Ausleger gehen davon aus, dass sich der in Philipper 4,3 erwihnte
,treue Gefihrte* eigentlich auf die Ehefrau des Paulus bezieht, so R. S. Kraemer
,Obwohl das Wort normalerweise ménnlich ist, wird es manchmal mit einem
weiblichen bestimmten Artikel verwendet und bedeutet dann ,Ehefrau‘. Mehrere
Ausleger friiherer Zeiten sahen dies als einen Hinweis auf die eigene Frau des
Paulus (teilweise unterstiitzt durch den zweideutigen Ausdruck ,Schwester als
Frau® in 1Kor 9,5), aber da Paulus anscheinend ehelos war (1Kor 7,7f), scheint
dies unwahrscheinlich®.*'® Schon in der Alten Kirche wurde der Ausdruck , treu-
er Gefihrte® unterschiedlich verstanden.''” Nach Clemens von Alexandrien war
damit die Ehefrau des Paulus gemeint (Stromata 3.53.5). Clemens war iiberzeugt,
dass ,.die Frauen der Apostel als Mitarbeiterinnen dienten, die mit den Frauen des
Haushalts redeten; so dass das Evangelium auch in die Bereiche der Frauen ein-
dringen konnte, ohne Argernis hervorzurufen."'® Nach Tertullian bezieht sich
der Ausdruck nicht auf eine Ehefrau, sondern auf eine weibliche Begleiterin, die
den Aposteln diente, dhnlich wie die vermdgenden Frauen Jesus gedient hatten
(Argumente gegen diese Auslegung bei Garland).

Es geht Paulus um ,das Recht ..., dass nicht nur der Apostel, sondern auch
seine ihn begleitende Ehefrau von der Gemeinde versorgt wird. Das Verb ,mit-
nehmen’ (mepLéyw) ist ein Hinweis auf Missionsreisen.'” Mitchell schreibt:
.Die Gepflogenheit, auf die sich Paulus bezieht, sieht man bei Missionarsehepaa-
ren wie Priska und Aquila ... und Junia und Andronikus. In diesen Féllen, die
Paulus an anderen Stellen mit groBem Lob erwiihnt, gibt es keinen Hinweis dar-
auf, dass die Frauen weniger bedeutende Aufgaben hatten als die Médnner®, 2

Diese kurze Anmerkung ist einer der wenigen Hinweise im Neuen Testament,
dass die anderen Apostel ebenfalls umhergereist sind (vgl. Apg 9,31-11,2; 12,17;

mentliche Apokryphen IL Apostolisches, Apokalypsen und Verwandten, 5. Aufl., Tiibingen:
Mohr Siebeck, 1989, 256. In diesem Zusammenhang wird auch die Frau des Petrus er-
wahnt.

116 In Meyers: Women, 484. Collins, Marriage, 570: ... gewichtige exegetische Griinde spre-
chen dafiir, dass Paulus selbst verheiratet war, obwohl er offensichtlich zur Abfassungszeit
des 1. Korinther nicht verheiratet war (1Kor 7,8)". {

117 Vgl. Schnabel: 1. Korinther, 481 und Garland: I Corinthians, 407 zu Tertullian, Hierony-
mus und Augustinus; im Detail W, Schrage: Der erste Brief an die Korinther: 1Kor 6,12—
11,16, EKKNT VII/2, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener; Solothurn, Diisseldorf: Benziger,
1995, 291-294, 314-316.

118 Garland: 1 Corinthians, 407. Diese Argumentation wird auch von Schnabel: 1. Korinther,
481 aufgenommen: ,Gerade bei Einladungen in Privathdusern konnten die Ehefrauen der
Apostel die in dem Haus lebenden Frauen mit dem Evangelium erreichen, was den Apos-
teln nur eingeschrankt moglich war. M. M. Mitchell: ,,1 Cor 9:5 Sister/Wife Who Accom-
panies Apostles Other Than Paul®, in: Meyers: Women, 474f: ,Bei der Auslegung dieses
Verses wurde traditionell angenommen, dass diese Frauen ihre Eheméinner begleiteten, um
sie zu versorgen, wihrend die Miénner die wichtige Missionsarbeit taten*.

119 Schnabel: 1. Korinther, 481; vgl. Mt 4,23; 9,36; Mk 6,6.

120 M. M. Mitchell in: Meyers: Women, 475.
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Gal 2,7-9.11-14), namlich die elf Jiinger des irdischen Jesus, der dazu gewihlte
Matthias (Apg 1,15-26), Jakobus und andere — ,,Die Gruppe der ¢rdotoiol ist fiir
Paulus offen. Gemeint sind im Kontext von Vers 1f alle, die den Auferstandenen
gesehen haben und von Jesus zum missionarischen Dienst ausgesandt wur-
den®."*' Da Paulus in 1 Korinther 9,5 lediglich auf die Tatsache hinweisen woll-
te, dass diese Méanner auf ihren Reisen von ihren Frauen begleitet wurden, hat er
die Art ihres Dienstes (missionarisch, pastoral, an Juden oder Heiden gerichtet?)
nicht beschrieben.

Wir wissen nicht, warum diese Frauen ihre Mianner begleitet und in welchem
Ausmal sie an der Intention dieser Reisen beteiligt waren (siehe oben die von
Tertullian und Clemens angefiihrten Griinde). Die Beschreibung der Missionsrei-
sen des Paulus in der Apostelgeschichte sowie seine Hinweise auf seine Mitar-
beiter bieten eine Parallele, aber keine weiteren Hinweise. Hatten diese Frauen
dhnliche Aufgaben wie die Mitarbeiter des Paulus? Was war die Aufgabe dieser
Frauen, wenn ihnen und den Aposteln durch andere Gastfreundschaft gewihrt
wurde (so das traditionelle Verstindnis)'**? Wie plausibel ist die Behauptung des
Clemens? Angesichts der Kosten und Gefahren antiker Reisen'”’ und der Unsi-
cherheit, ob man mit gastfreundlicher Aufnahme rechnen konnte (einschlieBlich
der mdglichen Risiken, die fiir die Gastgeber damit verbunden waren; vgl.
Apg 17,61), ist es wenig wahrscheinlich, dass diese ,.apostolischen**. Ehefrauen
nur mitreisten, um ihre Manner zu versorgen, sondern ,.Die Beispiele der Ehe-
paare Priszilla und Aquila ... und Andronikus und Junia belegen, dass die Ehe-
frauen an der Verkiindigung des Evangeliums beteiligt waren®.'** M. M. Mitchell
zieht folgenden Schluss:

»Aus einem Mann und einer Frau bestehende Missionsteams scheinen fiir die
urchristliche Bewegung von Anfang an charakteristisch gewesen zu sein, schon
Jesus hat damit begonnen (Mk 6,7 par; zu beachten ist auch das Jiingerpaar auf
dem Weg nach Emmaus in Lk 24,13-32, von dem der unbenannte Teil auch eine
Frau sein konnte, vielleicht die Ehefrau des Kleopas) ... Diese Aussage des Pau-
lus weist darauf hin, dass Frauen, neben ihren nun besser bekannten Ehemén-
nern, aktiv an der Missionsarbeit in den frithen Jahren der Ausbreitung des Chris-

tentums rund ums Mittelmeer beteiligt waren®,'*

121 Schnabel: 1. Korinther, 481f.

122 Vgl. Lydia in Apg 16,1440 und A. E. Arterbury, Entertaining Angels. Early Christian
Hospitality in its Mediterranean Setting, NT Monographs, Sheffield: Sheffield Phoenix,
2005, 94-181.

123 Vgl. W. Heinz: Reisewege der Antike. Unterwegs im Rémischen Reich, Stuttgart: Theiss,
2003; vgl. meine Rezension in NT 51, 2009, 95-98.

124 Schnabel: 1. Korinther, 481; vgl. auch Schnabel: Urchristliche Mission, 1372-1374.
M. M. Mitchell in Meyers: Women, 474 merkt lediglich an, dass andere Apostel verheiratet
waren und ihre Frauen mit ihnen reisten, withrend sie das Evangelium verbreiteten.

125 In Meyers: Women, 475. Allerdings kann man die paarweise Sendung der Jinger nach
Markus 6,7-13 nicht als Priizedenzfall fiir aus Mann und Frau bestehenden Missionsteams
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)

Zwei weitere Texte im Neuen Testament, die minnliche und weibliche Namen zusammen nen-
nen, weisen moglicherweise auf weitere urchristliche Ehepaare hin:

In Romer 16,15 bittet Paulus: ,,Griit Philologus und Julia, Nereus und seine Schwester. Wa-
ren Philologus und Julia verheiratet? Dies nimmt J. M. Bassler an: Julia wird zusammen mit
Philologus genannt (im Gegensatz zu den meisten englischen Ubersetzungen erwihnt die New
Jerusalem Bible diese beiden korrekterweise und direkt als Paar), der vielleicht ihr Ehemann
oder Bruder ist*.'® Doch kann der Name Julia wie im Fall von Junia in Vers 7, so wie er hier
erscheint entweder als —tav (weiblich) oder als —L@v (ménnlich) unterschiedlich akzentuiert
werden,'”’

Die Schwester des Nereus ,war wahrscheinlich Nereus® leibliche Schwester,... obwohl der Be-
griff Schwester manchmal fiir christliche Ehefrauen (1 Kor 9,5) und Mitarbeiterinnen (Rém
16,19) gebraucht wurde.'”® Fitzmyer bemerkt: ,,Julia ist wahrscheinlich als seine (Philologus’)
Frau anzusehen, und Nereus und Olympas kénnten ihre Kinder sein“.'” Olympas ist der nichste
Name in der Aufzihlung in Vers 15. Fitzmyer nimmt an, dass es sich um einen weiteren Namen
handelt und sich auf die (oder eine weitere) Schwester des Nereus bezieht. Andere halten
Olympas fiir einen ménnlichen Namen.'*® Es ist unmoglich, ihr Verwandtschaftsverhiltnis ni-
her zu bestimmen, Es ist nichts dariiber bekannt, inwieweit diese fiinf Personen missionarisch
aktiv waren.

Wir wissen nicht, ob andere der in Romer 16,1-16 erwihnten Frauen verheiratet waren: Pho-
be'®!, Maria, Tryphéna und Tryphosa, Persis'™* und die Mutter des Rufus.'™ J. M. Basslers Be-
merkung tiber Phisbe gilt wahrscheinlich ebenso fiir die anderen Frauen: ,.Sie ist offensichtlich
eine unabhéingige Frau (sie wird nicht iiber einen Ehemann, Vater oder eine Familie identifi-
ziert).** Sie waren an irgendeiner Form von Missionsarbeit beteiligt. doch ist nicht bekannt,
fiir welchen besonderen Dienst sie hier empfohlen werden. Bassler notiert zu Maria: ,.Die Art
des Dienstes ist nicht angegeben, aber Paulus verwendet das selbe griechische Wort, um auf
seine eigene Missionstitigkeit hinzuweisen (1 Kor 15,10) und auf den Dienst der Leiter inner-
halb értlicher Gemeinden (1 Kor 16,16)*."** Paulus griiBt Tryphéna und Tryphosa als Frauen

anfiihren, da die ménnlichen Namen der hier gesandten Jiinger iiberliefert sind. Hier ist der
Wunsch Mutter der Gedanken. i

126 In Meyers; Women, 106f; ihnlich Cranfield: Romans 11, 795.

127 Vgl. die Diskussion in Cranfield: Romans II, 795.

128 J. M. Bassler in: Meyers: Women, 470.

129 Fitzmyer: Romans, 742.

130 Der Name Olympas erscheint nicht in Meyers: Women.

131 Zu Phobe bemerkt J. M. Bassler in Meyers: Women, 135: ,Sie ist offensichtlich eine unab-
hiingige Frau ... von betréichtlichem Vermogen. Sie mag nach oder durch Rom gereist sein
als Missionarin oder kirchliche Mitarbeiterin®, Alle drei Aussagen sind spekulativ.

132 Fiir J. M. Bassler in: Meyers: Women, 134, driickt der bestimmte Artikel die geliebte Persis
wahrscheinlich die Wertschétzung aus, die die rémischen Christen ihr entgegenbrachten:
Paulus beschreibt sie auBerdem als eine, die ,sich viel gemiiht hat im Dienst des Herrn®.
Er gebraucht dabei ein Wort, das er an anderer Stelle fiir seine eigene apostolische Arbeit
verwendet ... sie war ganz offensichtlich eine Siule, wenn nicht eine der Griinderfiguren
der stadtrdmischen Gemeinden®. ‘

133 Vgl. die Eintriige in: Meyers: Women und Lampe: Stadtromische Christen, 124-153.

134 In: Meyers: Women, 135.

135 In: Meyers: Women, 124.
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,die in dem Hermn arbeiten®, d. h. an missionarischer Arbeit beteiligt sind“'*, und weiter: ,,Dass
sie mit einem einzigen Verb und Adjektiv gegriiBt werden, weist darauf hin, dass sie als partner-
schaftliches Missionsteam arbeiten, Die letzte Angabe bleibt hypothetisch,

2 Timotheus 4,21 erwéhnt ,,Pudens und Linus und Claudia“. In welcher Beziehung standen die
beiden letztgenannten Personen zueinander? R. S. Kraemer schreibt:

»Der zweite Timotheusbrief bringt Claudia ganz klar mit der ,,paulinischen* Mission in Verbin-
dung, obwohl er nichts dariiber aussagt, ob sie selbst als Missionarin anzusehen ist oder als eine
Person, in deren Haus reisende Missionare beherbergt und entscheidend unterstiitzt wurden,
oder sogar als Leiterin einer Hausgemeinde ... Der Brief scheint Claudia mit Pudens und Linus

zu verbinden, jedoch sagt er nichts dariiber, trotz ausgedehnter Spekulationen, inwieweit, wenn
tiberhaupt, die drei eine Gruppe bildeten®.'”’

Die Nennung von Eubulus, Pudens, Linus und Claudia mit einem kol zwischen jedem der Na-
men kann einfach eine Aufzihlung sein. Da jedoch Claudia als Letzte erwihnt ist, konnte sie
auch mit Linus verheiratet gewesen sein. Beide scheinen bei dem oder in der Nihe des Autors
gewesen zu sein, als der Brief abgefasst wurde, und den (oder dem) Empfiingern bekannt gewe-
sen zu sein. Von einer Beteiligung von Linus oder Claudia an der urchristlichen Mission ist
nichts weiter bekannt,'*®

3.6

Schlussfolgerung: Auf den ersten Blick fillt das Ergebnis unserer Suche nach
den Vorkommen und der Bedeutung verheirateter Frauen in der urchristlichen
Mission mager aus. Zusitzlich zu den Frauen, die eindeutig als verheiratet be-
zeichnet werden (wie oben ausgefiihrt), gibt es einige Hinweise auf Mitarbeite-
tinnen des Paulus, zum Beispiel in Romer 16 und im Philipperbrief (4,2: Euodia
und Syntyche), die wahrscheinlich zu der Zeit verheiratet waren. Andere Frauen
waren wahrscheinlich Witwen. Viele andere Frauen unterschiedlichen Familien-
standes diirften an der Mission beteiligt gewesen sein, ohne in unseren Quellen in
Erscheinung zu treten. Viel mehr ist unbekannt, als bekannt.

Jedoch wissen wir von einigen Frauen, die zu der Zeit verheiratet und an der
Missionsarbeit beteiligt waren. Ihr genauer Beitrag ist weniger klar. Die eine
verheiratete Frau, von der wir Einzelheiten wissen, nimlich Priska/Priszilla,
scheint eine herausragende urchristliche Missionarin gewesen zu sein. Bei der
Beurteilung héngt viel davon ab, ob man Priska/Priszilla als Repriisentantin ande-
rer, dhnlich aktiver Frauen ansieht, oder eher als Ausnahme.

Dieses Ergebnis muss jedoch in einen gréBeren Zusammenhang gestellt wer-
den: die Informationen iiber Minner und Frauen, Eheménner und Ehefrauen in
der urchristlichen Mission sind iiberhaupt spirlich. Unsere Ergebnisse fiir verhei-
ratete Frauen gelten im GroRen und Ganzen ebenso fiir Ménner. Nur von weni-

136 M. R. D’ Angelo in: Meyers: Women, 165f.

137 In Meyers: Women, 63. Uber eine mogliche Leitungsfunktion in Hausgemeinden — von
einigen Auslegern als selbstversténdlich vorausgesetzt — kann man bei Claudia, Priska oder
Phobe nur spekulieren.

. 138 Vgl. C. P. Thiede: Linus, GBL II, 893: ,.Der wahrscheinlich in Rom geschriebene 2. Timo-
theusbrief Idsst Linus als vertrautes und wohl auch fithrendes Mitglied der romischen Ge-
meinde erscheinen®. Thiede fasst auch die patristischen Hinweise auf Linus zusammen.
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gen der Minner, die im Neuen Testament vorkommen, wissen wir mit Sicherheit,
dass sie zur Zeit ihrer Erwdhnung verheiratet waren (zum Beispiel Zacharias und
Elisabeth, Pilatus und seine Frau). Fiir viele andere Minner wird man — dhnlich
wie bei den Frauen —, eine bestehende Ehe annehmen diirfen; sie wird aber nicht
erwihnt. Wiirden wir nach dem besonderen Beitrag von verheirateten Mdnnern
zur urchristlichen Mission fragen, wiire das Ergebnis dhnlich mager."”

Ferner muss bedacht werden, dass es im Neuen Testament insgesamt nur we-
nige Hinweise auf eine direkte Missionsbeteiligung von gewohnlichen Christen
gibt, einmal abgesehen von den Hauptfiguren, wie Philippus, die Hellenisten,
Petrus, Paulus und einige seiner Mitarbeiter, sowie Apollos. Auch die Mitarbeiter
des Paulus erscheinen streckenweise eher in der Rolle von Gehilfen als von selb-
stindigen Missionaren. Auch wird die eigentliche missionarische Tétigkeit eini-
ger dieser Hauptfiguren (zum Beispiel die Hellenisten oder Apollos) nicht nidher
beschrieben. Diese Beobachtung hat zu der Frage gefiihrt, ob Paulus iiberhaupt
eine Beteiligung der ,.einfachen® Christen an der Ausbreitung des Evangeliums
erwartet hat,'*’

Angesichts dieser Beobachtungen ist es umso bemerkenswerter, dass Priszilla
einen wesentlichen Anteil an der Griindung der Gemeinde von Ephesus hatte, die
einige Bedeutung in der Apostelgeschichte (19f), unter den paulinischen Missi-
onsgemeinden sowie ganz allgemein im Urchristentum hatte.*!

4, Verheiratete Frauen und Mission in der Ehe

Mehrere Texte im Neuen Testament implizieren, dass Christinnen ihre nicht-
christlichen Eheménner durch christliches Verhalten und Worte gewinnen kon-
nen (1 Kor 7,16; Tit 2,5; 1 Petr 3,1). Auch die Aussage des Paulus in 1 Korinther
7,14, dass der nichtchristliche Ehepartner durch den christlichen Partner geheiligt
ist, gehort in diesen Zusammenhang.

Das Neue Testament thematisiert kaum, nach welchen Kriterien Christen Ehe-
partner auswihlen sollen. 2 Korinther 6,14f (,,Zieht nicht am fremden Joch mit
den Unglédubigen®) wird oft herangezogen, um Christen vor einer Ehe mit Nicht-
christen zu warnen — wohl 6fter von Pastoren, Seelsorgern und Ethikern als von
Exegeten. Obwohl dies eine legitime Anwendung der Aufforderung des Apostels
ist, hat seine Warnung eine grofere Reichweite. Christliche Witwen konnen hei-

139 Das Neue Testament erwihnt keine Ehefrau von Jesus oder von Paulus. Daher schliefien
die meisten Forscher, dass beide Miénner entgegen damaliger Sitte ledig waren. Fiir Paulus
wird eine Ehe allerdings gelegentlich erwogen; vgl. R. S. Kraemer in Meyers: Women, 484,

140 Fir die Missionstitigkeit der Gemeinden in der Apostelgeschichte siehe Stenschke: Ge-
meinde und Mission, 19-31; fiir den Bereich der paulinischen Gemeinden vgl. 31-55.

141 Vgl. Trebilco: Early Christians in Ephesus und W. Thiessen, Christen in Ephesus. Die
historische und theologische Situation in vorpaulinischer und paulinischer Zeit und zur
Zeit der Apostelgeschichte und der Pastoralbriefe, TANZ 12, Tiibingen: Francke, 1995:
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raten, wen sie wollen. Die einzige Bedingung ist: ,,... nur dass es in dem Herrn
geschehe!* (1 Kor 7,39), das heifit, dass sie Christen heiraten sollen.

Mehrere Texte im Neuen Testament behandeln Ehen zwischen Christen und
Nichtchristen. Paulus legt dar, wie Christen sich gegeniiber ihren nichtchristli-
chen Ehepartnern verhalten sollen. Sie werden nicht aufgefordert, als Folge der
Bekehrung ihre nichtchristlichen Ehepartner zu verlassen (1 Kor 7,12f) oder sich
des sexuellen Umgangs mit ihnen zu enthalten (wie dies in einigen apokryphen
Schriften dezidiert gefordert wird). Verheiratete Christen sollen vielmehr ihre
Ehe als Chance sehen, ihren Glauben ihren Ehepartnern und Kindern, ihren H#u-
sern weiterzugeben.'* Diese Anweisungen setzen den Einfluss von Frauen in
religidsen Fragen voraus. Er soll jetzt der Ausbreitung des Evangeliums die-
nen.'* Garland betont, ,,wie schwierig eine gemischte Ehe sein musste, beson-
ders fiir Christinnen: die Christen lebten in einer Welt, die glaubte, dass Frauen
zu religidsem Fanatismus neigen und die obskure Sekten beschuldigte, Frauen zu
unmoralischem Verhalten zu verfiihren und die Stabilitéit der ganzen Gesellschaft
zu bedrohen. Ein ungldubiger Mann war wahrscheinlich nicht von dem neuen
Glauben seiner Frau begeistert (siehe 1 Clemens 6,2f; Tertullian, Apologeticum
3). Doch der evangelistische Optimismus des Paulus zeigt sich darin, dass er for-
dett, die Ehe fortzusetzen, wenn der nichtchristliche Partner dazu bereit ist**,'*

4.1 I Korinther 7,16

Paulus beginnt diesen Teil einer ldngeren Abhandlung mit der Empfehlung, dass
es nicht zur Ehescheidung kommen soll, wenn ein nichtchristlicher Ehepartner
damit einverstanden ist, mit seinem christlichen Partner weiter zusammenzuleben
(12£)."* Will sich jedoch der nichtchristliche Partner von seinem bzw. ihrem
christlichen Partner trennen, ,,... so lass ihn sich scheiden. Der Bruder oder die
Schwester ist nicht gebunden in solchen Fillen. Zum Frieden hat euch Gott beru-
fen* (V. 15). In diesem Fall ist der christliche Ehepartner nicht gebunden und es
soll Frieden herrschen. Diese Regelung wird durch Vers 16 motiviert: ,,Denn was

142 Fiir einen Uberblick iiber die Diskussion und Auslegung vgl. Garland: 7 Corinthians, 343
und Schnabel: 1. Korinther, 411: ,konkret das Christsein des zweiten Ehemanns®. Siehe
auch 1 Thess 4,4: ,und ein jeder von euch seine eigene Frau zu gewinnen suche in Heilig-
keit und Ehrerbietung™; Collins: Marriage, 571 und O. L. Yarbrough: Not Like the Genti-
les. Marriage Rules in the Letters of Paul, SBLDS 80, Atlanta: Scholars, 1985,

143 Zum ganzen Kapitel 1 Kor 7 vgl. S. Briggs in: Meyers: Women, 471-474,

144 Mehrere Texte im Alten Testament belegen den Einfluss von Frauen auf die religiose Aus-
richtung und Praxis ihrer Eheménner (,,Nehemias Einwiinde beruhen auf seiner Uberzeu-
gung, dass Frauen einen starken Einfluss auf das Verhalten ihrer Eheminner haben®,
T. Cohn Eskenazi in: Meyers: Women, 289). Diese Einsicht steht hinter den ‘Warnungen
vor Ehen mit nichtjiidischen Frauen (und Minnern) und erscheint in Erzihlungen von die-
sem destruktiven Einfluss oder von erzwungenen Ehescheidungen, zum Beispiel in Neh
13,23-30.

145 Garland: I Corinthians, 297.

146 Schnabel: 1. Korinther, 374-376; zu V. 14 siehe unten.
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weilt du, Frau, ob du deinen Mann retten (ooSbELg) wirst. Oder du, Mann, was
weiBt du, ob du die Frau retten (ocoerc) wirst™.'"’

Weil Paulus — neben der Berufung zum Frieden — eine Chance sieht, den
nichtchristlichen Ehepartner zu gewinnen, sollen Christen an ihren Ehen mit
Nichtchristen durchaus festhalten. Der Zusammenhang impliziert, dass Paulus
davon positive Ergebnisse erwartet. Christinnen konnen ihre nichtchristlichen
Eheménner fiir den Glauben an Christus gewinnen.

Nicht nur Paulus ist Missionar: ,,In den Hausern und Stadtwohnungen der ko-
rinthischen Christen, die mit Nichtchristen verheiratet waren, gab es lebendige
Gespriche iiber den christlichen Glauben, die zur Bekehrung des ungldubigen
Partners fithren konnten. Auch deshalb sollen die korinthischen Christen, die sich
in einer solchen Situation wiederfinden, die Ehe nicht aufgeben. Die Frageform
in Vers 16 zeigt allerdings, dass es bei allem Optimismus keine Gewissheit gibt,
ob sich die ungliubigen Ehepartner tatsichlich einmal bekehren werden®,"*®

Die Intention des Paulus ist nicht, ,.den Christen von dem Versuch abzuraten,
eine Ehe mit einem Nichtchristen fortzusetzen in der Hoffnung den nichtchristli-
chen Ehepartner schlieBlich zu retten®."* Vers 16 will keine Resignation mit Be-
zug auf Vers 15ab ausdriicken, dahingehend, dass Christen ihre nichtchristlichen
Ehepartner ziehen lassen sollten, da es keine Hoffnung gibt, sie zu retten.'™ Vers
15¢ bezieht sich auf den ganzen Text oder auf Vers 15a: Christen sollen an ihren
Ehen festhalten, da sie zum Frieden berufen sind.""

J. Jeremias untersuchte die einfithrende Frage tloléec von Vers 16 und zeigt —
dhnlich wie Schnabel — dass der Vers wie folgt zu iibersetzen ist: ,,Vielleicht
namlich kannst du, Ehefrau, den Mann retten und vielleicht kannst du, Mann, die

147 Fiir Uberblicke iiber die exegetischen Schwierigkeiten dieses Verses vgl. Garland: 7 Co-
rinthians, 293f; Schnabel: /. Korinther, 380f.
148 Schnabel: I. Korinther, 381.
149 Garland: I Corinthians, 293,
150 Schnabel: I. Korinther, 380: ,nicht negativ-resignativ, sondern positiv ermutigend ... die
Wendung kommt in optimistischen Zusammenhiingen vor®; dort ausfiihrliche Argumenta-
tion fiir dieses Verstindnis. Nach Justinus, Apologia 2,5 will sich Flora von ihrem nicht-
christlichen Mann scheiden lassen. ,,Sie wird aber von den Ihren, d. h. wohl von ihren
christlichen Freundinnen und Freunden gedréingt, die Ehe fortzusetzen, weil noch Hoffnung
auf einen Gesinnungswandel (uetefoir)) des Mannes besteht™, so W. Reinbold: Propagan-
da und Mission im dltesten Christentum: Eine Untersuchung zu den Modalititen der Aus-
breitung der frithen Kirche, FRLANT 188, Géttingen: V&R 2000, 302; weitere Beispiele
303-306.
Schnabel: I. Korinther, 379 bemerkt, dass V. 15¢ zuweilen so verstanden wird, ,,dass Pau-
lus den in Mischehen lebenden Christen rit, sich lieber von dem ungldubigen Partner zu
trennen, als im stéindigen Streit mit diesem zu leben®, Dies Verstindnis weist Schnabel zu
Recht zuriick: ,,Paulus schréinkt die in V. 15a als Méglichkeit formulierte Trennung ein, die
der ungldubige Ehepartner initiieren kann und fordert die christlichen Ehepartner auf, die
Ehe moglichst zu bewahren ... Der Schwerpunkt von V. 10-15 ist jedoch nicht die ,Frei-
gabe® der Ehescheidung, sondern die Aufrechterhaltung der Ehe*.

15

—
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Frau retten”."” Zu Vers 15¢ schreibt Jeremias: »~Dieser Wille zum Frieden ist
zumal in der Mischehe unaufgebbar um der missionarischen Verpflichtung wil-
len, die sie dem christlichen Ehegatten auferlegt: ,Denn vielleicht kannst du den
Gatten retten*”,"”* Ahnlich folgert Garland:

»Bs ist viel wahrscheinlicher, dass Paulus die Chance sieht, dass der Ehepart-
ner bekehrt wird, angedeutet durch ydp, als Begriindung fiir das Argument, dass
die Ehe fortgesetzt werden sollte, da der Christ vielleicht Gottes bestes Werkzeug
ist, um den nichtchristlichen Ehepartner zum Heil zu bringen ... Die Schlussfol-
gerung des Paulus ist: Verlass die Ehe nicht; es besteht immer die Mboglichkeit,
dass der Ehepartner fiir Jesus gewonnen wird*,'>*

»Retten bedeutet, fiir den rettenden Glauben an Jesus Christus zu gewinnen:
Jemanden zu retten”] ist gleichbedeutend mit jemanden zu gewinnen[
(kepdaiver). Paulus verwendet diesen Ausdruck auch in 1 Korinther 9,19-22 als
er darlegt, dass er alles zu tun bereit ist, um jemanden fiir den Herrn zu gewin-
nen. Sein eigenes missionarisches Anliegen, andere um jeden Preis zu gewinnen,
hat wahrscheinlich diese Anweisung fiir die Ehe beeinflusst*, >

Nichts im Kontext deutet an, dass das Zeugnis von Christinnen auf ihre Ehe-
ménner, ihre Familien oder unmittelbares hiusliches Umfeld beschréinkt bleiben
soll.

4.2

Nach Titus 2,3f sollen die &lteren Frauen in den Gemeinden die jiingeren Frauen
dazu anhalten, dass sie ihre Minner und Kinder licben. Die Anweisung bezieht
sich eindeutig auf verheiratete Christinnen. AuBerdem sollen sie »besonnen sein,
keusch, hduslich, giitig und sich ihren Minnern unterordnen®, Obwohl es keinen
Hinweis darauf gibt, dass nichrchristliche Eheminner gemeint sind, beziehen sich
diese Anweisungen auch auf Mischehen. In diesem Fall hat das von den Frauen
geforderte Verhalten eine dhnliche Funktion wie in 1 Petrus 3,1f. Diese Forde-
rungen, die an die hellenistische Familienethik erinnern,*® werden durch den
Zusatz unterstrichen ,,damit nicht das Wort Gottes verlistert werde. Ein entge-
gengesetztes Verhalten hitte die christliche Botschaft und die Gemeinde vor Au-
Benstehenden in Misskredit gebracht. Es wird vorausgesetzt, dass diese die
Christen und ihr Verhalten untereinander beobachteten. So werden die verheira-
teten Christinnen dazu aufgefordert, dem Evangelium durch ihr Verhalten Ehre
zu machen und seine Ausbreitung nicht zu behindern. Die hier angewandte Ar-
gumentation gehort zu einem groBeren Themenkomplex im Neuen Testament,

152 ,Die missionarische Aufgabe der Mischehe (1Kor 7,16)%, in: J. Jeremias: Abba: Studien
zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Gottingen: V&R, 1966, 296.

153 Jeremias: Die missionarische Aufgabe, 297.

154 Garland: I Corinthians, 194f,

155 Garland: I Corinthians, 294. !

156 Marshall: Pastoral Epistles, 246: ,Die geforderten Eigenschaften sind im wesentlichen
dieselben, die in der zeitgendssischen antiken Gesellschaft anerkannt und iiblich waren®*,
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nach dem Christen eine ,,Verpflichtung zur Mission als ethischer Apologetik*
haben: "’

.Die Christen sollten sich dessen bewusst sein, dass sie vor den Augen einer
ungldubigen Gesellschaft lebten und deshalb nach einem moralisch ,,guten
Schein® vor ihren Zuschauern trachten. Dass dies mehr bedeutete, als nur einen
bdsen Schein zu meiden, wird durch den Ausdruck in 1 Thessalonicher 4,11f
klargemacht und durch die Art, wie der Kolosserbrief (4,5f) die Rolle der Gliu-
bigen in Analogie zur Missionsarbeit des Paulus und seiner Gefihrten darstellt ...
Der ,,weise” und ,,ehrbare” Lebensstil der Gldubigen soll eine missionarische
Funktion haben. Dies war eine der Moglichkeiten, wie das missionarische Motiv
von 1 Korinther 10,31-11,1 ... im Leben des Paulus und seiner Gemeinden zum

Ausdruck kommen sollte*.'**

4.3

In 1 Petrus 3,1f werden verheiratete Christinnen direkt angesprochen und aufge-
fordert: ,,Desgleichen sollt ihr Frauen euch euren Ménnern unterordnen, damit
auch die, die nicht an das Wort glauben, durch das Leben ihrer Frauen ohne Wor-
te gewonnen werden, wenn sie sehen, wie ihr in Reinheit und Gottesfurcht lebt*,
Die folgenden Verse beschreiben, wie dieses gewinnende Verhalten in Reinheit
und Gottesfurcht aussehen soll.'””

Diese Christinnen sind mit Nichtchristen verheiratet; weder haben sie sich von
ihnen getrennt, noch haben sich ihre Ménner von ihnen scheiden lassen (vgl.
1 Kor 7,12f,16). Ihre Eheménner haben offensichtlich die christliche Verkiindi-
gung gehort'™, haben sie aber (bisher) nicht angenommen. Es ist unklar, ob sie
die Botschaft von ihren Frauen, zusammen mit ihnen von anderen, oder unab-
hiingig von ihren Frauen gehort haben. Nichts deutet darauf hin, dass es unmog-

157 Vgl. den Uberblick bei Dickson: Mission-Commitment, 262-292.

158 Dickson: Mission-Commitment, 291. Das in den neutestamentlichen Haustafeln vorge-
schriebene Verhalten christlicher Ehefrauen ihren Ménnern gegeniiber wird ebenfalls nicht
direkt mit missionarischen Absichten motiviert, kann jedoch nicht davon getrennt werden.
Nur im Kontext von 1 Korinther 7,14 (,,sonst wiren eure Kinder unrein, nun aber sind sie
heilig*“) spielen Kinder verheirateter Christinnen eine Rolle (bei den Haustafeln geht es um
die Viter; vgl. dazu A. Backe-Dahmen: Die Welt der Kinder in der Antike, Mainz: Zabern,
2008) und M. J. Bunge, T. E. Fretheim, B. Roberts Gaventa (Hg.): The Child in the Bible,
Grand Rapids, Cambridge U.K.: Eerdmans, 2008, 143-304.

159 Vgl. D. L. Balch: Let Wives Be Submissive. The Domestic Code in I Peter, Chico: Schol-
ars, 1981 und S. J. Tanzer: Wives (and Husbands) Exhorted, in: Meyers: Women, 497f. In
diesem Kontext erwihnt der Brief mit Abraham und Sara ein Ehepaar des Alten Testa-
ments (vgl. S. J. Tanzer: Holy Women of the Past, in: Meyers: Women, 499). Andere Ehe-
fraven des Alten Testaments werden im Neuen Testament im Stammbaum Jesu in
Mt 1,3.5f erwidhnt. Sara erscheint auch in R6m 4,19; 9,9; Hebr 11,11 und Gal 4,21-31; vgl.
S. Briggs in: Meyers: Women, 151f.

160 Das ,Wort", zum Inhalt vgl. P. J. Achtemeier: | Peter. A Commentary on First Peter,
Hermeneia, Minneapolis: Fortress, 1996, 210,
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lich oder gar unzuldssig gewesen wire, dass sie das Evangelium von ihren Frau-
en gehort haben. Der Verfasser macht jedoch deutlich, dass unter diesen beson-
deren Umstdinden eine stindige Verkiindigung der Ehefrauen gegeniiber ihren
Minnern weder notwendig noch ratsam ist.

Diese Frauen werden aufgefordert, ihre Ménner durch ihr vorbildliches Ver-
halten zu gewinnen. Thr Verhalten dient als stindige Erinnerung an das Wort, das
den Minnern bekannt war. Damit haben diese Christinnen eine aktive Rolle bei
der Ausbreitung des Glaubens in Umstinden, unter denen andere Aktivititen nur
eingeschrinkt moglich waren. Thr christliches Leben soll fiir ihre Eheminner
sichtbar und so eindeutig sein, dass das Wort dadurch unterstrichen wird. Die
Miénner konnten ihre Frauen beobachten und daraus die richtigen Schliisse zie-
hen. AuBerdem konnte dieses Verhalten von allen anderen Mitgliedern des
Haushalts beobachtet werden, in dem diese Christinnen lebten. Ihr Verhalten war
deshalb fiir mehr als eine Person zeugnishaft. Daher haben verheiratete Christin-
nen in Familien und Haushalten eine wichtige Funktion fiir die Ausbreitung des
Glaubens. Die letzte Aufforderung — ,,und lasst euch durch nichts beirren — deu-
tet jedoch auch an, dass dieses Lebenszeugnis ein steiniger Pfad sein kann.

Die Aufforderung, dass nichtchristliche Eheméinner durch ihre christlichen
Ehefrauen ohne Worte gewonnen werden sollen, bedeutet weder, dass diese
Christinnen auch anderen Menschen gegeniiber im oder auBerhalb des Haushalts
schweigen sollten noch dass andere Frauen (oder Ménner!) auf die miindliche
Weitergabe des Evangeliums ganz allgemein verzichten sollten.'®" Der Brief lasst
keinen Zweifel, dass die Glaubensverbreitung durch Wort und Verhalten trotz
widriger Umstdnde weitergehen soll. Das Schweigen der verheirateten Christin-
nen gegeniiber ihren nichtchristlichen Eheménnern ist die Ausnahme, nicht die
Regel. Auch bedeutet die Aufforderung in 1 Petrus 3,1 nicht, dass keine miindli-
che Verkiindigung mtj&glich ist, wie manche Ausleger aus der Situation der Brief-
empfinger schliefen.'®

Das von den verheirateten Frauen in 1 Korinther 7,16; Titus 2,5 und 1 Pet-
rus 3,1f erwartete Verhalten gilt zugleich fiir alle Christen. 1 Petrus 3,1f folgt der

161 Vgl. auch 1 Petr 3,15 und C. Stenschke: ... das auserwihlte Geschlecht, die kénigliche
Priesterschaft, das heilige Volk* (1 Petr 2,9). Funktion und Bedeutung der Ehrenbezeich-
nungen Israels im 1 Petrusbrief*, in: B. Schwarz, H. Stadelmann (Hg.): Christen, Juden
und die Zukunft Israels. Beitrige zur Israellehre aus Geschichte und Theologie, EDIS 1,
Frankfurt a. M. etc: Lang, 2009, 97-116.

162 Gegen F. Hahn: Das Verstiindnis der Mission im Neuen Testament, 2. Aufl., WMANT 13,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1965, 125, der behauptet: ,Sicher ist die Aufgabe ge-
geniiber der Welt und der Auftrag der Kirche klar gesehen, aber zu einer missionarischen
Aktion kommt es hier gerade nicht mehr ... Wohl kommt in dem passiven Charakter ihrer
Bewihrung in der Verfolgung und ihrem Zeugnisablegen etwas von dem missionarischen
Auftrag zum Tragen, sofern eben die Kirche in ihrer ganzen Existenz von der missionari-
schen Funktion bestimmt ist, doch sollte man den Unterschied nicht vorschnell verwi-
schen™ (Hervorhebung CS).
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allgemeinen Ermahnung in 2,11£."® Alle Christen sind zu einem vorbildlichen

Verhalten aufgefordert, das auch fiir Nichtchristen erkennbar und annehmbar ist.
Sie sollen ,members of good standing™ in ihrer Gesellschaft sein.'®* Durch ihr
vorbildliches Leben sollen Christen die Lehre Gottes buchstiblich ausschmiicken
(koopdowv, Titus 2,10).'6
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1 Korinther 7,14 spricht von der Heiligung nichtchristlicher Ehepartner durch
Christen: ,.,Denn der ungldubige Mann ist geheiligt durch die Frau, und die un-
gldubige Frau ist geheiligt durch den gldubigen Mann®. Was bedeutet es, dass der
nichtchristliche Ehemann durch seine christliche Frau ,,geheiligt” (nylaotal) ist?
G. Delling weist darauf hin, dass das Verstindnis dieser Aussage davon abhingt,
welchen Begriff von Heiligung man der Aussage des Paulus zugrundelegt.'®® Er
verwirft zurecht, dass der nichtchristliche Ehepartner grundsétzlich geheiligt wird
und so den gleichen Status erlangt wie der christliche Partner (,,... es wird nichts
davon sichtbar, dass damit dem nichtchristlichen Ehepartner eine Art spezifischer
Heiligkeit ... zu eigen wird“.""” Ein ontologisches Verstindnis stiinde den Aussa-
gen des Paulus iiber die Rechtfertigung durch den Glauben und iiber die Heili-
gung der Glaubigen durch den Geist direkt entgegen.

Paulus will vielmehr sagen, dass die Ehe mit einem Nichtchristen die Teilhabe
der christlichen Ehefrau an der Erlésung oder ihre Stellung vor Gott weder ver-
mindert noch aufhebt. Wenn der nichtchristliche Ehemann einwilligt, mit seiner
christlichen Frau weiter zusammenzuleben (7,12f), ist die Fortsetzung der Ehe in
keiner Weise schidlich fiir das geistliche Leben der Frau. Sie verunreinigt sich
durch die Fortsetzung der Ehe nicht, da ihr Ehemann als ,,geheiligt” anzusehen

163 Vgl. F. van Rensburg: A Code of Conduct for Children who Suffer Unjustly. Identity, Eth-
ics and Ethos in 1 Peter, in: J. G. van der Watt, F. S. Malan (Hg.): Identity, Ethics, and
Ethos in the New Testament, BZNW 141, Berlin, New York: de Gruyter, 2006, (473-509)
484; zu weiteren Passagen im 1. Petrusbrief siche C. Stenschke: The Status and Calling of
Strangers and Exiles. Mission According to First Peter, in: R. G. Grams, I. H. Marshall,
P.F. Penner (Hg.), Bible and Mission. A Conversation Between Biblical Studies and
Missiology, Schwarzenfeld: Neufeld, 2008, 180-219 und A. J. Kostenberger, P. T.
O’Brien: Salvation to the Ends of the Earth. A Biblical Theology of Mission, New Studies
in Biblical Theology 11, Downers Grove: IVP; Leicester: Apollos, 2001, 237-243.

164 Vgl. van der Watt: Identity, Ethics, and Ethos in the New Testament, 631.

165 Vgl. dazu Dickson: Mission-Commitment, 262-292. Dicksons Behandlung dieses Aspekts
urchristlicher Mission umfasst 1 Thess 4,11f; Phil 4,5; Kol 4,5 sowie Tit 2,3-10 und 3,1-8.

166 Studien zum Neuen Testament und zum hellenistischen Judentum, Gottingen: V&R, 1970,
257, 2611, 283f. :

167 Delling: Studien, 286; fiir einen Uberblick iiber die Auslegungen vgl. Garland: I Corinthi-
ans, 287-289 und Schnabel: 1. Korinther, 376; dagegen Collins: Marriage, 571: ,Fiir Pau-
lus ist die Ehe eine heiligende und heilsvermittelnde Wirklichkeit, die nicht nur den Glau-
benden selbst, sondern auch ihren nichtchristlichen Partnern und den aus dieser Verbin-
dung stammenden Kindern zugute kommt*. .
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ist."® Die Aussage des Paulus sollte vor dem Hintergrund des jiidischen und hel-

lenistisch-rémischen Verstindnisses von Reinheit gesehen werden (vgl. die Dis-
kussion in 1 Kor 8-11):

.Die Sorgen der Korinther hinsichtlich dieser Ehen kénnen nur aus der Be-
fiirchtung einer moglichen Verunreinigung durch den Geschlechtsverkehr mit
einem Ungldubigen, im Besonderen mit einem Gotzendiener, entstanden sein.
Paulus stellt ihre Befiirchtungen auf den Kopf, indem er versichert, dass Christen
ihre nichtchristlichen Ehepartner heiligen. Der mit Christus verbundene Christ
bringt den nichtchristlichen Partner in eine heilige Atmosphire, die die Moglich-
keit des nichtchristlichen Partners zur Verunreinigung des Christen neutralisiert.
In anderen Worten, ,,rein iibertrumpft ,,unrein in dieser Beziehung*.,'®’

Garland bemerkt zu Recht, dass Vers 14 als ,die erste Rechtfertigung des Pau-
lus fiir seine Forderung gilt, dass sich Christen nicht von ihren ungliubigen Part-
nern trennen sollen”'” und dass ,,Paulus nicht fiir ,Heiligung durch Stellvertre-
tung_ pladiert, sondern ein Argument gegen Ehescheidung liefert.'”!

Die Ehe einer Christin mit einem Nichtchristen bringt also als solche dem
Mann keine geistlichen Vorteile oder macht ihn wesensmafig heilig.”2 »Paulus
macht keine Aussage zur ,heiligenden Macht® der Ehe oder des christlichen Ehe-
partners, auch erklirt er den ungléubigen Ehepartner nicht fiir gerettet.'”> Von
seiner christlichen Ehefrau (und anderen Christen!) soll er das Evangelium horen
und vorgelebt bekommen und so zum Glauben kommen. 1 Korinther 7,14 trigt
also nicht direkt zu unserer Fragestellung bei, indem christlichen Ehefrauen eine
besondere iibertragbare heiligende Wirkung zugesprochen wiirde.

Das Alte Testament warnt wiederholt vor Mischehen mit Nicht-Israeliten. Be-
sonders nicht-israelitische Frauen werden als eine Bedrohung fiir den Glauben
[sraels gesehen. Die Folgen solcher Verbindungen werden verschiedentlich be-
richtet (zum Beispiel Salomo und seine auslindischen Frauen in 1 Kén 11,1-13;
Ahab und Isebel, 1 Kon 16,31). Die wiederholten Warnungen lassen darauf
schlieBen, dass die Praxis in Israel zuweilen anders war und diese Warnungen

168 Ausfiihrliche Argumente filr dieses Verstindnis bei Garland: I Corinthians, 288f. Die Ar-
gumentation des Paulus erinnert an die Praxis Jesu. Hingt sein freier(er) Umgang mit Frau-
en (Heilungen, Frauen im Jiingerkreis) mit seiner neuen Definition von rein und unrein zu-
sammen?; Witherington: Women. NT, 958.

169 Garland: I Corinthians, 288; vgl. auch Schnabel: I. Korinther, 376 und Delling: Studien,
259-269.

170 Garland: I Corinthians, 286.

171 Garland: I Corinthians, 298.

172 Manche Ausleger vermuten, dass Paulus annimmt, dass ein nichtchristlicher Partner durch
den christlichen Ehepartner ,beiseite genommen* wird, um so christliches Zeugnis und
Einfluss zu erhalten, was sonst unméglich wire. Durch das Festhalten an ihrer Ehe erhalten
Christen ihre Chance, den nichtchristlichen Partner zum Glauben zu fithren; fiir einen
Uberblick und kritische Bewertung dieser Auslegung vgl. Garland: I Corinthians, 287,

173 Schnabel: 1. Korinther, 376.
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notwendig waren.'” Im Gegensatz zum Alten Testament und dem Frithjuden-
tum'” spielt das Verbot der Mischehe keine wesentliche Rolle im Neuen Testa-
ment. Was im Alten Testament als ernsthafte Bedrohung der Glaubensgemein-
schaft erscheint — bis dahin, dass solche Beziehungen zwangsweise aufgeldst
wurden — wird im Neuen Testament hauptsichlich als Gelegenheit fiir christliche
Frauen gesehen, die nach ihrer Bekehrung weiterhin in Ehen mit Nichtchristen
leben. Sie sollen an diesen Ehen festhalten und die missionarischen Mdglichkei-

. . . 176
ten, die sie bieten, nutzen.

5. Verheiratete Frauen und Mission in apokryphen Apostelakten

Welche Rolle spielten verheiratete Christinnen bei der spiteren Ausbreitung des
Christentums? Wir konzentrieren uns auf einige apokryphe Apostelgeschich-
ten'”’, andere altkirchliche Schriften kénnen hier nicht beriicksichtigt werden.'™
Doch wurden alle Hinweise auf verheiratete Frauen in den Johannesakten, Pau-
lusakten, Petrusakten und Thomasakten beriicksichtigt.'”

Die Rolle verheirateter Frauen wird vielfdltig dargestellt. Jungfrauen und
Witwen werden ofter erwdhnt als verheiratete Frauen. Einige Christinnen, die

174 Apostelgeschichte 16,1 erwihnt die jiidische Mutter des Timotheus — ,,aber sein Vater war
ein Grieche® (vgl. auch 2 Tim 1,5). Ist sicher, dass sie verheiratet waren? War Timotheus
eventuell ein nichteheliches Kind? R. S. Kraemer in: Meyers: Women, 462 schreibt: .....
angenommen, dass Timotheus aus einer offiziellen ehelichen Verbindung stammt (die
Apostelgeschichte erwéhnt dies nicht ausdriicklich), dann wire diese Ehe (Apg 16,19) ein
wichtiger Beleg flir das Vorhandensein von Ehen von Juden und Heiden auch iiber die Eli-
ten hinaus®.

175 Vgl. Gen 26,34f; Num 12,1; Dtn 7,3f; Jos 23,11-13; Esr 9.1-4; 10,1-44; Neh 13,23-27,
Tobit 4,12; usw.; zu allen Angaben vgl. Meyers: Women; vgl. auch Garland: / Corinthians,
343 zur ,.endogamen Ausrichtung des Alten Testaments und der jlidischen Tradition®,

176 Patristische Beispiele flir die Mitwirkung christlicher Frauen bei der Bekehrung ihrer
nichtchristlichen Eheménner bei Reinbold: Propaganda und Mission, 303-306. Delling;
Studien, 287 beobachtet, dass 1 Kor 7,14 eine auBergewohnliche Aussage fiir einen Autor
judischer Abstammung ist, denn ,.Die Mischehe erscheint nicht nur in Paléstina, sondern
auch in der Diaspora als durchaus unduldbar, und zwar insbesondere deshalb, weil der
heidnische Ehepartner ein Gotzendiener ist*.

177 Zur Ausbreitung des Christentums in der nachapostolischen Zeit vgl. A. von Harnack: Die
Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten, 4. Aufl.,
Leipzig: Hinrich, 1924); R. Hvalvik: In Word and Deed. The Expansion of the Church in
the pre-Constantinian Era, in: J. Adna, H. Kvalbein (Hg.): The Mission of the Early Church
to Jews and Gentiles, WUNT 127, Ttibingen: Mohr Siebeck, 2000, 265-287 und Reinbold:
Propaganda und Mission, 284-341.

178 Zur Rolle der Frauen in anderer Literatur siche Harnack: Mission und Ausbreitung, 589—
611; I. Ludolphy: Frau V. Alte Kirche und Mittelalter, in: TRE 11, 1983, (436-441) 436f
und Reinbold: Propaganda und Mission, 301-306. ‘

179 GemiB Schneemelcher: Apokryphen I, 138-367; vgl. die kurze Abhandlung bei Reinbold:
Propaganda und Mission, 303f.
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klar als verheiratet identifiziert werden, sind an der Ausbreitung des Glaubens
be[eiligt, andere anscheinend nicht. Einige sind sehr darauf bedacht, Ge-
schlechtsverkehr mit ihren nichtchristlichen Eheminnern zu meiden."*® Dies wird
mit ihrem neu angenommen christlichen Glauben in Zusammenhang gebracht.
Dieses Streben nach Enthaltsamkeit bringt einige von ihnen (und die Apostel, die
angeblich entsprechend lehrten) in massive Schwierigkeiten.

Die Johannesakten'®'erwihnen eine verheiratete Christin in einer Gruppe von Minnern als
Gastgeber des Johannes in Milet und als seine Reisegefihrtin: ,sowie die Frau des Markellos*
(der Mann ist anscheinend nicht dabei, 18). Nach seiner Ankunft in Ephesus heilt Johannes
Kleopatra, die Frau des Lycomedes, von ihrer Lihmung und weist sie spiter an, Lycomedes von
den Toten aufzuerwecken (19-25). Johannes heilt mehrere iltere Frauen in Ephesus (30-36).
Eine Frau namens Drusiana folgt Johannes und ihrem Mann von ferne mit allen um die von
Johannes gewirkten Taten zu schauen und sein Wort zu horen bestéindig im Herrn.'** Androni-
kus und Drusiana folgen spiter Johannes als er Ephesus verlisst (59). Weitere Nachfolger sind
Lycomedes, Kleobios und ihre Leute, die Witwe Aristobula, ,,Aristippos zusammen mit Xe-
nophon, die sittsame Dirne” und mehrere andere. Es mdgen noch weitere verheiratete Frauen in
der Gruppe gewesen sein. Die Geschlechtsidentifikation ist teilweise unklar. Drusianas Verwei-
gerung von Geschlechtsverkehr mit Andronikus fithrte dazu, dass er ebenfalls sexuelle Enthalt-
samkeit akzeptierte (63). Drusianas Bekehrung und deren Folgen brachten Andronikus auch
zum christlichen Glauben (,,Wenn sie nun ihrem Gebieter und Mann nicht die Zustimmung zum
Umgang gegeben hat, sondern ihn dazu bewegte, die gleiche Gesinnung wie sie zu hegen
L8 Spiiter weckt Drusiana den Fortunatus von den Toten auf (81f). In welchem MaB dieses
Ehepaar und andere verheiratete Frauen aktiv an der Weitergabe des Evangeliums beteiligt wa-
ren, ist schwer abzuschitzen, da der Bericht Johannes im Fokus hat,

Die Paulusakten' berichten, dass Paulus in Tkonion von Onesiphorus, seiner Frau Lektra und
ihren Kindern Simmias und Zeno (2, eines der wenigen Beispiele, wo Kinder itberhaupt erwéhnt
und ihre Namen genannt werden!) empfangen und beherbergt wurde. In ihrem Haus predigte
Paulus ,,das Wort Gottes von sexueller Enthaltsamkeit™ (5). Spiter folgt die ganze Familie Pau-
lus nach, erfahrt eindriicklich die Hirte dieses Lebensstils (23) und wird von Paulus in ihre
Stadt zuriickgeschickt (26):

»Paulus aber weilte fastend mit Onesiphorus, seiner Frau und seinen Kindern in einer offenen
Grabanlage an dem Wege ... Nachdem aber viele Tage vergangen waren, wihrend sie fasteten,
sprachen die Kinder zu Paulus: ,Wir haben Hunger[D. Und sie hatten nichts, wovon sie Brote
hétten kaufen kénnen; denn Onesiphorus hatte die weltlichen Dinge verlassen und war dem
Paulus mit seiner ganzen Familie gefolgt. Paulus aber zog sein Obergewand aus und sprach:

180 Vgl. V. Burrus: Chastity as Autonomy. Women in the Stories of the Apocryphal Acts, in:
Semeia 38, 1986, 101-111.

181 Vgl. die Einfiihrung in Schneemelcher: Apokryphen II, 138-56; P, J. Lalleman: The Acts of
John: A Two Stage Initiation into Johannine Gnosticism, Studies on the Apocryphal Acts
of the Apostles 4, Leuven: Peeters, 1998, und E. Pliimacher: Geschichte und Geschichten.
Aufsiitze zur Apostelgeschichte und zu den Johannesakten, in: J. Schréter, R. Brucker
(Hg.), WUNT 170, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004, 171-273.

182 § 105, zur Bekehrung des Ehepaars siche die Rekonstruktion in Schneemelcher:
Apokryphen I, 162, :

183 Sie spricht ihren Ehemann als ,Gebieter und Herr** an. Gleichzeitig verweigert sie jedoch
ihre Einwilligung zum Geschlechtsverkehr.

184 Vgl. die Einleitung bei Schneemelcher: Apokryphen II, 193-214,
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,Geh hin mein Kind, verkaufe dies und kaufe mehrere Brote und bringe sie her![l... Und Paulus
entliel den Onesiphorus mit seiner ganzen Familie nach Ikonium, nahm aber Thekla zu sich und
kam nach Antiochien®,'®

Die Episode mag veranschaulichen, warum so wenig davon berichtet wird, dass verheiratete
Frauen und Familien an iiberdrtlicher missionarischer Arbeit beteiligt waren.

Der grofte Teil der Pauluskaten ist Thekla gewidmet, einer engagierten Frau, die sich von der
Botschaft der sexuellen Enthaltsamkeit angezogen fiihlt (7f).'® Dadurch erwachsen sowohl ihr
wie dem Apostel ernsthafte Schwierigkeiten. Selbst dann bekennt sie vor den Behorden, dass sie
dem lebendigen Gott dient (37). Thekla wird auf wunderbare Weise gerettet und beginnt, den
Glauben zu verkiindigen: ,,... und unterrichtete sie im Wort Gottes, so dass auch die Mehrzahl
der Dienerinnen zum Glauben kamen und in dem Haus groBle Freude herrschte™ (39). Durch ihr
Zeugnis und ihre Tugendhaftigkeit kommt auch Tryphéna zum Glauben (39). Als Thekla an-
kiindigt, dass sie nach Ikonion zuriickkehren wolle, beauftragt Paulus sie zu gehen und das Wort
Gottes zu lehren (40). Dort kommt sie ins Haus des Onesiphorus, dessen Frau nicht genannt
wird. Dort betet sie: ,Mein Gott und Gott dieses Hauses ...“. In Seleucia erleuchtet sie viele
durch das Wort Gottes (43).

In Myra trifft Paulus Hermokrates und seine Frau Nympha, sowie ihre Shne Hermippus und
Dion. In dieser dramatischen Episode kommt Nympha zum Glauben und wird getauft. Spater
ergrmft sie die Initiative zur Auferweckung des toten Dion. Hermippus wendet sich spéter an
seine Mutter und diese fiihrt ihn zu den Witwen und zu Paulus."®’ Unter den Nachfolgern des
Paulus aus Perge sind zwei Ehepaare: ,, Thrasymachus und Kleon, zusammen mit ihren Frauen
Aline und Chrysa, Kleons Frau®, Es wird nichts dariiber berichtet, ob sie direkt an der Mission
beteiligt waren, obwohl spiter alle fiinf Personen wegen der Zerstérung eines Apollotempels in
Schwierigkeiten geraten (226f; vgl. Rém 16,4.7).

In Ephesus verbringt Eubula, eine Jiingerin des Paulus, soviel Zeit damit, Paulus zuzuhoren,
dass ihr nichtchristlicher Ehemann Diophantes eifersiichtig wird und dafiir sorgt, dass Paulus
inhaftiert und in der Arena einem Lowen vorgeworfen wird. Als Artemilla, die Frau des Hiero-
nymus, Paulus beim Beten zuhoren will, fithrt Eubula sie zu Paulus. Dass Eubula ihr das Evan-
gelium weitersagt, wird nicht erwihnt. Durch die Verkiindigung des Paulus bekehrt sie sich.
Beide Frauen wollen sich taufen lassen (229). Danach bleiben sie Tag und Nacht bei Paulus. Es
wird nicht berichtet, dass Artemilla und Eubula an der Mission beteiligt gewesen wiren oder
Anstrengungen unternommen hétten, ihre Ménner fiir den Glauben zu gewinnen."®® Thr Verhal-
ten ist eher kontraproduktiv.

185 Zu freiwilligem Fasten, aber auch Hungern des Paulus im Zusammenhang seiner Mission
vgl. Apg 13,2; Rom 8,35 und 2 Kor 11,27; zum Verhalten des Onesiphorus vgl. 1 Tim 5,8.
Zu dieser Episode vgl. auch 1 Kor 7,26-35 und Collins: Marriage, 571.

186 Vgl. E. Esch-Wermeling, Thekla — Paulusschiilerin wider Willen? Strategien der Leser-
lenkung in den Theklaakten, NTA NF 53, Miinster: Aschendorff, 2008.

187 Schneemelcher: Apokryphen II, 224-26.

188 Schneemelcher: Apokryphen II, 241-43 fiihrt einen Papyrus an, der auch den Aufenthalt
des Paulus in Ephesus bestitigt. Er erwidhnt Aquila und Priszilla. Zu ihnen sagt Paulus: ,,...
an den lebendigen Gott seid ihr gliubig geworden; und indem ihr belehrt worden seid, habt
ihr das Wort gepredigt™.



Verheiratete Frauen und urchristliche Mission 45
Die Petrisakten'™ erwihnen die Ehefrau des Petrus und ihre Tochter'” und eine Frau namens
Candida, die Ehefrau des Quartus (258). Als Candida der Predigt des Paulus aufmerksam zu-
hort, kommt sie zum Glauben. Sie unterrichtet anschlieBend ihren Mann und auch er wird
Christ: ,,... geschah es auch, dass eine Frau mit Namen Candida, die Gattin des Quartus, eines
Angehorigen der Wachmannschaft, den Paulus horte und seiner Rede aufmerksam anhing und
gliubig wurde. Und als sie nun ihrerseits ihren Gemahl unterrichtet hatte und er zum Glauben
gekommen war ... (258f; kursiv CS). Dieses Weitersagen erscheint jedoch als Ausnahme. Und
doch zeigt es, dass solches Glaubenszeugnis weder unmdoglich noch unangebracht war. Repri-
sentativer sind Aussagen wie: ,,Auch viele andere Frauen wurden von der Predigt iiber die
Keuschheit ergriffen und trennten sich von ihren Ménnern ..." (286; vgl. auch 285: ,.die Gattin
des Albinus ... Xantippe mit Namen, kam zusammen mit anderen Matronen zu Petrus und ver-
sagte sich dem Albinus. Jener aber, voller Wut und von Liebe zu Xantippe entbrannt, wunderte
sich, dass sie nicht mehr mit ihm zusammen auf demselben Lager schlafen wollte ...“). Dass
diese Frauen das Evangelium an ihre Ménner oder an andere weitergegeben hétten, wird nicht
gesagt.
Die Thomasakten'®' berichten ausfiihrlich die Folgen der Bekehrung der Mygdonia, Ehefrau des
Charis (§§ 82-133). Es wird nicht erwihnt, dass Mygdonia versucht, ihren Mann fiir ihren neu-
en Glauben (dessen Hauptmerkmal sexuelle Abstinenz zu sein scheint) zu gewinnen. In §§ 134—
36 erzihlt Mygdonia, die zur Oberschicht gehort, der Tertia, der Frau des Konigs Misdai von
Indien, ausfiihrlich von Judas (135). Tertia bittet sie darum, sie mit zu Judas zunechmen, um all
das zu bekommen, wovon Mygdonia ihr erzihlt hatte. Sie trifft Judas und bekehrt sich unter
seiner Verkiindigung (136). Als sie in Freude zu ihrem Ehemann Misdai zurtickkommt, erzéhlt
sie ihm von ihrem neuen Glauben und fordert ihn zur Konversion auf:
... horte ich von dem neuen Leben und sah den Apostel des neuen Gottes, der denen das Leben
gibt, die an ihn glauben und seine Befehle erfiillen. Ich bin es demnach auch meinerseits schul-
dig, dir diese Gunst und Mahnung (Aufforderung) durch eine eigene gute Mahnung (Aufforde-
rung) zu vergelten. Denn du wirst im Himmel ein groBer Konig sein, wenn du mir gehorchst
und den von dem Fremden verkiindigten Gott fiirchtest und dich dem lebendigen Gott heilig
bewahrst. Denn dieses Konigreich vergeht, und deine Ruhe wird in Bedriingnis verwandelt wer-
den. Doch geh zu jenem Mann und glaube ihm, und du wirst bis zum Ende Leben® (137).
Es ist aufschlussreich zu vergleichen, wie Mygdonia den Judas der Tertia empfiehlt (,,Denn
dieser ist die Ursache zum Leben fiir alle geworden, die in Indien gerettet werden*) und was
dieser vorher zu Tertia gesagt hatte (136) mit dem was sie ihrerseits ihrem Mann, dem Konig
Misdai, erzahlt (137). Der Konig weist ihre Botschaft jedoch heftig ab (137). In §§ 139f hort der
Sohn des Kénigs dem Judas zu und bekehrt sich, ebenso seine Frau."

Wie im Neuen Testament, kommen in diesen Apostelakten viele Frauen vor, je-
doch werden nur wenige klar als verheiratet identifiziert. Wihrend diese Apostel

189 Die Acta Vercellenses; vgl. die Einfiihrung bei Schneemelcher: Apokryphen II, 243-255.
Zu den Frauen in den Petrusakren vgl. J. N. Bremmer: ,,Aspects of the Acts of Peter:
Women, Magic, Place and Date®, in J. N. Bremmer (Hg.): The Apocryphal Acts of Peter:
Magic, Miracles and Gnosticism, Studies on the Apocryphal Acts of the Apostles 3, Leu-
ven: Peeters, 1998, 1-20.

190 Schneemelcher: Apokryphen II, 256f; iiber ihre Beteiligung an der Mission wird nichts
ausgesagt; vgl. oben zu 1 Kor 9.5, wo Petrus explizit erwahnt wird.

191 Vgl. die Einfithrung bei Schneemelcher: Apokryphen II, 289-303.

192 Soweit ich sehen kann, tragen die Taten des Petrus und der zwélf Apostel (Schneemelcher:
Apokryphen II, 374-380) nichts zur unserer Fragestellung bei. Die Andreasakten habe ich
nicht herangezogen (Schneemelcher: Apokryphen II, 93-137).
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teilweise in Schwierigkeiten geraten, weil sie sexuelle Abstinenz predigen (in
manchen Fillen war das der Grund fiir ihr Martyrium!), kommen in den Berich-
ten mehrere verheiratete Frauen vor. Sie werden kaum als aktiv an der Ausbrei-
tung des Glaubens beschrieben. Einige befolgen offensichtlich nicht die Auffor-
derung von 1 Petrus 3,1f oder 1 Korinther 7. Einige der Probleme, die sich aus
der aktiven Mitarbeit verheiratetéer Frauen in der Mission ergeben haben diirften,
werden in diesen Schriften thematisiert.

Bei der Bewertung der knappen Hinweise muss man beriicksichtigen, dass
sich — streckenweise dhnlich wie in der kanonischen Apostelgeschichte — in die-
sen Akten der Fokus auf die Apostel richtet, nicht auf andere Christen, seien sie
nun ménnlich oder weiblich, verheiratet oder nicht. Was iiber verheiratete Frauen
und ihre Beteiligung ausgesagt wird, muss verglichen werden mit dem, was iiber
verheiratete Ménner berichtet wird. Dort ist das Bild dhnlich mager. Deshalb sind
die genannten Beispiele umso eindrucksvoller.

Eine Bewertung muss ferner berucksmhtlgen was allgemein iiber die Ausbrei-
tung des Christentums in dieser Zeit bekannt ist'”*: Wie und in welchem AusmaR
waren Frauen allgemein und Ménner an der Mission beteiligt? Im Hinblick auf
das Gesamtbild'™ entspricht das Auftreten und die Beteiligung verheirateter
Frauen bei der Glaubensverbreitung in diesen apokryphen Apostelakten in etwa
ihrer Erwihnung und Mitarbeit in anderen zeitgenossischen Quellen.

6. Zusammenfassung und Reflektion

Die enge Eingrenzung unserer Untersuchung, namlich auf eindeutig als verheira-
tet identifizierbare Frauen, die an der urchristlichen Mission aktiv beteiligt waren
— fiihrte zu begrenzten Ergebnissen. Viele der anderen im Neuen Testament er-
wihnten Frauen gehoren wahrscheinlich ebenso in diese Personengruppe, auch
wenn nichts Entsprechendes berichtet wird. Ferner ist zu bedenken, dass alle
Hinweise auf die ,,Glaubigen®, die ,Jiinger”, die ,des Weges sind™, die ,,Helle-
nisten®, die ,,Christen*, usw. auch verheiratete Frauen einschlieBen.

Bei der Bewertung dieses relativ mageren Ergebnisses muss bedacht werden,
dass ein #hnliches Bild entstehen wiirde, wenn man nach dem Beitrag der Mén-
ner fragen wiirde, die als verheiratet bezeichnet werden und an der Mission betei-
ligt waren. AuBerdem ist iiber die Hauptprotagonisten der urchristlichen Juden-
und Heidenmission hinaus relativ wenig bekannt iiber die missionarischen Be-
mithungen der gewohnlichen Christen. Man kann zu Recht annehmen, dass viel
mehr geschehen sein muss, als in den uns zur Verfiigung stehenden Quellen be-
richtet wird.

193 Vgl. Hvalvik: In Word and Deed.
194 Aufgrund von Harnack: Mission und Ausbreitung; Hvalvik: In Word and Deed und Rein-
bold: Propaganda und Mission, 301-306.
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Trotz dieser Grenzen und der verfiigbaren Quellen sind wir auf einige nament-
lich genannte Frauen gestoBen, die an der Ausbreitung des Glaubens beteiligt
waren: Apphia, Junia und Priska/Priszilla. Thre Mitarbeit wird erwihnt und ge-
lobt. Man konnte daraus schlieBen, dass sie eher die Ausnahme waren als die
Regel in den vorhandenen Quellen, die verheiratete Frauen als solche bezeich-
nen. Da diese Frauen jedoch im Zusammenhang der intensiven Missionsarbeit
des Paulus erwihnt werden (selbst davon wissen wir wenig!; ohne die GriiBe in
Romer 16 wiissten wir noch weniger von solchen Frauen), sollte man nur vor-
sichtig von diesen Frauen auf das ganze Urchristentum schliefen.

Wegen der begrenzten Hinweise ist es schwierig, die Missionstdtigkeit verhei-
rateter Frauen, die im Neuen Testament beschrieben und bestéitigt wird, zu den
Texten in Beziehung zu setzen, die die aktive Beteiligung verheirateter Frauen in
einem gemeindlichen Kontext behandeln.'>

Zusitzlich zu den Hinweisen auf direkte Beteiligung an der Missionsarbeit,
sollten Christinnen, die mit Nichtchristen verheiratet waren, diese Ehen als Gele-
genheiten sehen, ihren Glauben zu bezeugen — ihren Minnern und anderen, die
zu einem Haushalt in der Antike gehorten. Diese Aufgabe steht im weiteren Zu-
sammenhang christlichen Verhaltens als ,,Ausschmiickung des Evangeliums
(Tit 2,10), das von allen Christen erwartet wird.

Verheiratete Frauen kommen im Neuen Testament vor und haben einen be-
deutenden Beitrag zur Ausbreitung des Glaubens geleistet. Weitere Untersu-
chungen miissten diese Ergebnisse mit der Rolle (verheirateter) Frauen im Friih-
judentum und in den hellenistisch-rémischen Religionen in Beziehung setzen.
Ein weiterer Aspekt wire die Rolle verheirateter Frauen als Miitter bei der Un-
terweisung ihrer Kinder und ihr Vorbild in christlichem Verhalten.

In einer Zeit, wo traditionsreiche Kirchen des Christentums im Niedergang
begriffen sind, machen diese Hinweise des Neuen Testaments auf verheiratete
Frauen und auf die Ausbreitung des Glaubens Mut. Wihrend die Wiirde der Ehe
und die Berufung dazu von der Reformation zu Recht neuentdeckt und gegen-
tiber den Idealen der zdlibatiren monastischen Tradltlonen betont wurde (vgl.
Luthers Bestitigung und Wertschitzung der Ehe)"®, muss die Bedeutung ge-
wohnlicher Frauen (und Ménner), unabhéngig von ihrem Familienstand, in ihrem
Engagement fiir die Ausbreitung des Glaubens und seine Erneuerung wieder neu
entdeckt und betont werden. Dass dies keine leichte Aufgabe ist — und nicht ohne
Opfer gelingt — wird im Neuen Testament ebenso klar.

195 Vgl den hervorragenden Uberblick bei C. L. Blomberg: Neither Hierarchialist nor Egalita-
rian. Gender Roles in Paul, in: S. E. Porter (Hg.): Paul and His Theology, PAST 3, Leiden:
Brill, 2006, 283-326.

196 Vgl. die Zusammenfassung bei M. E. Schild; Ehe/Eherecht/Ehescheidung VII. Reformati-
on, in: TRE 9, 1982, (336-346) 337-340,
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Christoph Stenschke
Married women and early Christian missions

This article examines the extent and function in which married women were in-
volved in the spread of early Christianity as reflected in the New Testament. Af-
ter a survey of married women in the New Testament in general, the article fo-
cuses on the direct and indirect involvement of these women (which cannot be
fully separated from the role of their husbands). A final section surveys their role
in some apocryphal acts of apostles. The articles argues that married women
made a significant contribution to early Christian mission.



Carsten Ziegert

Die Ziegenleber und der Antialkoholiker.
Was heutige Bibeliibersetzer durch
die Septuaginta lernen konnen

1. Zur Einfithrung

Die Wogen um die ,,Volxbibel* und die ,,Bibel in gerechter Sprache** haben sich
geglittet. Doch das Bediirfnis nach neuen deutschen Bibeliibersetzungen scheint
noch nicht befriedigt zu sein. Aufer durch die gelegentlich veroffentlichten Revi-
sionen bestehender Ubersetzungen wird dies durch das Projekt ,,Offene Bibel®
deutlich, das beim Deutschen Evangelischen Kirchentag 2009 ins Leben gerufen
wurde und das eine copyright-freie Neuiibersetzung zum Ziel hat.! Wie die theo-
logische und kirchliche Offentlichkeit auf die ,,Offene Bibel* reagieren wird,
bleibt abzuwarten. Nur wenige Monate vor dem Beginn dieses Projekts ist nach
zehn Jahren Arbeit die Septuaginta Deutsch zam Abschluss gekommen,” die auch
denjenigen eine Beschiftigung mit dem griechischen Alten Testament ermdgli-
chen will, die der biblischen Sprachen nicht (mehr) miichtig sind.

Die Septuaginta ist die alteste Bibeliibersetzung iiberhaupt. Schon im dritten
Jahrhundert vor Christus haben jiidische Theologen angefangen, die heiligen
Schriften in die Sprache ihrer aktuellen Kultur zu iibersetzen. Dass die Kenntnis
dieser Ubersetzungen nicht nur im Rahmen der Textkritik des Alten Testaments
angewandt werden sollte, sondern auch, da es sich um die Bibel der ersten Chris-
ten handelt, bei der Exegese des Neuen Testaments, wurde unlingst angemahnt.’
Doch obwohl die Septuaginta zurzeit intensiv erforscht wird, ist meines Wissens
noch nicht die Frage gestellt worden, was wir durch diese Sammlung von Uber-
setzungen fiir unsere heutige Bibeliibersetzungspraxis lernen kénnen.

I Siehe  http://www.offene-bibel.de  (zur  Entstehung  des Projekts  siehe:
http://www erf.de/index.php?node=3178-542-3039&fpc=680). Wihrend es bei der ,,Volx-
bibel grundsitzlich fiir jeden mdglich ist, an der Ubersetzung mitzuarbeiten
(http://wiki.volxbibel.com/index.php/Hauptseite), gibt es bei der ,,Offenen Bibel* eine Ver-
sion von Theologiestudenten und Theologen sowie eine , lesefreundliche Ubersetzung*, an
der man sich auch chne entsprechende Sprachkenntnisse beteiligen kann (Internet-Seiten
Stand: 23.01.2010).

2 Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher Ubersetzung, hg. von
W. Kraus, M. Karrer, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2009,

3 K. H. Jobes: When God Spoke Greek: The Place of the Greek Bible in Evangelical Schol-
arship, in: BBR 16, 2007, 222, 235.
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Die folgenden Ausfiihrungen wollen keine Bewertung neuer oder schon lidnger
bestehender Ubersetzungen bieten. Stattdessen beschreibt der Hauptteil des Arti-
kels in fiinf Thesen, was vor mehr als 2000 Jahren bei der Bibeliibersetzung mog-
lich und auch iiblich war. Ob aus diesen Thesen tatsdchlich Kriterien fiir unsere
heutige Ubersetzungspraxis abgeleitet werden sollten, muss anhand hermeneuti-
scher und dogmatischer Kriterien gepriift werden. Das kann an dieser Stelle nicht
geleistet werden. Doch konnen die hier prisentierten Einblicke in die damalige
Praxis dazu anregen, unsere eigene Ubersetzungsmethodik und auch unsere Be-
wertung mancher Bibeliibersetzung kritisch zu hinterfragen.

2. Fiinf Thesen zur Ubersetzung der Septuaginta
2.1 Die Ubersetzung der Septuaginta wurde als vorldufig angesehen

Die Septuaginta gibt es genau genommen nicht. Es handelt sich vielmehr um von
verschiedenen Gelehrten erstellte griechische Ubersetzungen der einzelnen Bii-
cher des Alten Testaments, die verschiedene iibersetzungstechnische Eigenheiten
aufweisen. Diese Ubersetzungen liegen, éhnlich wie die Schriften des Neuen Tes-
taments, in einer Vielzahl von Textzeugen vor.* Komplizierter wird dieser Tatbe-
stand dadurch, dass Schriften der Septuaginta einige Jahrhunderte nach ihrer
erstmaligen Ubersetzung revidiert wurden. Konsequenterweise unterscheidet
man zwischen der ,,alten griechischen Ubersetzung* (,,01d Greek*) und den spi-
teren Revisionen (auch ,,Rezensionen® genannt). Letztere lassen sich wie folgt
charakterisieren:’
e Die Revision des Proselyten Aquila (o) entstand um 125 n. Chr.; sie ist als
- wortgetreu (formerhaltend) einzustufen. Ein besonderes Kennzeichen ist
die konsequente Wiedergabe von N durch oy, und zwar auch dann, wenn
im hebrdischen Text nicht die Préposition ,,mit* gemeint ist, sondern der
Akkusativmarker.

4 Die 1935 veroffentlichte kritische Edition von A. Rahlfs (Septuaginta, id est Vetus Testa-
mentum graece iuxta LXX interpretes, edidit A. Rahlfs, Stuttgart, 1935) wertet zur Erstel-
lung eines eklektischen Textes lediglich die Codices Alexandrinus, Sinaiticus und Vatica-
nus aus. Die Editio altera von R. Hanhart (Stuttgart 2006) bietet zusétzlich die Lesarten
dreier weiterer Unzialen sowie der lukianischen Rezension und der des Origenes. Eine
noch umfangreichere Ausgabe ist die seit 1936 in Teilbéinden erscheinende so genannte
,Gottinger Septuaginta“ (Sepruaginta Vetus. Testamentum Graecum auctoritate Academiae
Scientiarum Gottingensis editum, Gottingen, 1936 ff.). Aus der relativen Uniiberschaubar-
keit der Textzeugen folgt, dass die LXX nicht ohne weiteres zum Zweck der Textkritik des
AT benutzt werden kann (wie das im Apparat der BHS oft geschieht), sondern dass zuvor
eine griindliche textkritische Auswertung der griechischen Textzeugen erfolgen muss, vgl.
dazu Jobes 2007, 226. )

5 Folgende knappe Ubersicht nach E. Tov: Der Text der Hebréischen Bibel. Handbuch der

Textkritik, Stuttgart: Kohthammer, 1997, 119-124.
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e Die Revision des Symmachus (¢') wurde um 300 n. Chr. verfasst und ist
eher sinnerhaltend als formerhaltend.

e Die dem Theodotion (Ende 2. Jh. n. Chr.) zugeschriebene Revision (0')
existierte teilweise wahrscheinlich schon in einer sehr frithen Textform aus
der Mitte des 1. Jh. n. Chr. (,,Proto-Theodotion*). Wegen der konsequen-
ten Wiedergabe von 23 (bzw. 031) mit xaiye spricht man bei diesem Texttyp
auch von kaige-Theodotion.

e Die fiinfte Kolumne der Hexapla des Origenes (um 250 n. Chr.) markiert
in der urspriinglichen Septuaginta solche griechische Wortfolgen, deren
Agquivalent im hebriischen Text fehlt. AuBerdem wurde die Ubersetzung
von hebridischen Wortfolgen eingefiigt, die in der Septuaginta fehlen, und
zwar meist aus der Textform kaige-Theodotion.®

e Die dem Lukian (gest. 312) zugeschriebene Rezension (der sogenannte
antiochenische Text) wurde im 19. Jh. in Minuskel-Handschriften wieder-
entdeckt und bietet einige Ubereinstimmungen mit hebriiischen Texten aus
Qumran.

e Weitere weniger gut bezeugte Rezensionen wurden im 20. Jh. entdeckt,
unter anderem in den griechischen Qumran-Schriften (z.B. 4QLXXNum).

Die groBe Anzahl der Revisionen zeigt, dass die urspriingliche Septuaginta nicht
fir Jahrhunderte konserviert wurde, auch wenn die Entstehungslegende im
Aristeasbrief (§310-311) von der immerwihrenden Unverinderbarkeit der Uber-
setzung ausgeht und deshalb einen Fluch iiber diejenigen erwihnt, die den Text
in irgendeiner Form verindern wiirden.” Von den Verfassern der Revisionen da-
gegen wurde die Septuaginta keineswegs als sakrosankt angesehen, sondern
vielmehr als ungeeignet fiir die eigenen Bediirfnisse und die ihrer Zielgruppe. Es
entstanden jiidische Bewegungen, die zuriick zum hebriischen Text wollten (a!,
0"), ad fontes sozusagen, und das bedeutete fiir sie, sich enger an den Wortlaut
und die grammatischen Strukturen des hebrédischen Originals anzulehnen als die
Ubersetzer der ,,0ld Greek* das ihrerzeit getan hatten. Hinzu kommt, dass die
alte Septuaginta schon bei der Abfassung der neutestamentlichen Schriften von
den Christen fleifig benutzt wurde, unter anderem um zu zeigen, dass Jesus von
Nazareth der Messias ist. Diese Vereinnahmung der griechischen heiligen Schrif-
ten durch die Christen war ein zusétzlicher Grund fiir die rege Rezensionstitig-
keit innerhalb des Judentums.

6 Die iibrigen Kolumnen enthielten 1. den hebriischen unvokalisierten Text, 2. eine Um-
schrift in griechischer Schrift, 3. o', 4. o' sowie 6. eine Textform, die im Allgemeinen @'
entspricht.

7 Zum Aristeasbrief (ﬁbersetzung und Kommentar) vgl. N. Meisner, Aristeasbrief, in:
JSHRZ 1I/1, Giitersloh: Giitersloher, 1973, 35-87 sowie neuerdings die zweisprachige
Ausgabe K. Brodersen (Hg.): Aristeas. Der Konig und die Bibel, Stuttgart: Reclam, 2008.
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Neue gesellschaftliche Lebenssituationen fithrten zu neuen Bediirfnissen und
Anspriichen des hellenistischen Judentums an eine Bibeliibersetzung. Die alte
Septuagintafassung wurde demnach nicht als ein Werk fiir die Ewigkeit verstan-
den (auch wenn der Aristeasbrief etwas anderes suggeriert), sondern als eine
Ubersetzung, die in der Vergangenheit ihre Berechtigung hatte, in der gegenwiir-
tigen Situation jedoch anderen Konzepten (wie bei Aquila und Theodotion dem
der hebraica veritas) weichen musste. Dass eine heutige Bibeliibersetzung nach
einigen Jahrzehnten revidiert werden kann, weil sich Sprache und Kultur der Re-
zipienten verdndert haben, hat demnach ein Vorbild in der Geschichte. Und auch
der Erarbeitung neuer Ubersetzungen fiir bestimmte Zielgruppen ist grundsétz-
lich zuzustimmen, wenn bestehende Ubersetzungen den kommunikativen Gege-
benheiten in diesen Gruppen nicht gerecht werden.

2.2 Die Septuaginta als Ubersetzung ist nur so gut wie ihre Textgrundlage

In 1 Sam 19 wird beschrieben, wie Davids Frau Michal ihm zur Flucht vor Kénig
Saul verhilft. Sie verwirrt die Héscher des Konigs, indem sie auf Davids Bett ei-
ne Art Puppe drapiert, die den kranken David darstellen soll. Zur Herstellung be-
nutzt sie neben einem Hausgotzen (,,Teraphim®) und einem Stiick Stoff im grie-
chischen Text eine Ziegenleber (fmap tév adydv in 19,13.16), wihrend es sich
im hebriiischen Text um ein ,,Geflecht von Ziegen[haaren]* (2*1y7 7°23) handelt.®
Was macht in der Septuaginta die Prinzessin mit der Ziegenleber? Laut Josephus
dient die noch zuckende Leber dazu, die Schergen davon zu iiberzeugen, dass der
Kranke schwer atmet.” Dass diese kuriose Interpretation nicht wirklich iiber-
zeugt, liegt auf der Hand. Wie der Ubersetzer auf die ungewohnliche Wiedergabe
gekommen ist, ldsst sich leicht rekonstruieren: Er hatte einen unvokalisierten
hebriischen Text vor sich, bei dem wahrscheinlich auch keine matres lectionis
benutzt wurden.'” Das seltene Wort 7723 ,,Geflecht*, das im AT nur hier vor-
kommt, konnte demnach leicht als 723 ,.Leber” gelesen werden. Dass 7 und 9
tatsdchlich verwechselt wurden, ldsst sich durch andere Texte belegen.ll Ob diese
Verwechslung dem Ubersetzer anzulasten ist oder dem Produzenten seiner hebri-
ischen Vorlage, lasst sich nicht entscheiden und ist ohne Belang. Es ist auch
durchaus moglich, dass schlicht und einfach die Verginglichkeit des Schreibma-
terials die Verwechslung von 7 und " provoziert hat. Festzuhalten bleibt, dass die
Erwihnung einer Ziegenleber in diesem Kontext fiir den Ubersetzer nicht im Be-
reich des Unméglichen lag. Denn in Hes 21,26 wird ausdriicklich die im Alter-
tum iibliche Leberschau als Orakelpraxis genannt, und zwar zusammen mit dem

8  Ob das Ziegenhaargeflecht urspriinglich als Decke, als Kissen oder als Moskitonetz diente,
ist umstritten, vgl. R. W. Klein, I Samuel, WBC 10, Dallas: Word, 1983, 197.

9  Flav. Jos. Ant. VI,11 .4,

10 Tov 1997, 181-183.

11 Siehe Tov 1997, 212-213.
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Befragen der Teraphim. Die Logik des Ubersetzers ist nachvollziehbar: Wer ei-
nen Teraphim im Haus hat, offensichtlich fiir fragwiirdige mantische Praktiken,
der hat auch eine Leber schnell zur Hand.

Ein weitaus weniger spektakulidres Beispiel liefert Jon 2,3b:

P nYAY Yy PIRY jnan f
Aus dem Bauch der Totenwelt schrie ich, du hortest meine Stimme.

Aus dem Bauch der Totenwelt hast du mein Geschrei erhort, meine Stimme. |
£k Kothiog (dov KkpauYNg POV TiKOUGHG PWVIG Lov.

Hier wirkt die griechische Ubersetzung, die ,,meine Stimme* als Apposition vor-
aussetzt, etwas unnatiirlich. Ursache fiir diese Wiedergabe ist die Interpretation
der Konsonantenfolge “ni% als Substantiv 7y)W ,,Geschrei® mit Pronominal-
suffix, also *nyw, wihrend die masoretische Vokalisierung eine gatal-Form des
Verbs ¥ (pi.) voraussetzt. Hier bewirkt allein schon die Tatsache, dass es sich
bei der Vorlage um einen unvokalisierten Text handelt, eine Mehrdeutigkeit, die
der Ubersetzer auflosen musste.'”

Auch wenn man ein positives Bild von den Ubersetzern der Septuaginta hat,
wird man zugeben miissen, dass Fehler existieren. Oft haben die Ubersetzer im
Rahmen ihrer Moglichkeiten aus einer schwierigen Vorlage das Beste gemacht.
Dass ihre Wiedergabe den Sinn des Originals manchmal nicht ganz getroffen hat,
ist ihnen nicht als Nachldssigkeit anzulasten, denn damit wiirde man die Schwie-
rigkeiten ignorieren, mit denen Schreiber und Ubersetzer in der Antike zu kidmp-
fen hatten. Heutige Bibeliibersetzer haben es vergleichsweise leicht, da ihnen ei-
ne Fiille von philologischen, exegetischen und textkritischen Ressourcen zur Ver-
fiigung steht, die es ausgiebig zu nutzen gilt.

2.3 Die Ubersetzung der Septuaginta stellt mancherorts nur einen Versuch dar

In 1 Sam 13,3(.4) erschldgt Jonathan den Statthalter der Philister ( 2% nX
o'noo). Im Septuagintatext wird daraus ,Nasib, der Andersstimmige® (tov
Naop tov aAdogurov; dhnlich, doch mit zusitzlichen Phinomenen auch in
I Sam 10,5). Die Bezeichnung der Philister als ,,Andersstimmige* ist in der Sep-
tuaginta iiblich. Doch das hebrdische Wort 2°%1 wurde vom Ubersetzer
offensichtlich nicht verstanden, als Eigenname aufgefasst und transkribiert. Dass
er das Wort nicht kannte, ist nicht verwunderlich, denn es ist recht selten und in
seiner Bedeutung nicht unumstritten. ">

12 Ob man in solchen Fillen gegebenenfalls die Interpretation der Ubersetzer derjenigen der
spiteren Masoreten vorziehen sollte, kann hier nicht thematisiert werden.
13 Klein 1983, 91.
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Ein weiteres Beispiel: In Ru 4.1 redet Boas den potenziellen Loser Ruths mit
MR 179 (,,s0-und-so / N. N.“) an. Die Etymologie mittels der Wurzeln 779
sabsondern® und 29K ,stumm sein® ist zwar unsicher,' spielt jedoch in der
friihjiidischen Auslegungstradition eine Rolle.”” Dass der wirkliche Name des
Losers durch diese ungewdhnliche Anrede ersetzt wird, ist ein bewusst
eingesetztes Stilmittel des Autors. Ausgedriickt wird damit entweder eine
negative Bewertung des Mannes, der nicht bereit ist, den Namen des
Verstorbenen zu erhalten, oder aber der Anklang des Geheimnisvollen.'® Der
Ubersetzer des Ruthbuchs ins Griechische entschied sich fiir die Wiedergabe
kpogie ,,Verborgener*. Das erscheint auf den ersten Blick ungenau, ldsst sich
jedoch moglicherweise ebenfalls auf 7% zuriickfilhren, da die Verben
»absondern* und ,,verbergen* dhnlich konnotiert sind. Offensichtlich handelt es
sich bei dieser Ubersetzung um einen Versuch, den man mit der Bezeichnung
.etymological ~guessing” charakterisieren konnte."” Spiter wurde die
ungewOhnliche Wiedergabe mit kpOgue in einigen Minuskelhandschriften durch 6
Oeivae ersetzt, was der urspriinglichen Bedeutung ,so-und-so* genauer
entspricht,'® die negative oder geheimnisvolle Konnotation allerdings verliert.

Es gibt weitere versuchsweise Ubersetzungen von *17X *1%9 in der Septuagin-
ta: In Dan 8,13 bezeichnet der zu *2%5 kontrahierte Ausdruck einen ,,Anderen*,
was im griechischen Text schlicht als @ehpovvt transkribiert wird. Im Gegensatz
zum Original impliziert diese Wiedergabe eine konkrete Person. In 2 Kon 6,8
macht der araméische Konig ,.einen gewissen Ort* zum Lager seines Heeres. Die
Septuaginta gibt "17x "9 DpA™2R hier mit &ig tOv téMOV TOVOE TV EAUWVL
wieder. Dabei ist der Ubersetzer wahrscheinlich von der Etymologie n%®
»absondern* ausgegangen und hat die dadurch implizierte Unbekanntheit des
Ortes durch das Indefinitpronomen tivé ausgedriickt. Der Rest des fraglichen
Ausdrucks wurde transkribiert, so dass dem Leser ein ,gewisser Ort namens
Elmoni* kommuniziert wird, dessen Lokalisation der Ubersetzer offensichtlich
nicht einzuordnen wusste. In 1 Sam 21,3 schlie8lich erzéhlt David dem Priester
Ahimelech, er habe seine Leute ,,an einen bestimmten Ort™ (112578 2195 D1pn~oR,
also wie 2 Kon 6,8) geschickt. Die Septuaginta iibersetzt hier mit év T ton® 16

14 W. Gesenius, R. Meyer, H. Donner, Hebrdisches und Aramdisches Handwdrterbuch iiber
das Alte Testament, 18. Aufl., Berlin v, a.: Springer, 1987 ff., 67. 1057 versicht die Angabe
einer moglichen Wurzel bzw. Ableitung mit einem Fragezeichen.

15 Y. Zakovitch, Das Buch Ruth. Ein jiidischer Kommentar, SBS 177, Stuttgart: Kath. Bibel-
werk, 1999, 153-154.

16 1. Fischer, Rut, HThK, Freiburg u. a.: Herder, 2001, 235; E. F. Campbell, Ruth. A New
Translation with Introduction, Notes, and Commentary, AB 7, New York: Doubleday, 9.
Aufl., 1985, 143,

17 E. Tov, Did the Septuaging Translators Always. Understand their Hebrew Text?, in: A.
Pietersma, C. Cox (Hg.), De Septuaginta: Studies in Honour of John William Wevers on his
sixty-fifth birthday, Mississauga: Benben, 1984, 68—69.

18 H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, A Greek-English Lexicon, Oxford: Clarendon, 9. Aufl.,
1951, 374.
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2 Kon 6,8) geschickt. Die Septuaginta iibersetzt hier mit é&v @ tonw 10
Aeyoutvey Geod miomig, PeAravi Aheuwvi.' Zusitzlich zur vollstindigen
Transkription wurde also die Bezeichnung des Ortes als ,,Gottes Treue™ einge-
fiigt. Die Quelle dieses Zusatzes muss offen bleiben,* wichtig ist jedoch, dass
sowohl der Zusatz als auch die Transkription eine konkrete Ortsangabe implizie-
ren. Hier wird der Versuchscharakter der Ubersetzung besonders spiirbar. Einer-
seits wird der Ort durch die Benennung identifiziert, andererseits wird, offen-
sichtlich weil der Ubersetzer unsicher beziiglich seiner Wiedergabe war, die
Transkription angeschlossen. Der Septuagintatext liefert hier einen Uberset-
zungsversuch sowie das ,,Original“. Wollte der Ubersetzer dadurch vielleicht den
Lesern seine Unsicherheit mit Hilfe einer Art von ,,Funote* kommunizieren?*'

Die genannten Beispiele zeigen, dass die Ubersetzer der Septuaginta den heb-
rdischen Text oft nur versuchsweise wiedergeben konnten. Das liegt vor allem
daran, dass das Hebriiisch des Ausgangstextes zur Zeit der Ubersetzer bereits
nicht mehr im alltéiglichen Leben gesprochen wurde. Die Ubersetzungsversuche
in den Beispieltexten bilden ein Spektrum, das von reiner Transkription
(1 Sam 13,3; Dan 8,13) bis zu gelungenen und den Sinn des Originals recht gut
kommunizierenden ,,etymological guesses™ (Ru 4,1) reicht. Manchmal muss eine
Ubersetzung also ein Versuch bleiben. Das gilt auch heute noch, trotz der ausge-
zeichneten Hilfsmittel, die Bibeliibersetzern zur Verfiigung stehen. Eine ver-
suchsweise Wiedergabe spricht nicht gegen den Ubersetzer oder seine Kompe-
tenz. Doch wird ein miindiger Bibelleser sich iiber Transparenz mittels FuBnoten
oder Anmerkungen freuen, besonders dann, wenn unklare Texte in verschiedenen
Ubersetzungen verschieden wiedergegeben werden.

2.4 Die Ubersetzungen der einzelnen Biicher der Septuaginta dienten verschie-
denen Zwecken

In Jon 1,2 wird der Prophet aufgefordert, ,.,gegen Ninive* zu predigen ( X
my).” In der griechischen Ubersetzung (ke kripuEov év o) scheint der Auf-

19 Fiir die Transkription gibt es an dieser Stelle verschiedene, aber #hnliche Schreibweisen in
den Mss.

20 Ein ,etymological guess“ des Ubersetzers konnte *31%% von nmK , Treue abgeleitet haben
und *1%0 von X5 ,wunderbar, das dann wie evtl. in Jes 9,5 personifiziert verstanden
wurde.

21 Denkbar (aber unbeweisbar) ist, dass die Transkription in 1 Sam 21,3 urspriinglich eine
Randglosse bildete, die von einem Kopisten in den Haupttext integriert wurde.

22 Dass % hier in der Bedeutung ,,gegen® verwendet ist, wird (abgesehen vom Kontext) durch
Stellen wie 1 Kon 13,2.4 (der Prophet droht Gericht iiber den Altar an: namn-5v &p"1) oder
Dtn 15,9 (der Arme ruft Jahwe gegen den Ausbeuter an: mm=28 T7v 87p1) deutlich. Allein
mit dem Kontext argumentieren H. W. Wolff, Dodekapropheton 3: Obadja und Jona,
BK XIV/3, Neukirchen: Neukirchener, 3. Aufl., 2004, 77 und C. F. Keil, Die zwolf Kleinen
Propheten, BC 111/4, Leipzig: Dorffling & Franke, 3. Aufl., 1888, 283.
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trag Jonas vom Predigen gegen Ninive zum Predigen in Ninive abgemildert. Di-
rekt im Anschluss ist es auch nicht die Bosheit der Niniviten (2nyn), die zu Gott
aufgestiegen ist, sondern die Klage dariiber (| kpowyn tAg wakiog adTig).
Durch diese Einfiigung klingt die Formulierung aus Gen 18, 20—21 an, die das
Klagegeschrei iiber die Bosheit von Sodom und Gomorrha erwihnt.”> Damit wird
einerseits kommuniziert, dass die Bosheit von Ninive mit der von Sodom und
Gomorrha vergleichbar ist.** Andererseits wird durch den intertextuellen Bezug
zu Gen 18 beim Leser die Frage ausgelost, ob die Stadt durch das Wirken Jonas
vielleicht verschont wird, weil sich ausreichend viele ,,Gerechte® darin finden,
die auf Jonas Predigt reagieren. Der griechische Text betont also die aus dem
Auftrag Jonas resultierende Hoffnung fiir die Heiden. Diese Beobachtung wird
durch die Ubersetzung von Jon 1,6 bestétigt. Die Hoffnung des heidnischen Ka-
pitans im Sturm (,,vielleicht gedenkt Gott unser®; 17 7787 NWYN® “7K) ist im
hebraischen Text recht-vage, da der Gott Jonas nur einer von vielen moglichen

t.”° Der griechische Text dagegen unterstellt dem Seemann deuthch mehr Hoff-
nung auf den Gott Jonas (,damit Gott uns hindurchrettet*; brwe™ Sodon 6
Bedc Mudig).”” Der Zweck der griechischen Ubersetzung des Jonabuchs wird so-
mit unter anderem (soweit es sich aus Kapitel 1 erschliefen ldsst) in folgendem
bestanden haben: Es sollte ein Text produziert werden, der im Einklang mit dem
Original Jonas Auftrag der Verkiindigung des Gottes Israels unterstreicht. Gleich-
zeitig sollte der Text die Leser zu Bekenntnis und Verkiindigung in ihrer hellenis-
tischen Umwelt aufrufen, indem er die Zuwendung Gottes auch zu den Heiden
betont.

Die Frage nach dem Zweck einer Ubersetzung ist besonders vor dem Hinter-
grund der modernen Ubersetzungswissenschaft interessant. Die in den achtziger
Jahren von Reifl und Vermeer entwickelte Skoposrheorre nimmt den Uberset-
zungsprozess als zweckgerichtete Handlung in den Blick.” Den Kernbegriff des
Skopos definieren die Autoren mit Hilfe der Handlungstheorie. Dort gilt, dass der
Handlungsskopos der Handlungsart iibergeordnet ist und sie demnach bestimmt.
Auf eine Ubersetzung iibertragen bedeutet dies: Es ist wichtiger, dass ein be-

23 W. Rudolph, Joel, Amos, Obadja, Jona, KAT XIL2, Giitersloh: Giitersloher, 1971, 334.

24 Das wird gestiitzt durch die Beobachtung, dass schon im hebréischen Text in Jonas BuBiruf
in 3,4 das Verb 790 benutzt wird, das auch die vollige Zerstorung der Stidte in
Gen 19,21.25.29 beschreibt, vgl. Rudolph 1971, 357.

25 Vgl Wolff 2004, 90.

26 Statt drreg lesen einige Mss der Alexandrinischen und der Catenen-Gruppe sowie die Ori-
genes-Rezension und einige Mss der Lukianischen Rezension el nwg, Die Urspriinglichkeit
von mwg wird jedoch iiberzeugend durch den dufleren und inneren Befund nahegelegt.

27 Die den hebriischen Text konkretisierende Verwendung von diooow konnte auch durch
Unsicherheiten bei der Interpretation des Hapaxlegomenons n'y hitp. (,,gedenken”) be-
griindet sein; es bleibt jedoch der final-konsekutive Anschluss des Nebensatzes mit émwg.

28 Zur kompletten Darstellung der Theorie siche K. Reif und H. J. Vermeer, Grundlegung
einer allgemeinen Translationstheorie, Tiibingen: Niemeyer, 1984.
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stimmter Zweck erreicht wird, als dass die Ubersetzung in einer bestimmten als
.tichtig” vorausgesetzten Art und Weise durchgefiihrt wird.” Der Skopos ist vom
Rezipienten abhingig, kann folglich nur durch eine Einschétzung der Zielemp-
fanger und ihrer Kultur definiert werden. Es existiert im Rahmen dieser Theorie
keine Regel, dass die kommunikative Funktion des Originals erhalten bleiben
muss. Denn eine Ubersetzung kann durchaus anderen Zwecken dienen als der
Ausgangstext.”

Fiir verschiedene Ubersetzungstypen werden beziiglich der Aguivalenz von
Ausgangs- und Zieltext unterschiedliche Forderungen gestellt: Wortdquivalenz
fir eine Interlineariibersetzung, Wort- und Strukturiquivalenz fiir eine wortge-
treue Ubersetzung, Wort-, Struktur- und Stildquivalenz fiir eine philologische
Ubersetzung. Bei einer kommunikativen Ubersetzung schlieBlich sollte in erster
Linie Textiquivalenz erreicht werden.”' Im Rahmen der Skopostheorie ist nun
wesentlich, dass weder Text— noch irgendeine andere Art von Aquivalenz grund-
stzlich gefordert wird.” Stattdessen wird Addquatheit gefordert, also Angemes-
senheit des Ubersetzungszwecks. Eine Ubersetzung wird als adéquat bezeichnet,
wenn die verschwdencm Arten von Aquivalenz konsequent vom Skopos abhiingig
gemacht werden,”

Wendet man die Skopostheorie auf die Septuagintaforschung an, so ist zu be-
achten, dass uns der Skopos eines jeden Buches der Septuaginta zuniichst unbe-
kannt ist. Diese Unwissenheit ist darin begriindet, dass uns keine Quellen iiber
den Zweck der einzelnen Ubersetzungen vorliegen. Der Skopos kann jedoch re-
trospektiv erschlossen werden, wenn man davon ausgeht, dass Adiquatheit vor-
liegt, dass also der Ubersetzer eine konkrete Vorstellung von dem Zweck seiner
Arbeit hatte und diese erfolgreich umsetzen konnte. Mit Hilfe von Beobachtun-
gen am iibersetzten Text kann zundchst festgestellt werden, auf welchen Ebenen
Aquivalenz vorliegt; anschlieBend lasst sich daraus dann der Skopos ermitteln.

Bei Anwendung der Skopostheorie auf die griechische Ubersetzung des Bu-
ches Ruth ldsst sich folgendes zu den verschiedenen Aquivalenzebenen festhal-

* Eine weitestgehend stereotype Ubersetzung und die Verwendung von lexi-
kahschen Hebraismen™ implizieren Wortdquivalenz. Strukturdqguivalenz ist eben-

29 Reif und Vermeer 1984, 96,100-101.

30 Reif und Vermeer 1984, 101-103. Als Beispiel kann die folgende Uberlegung dienen: Man
kann einen Werbeprospekt einer auslindischen Firma zum Zweck der Werbung im eigenen
Land tibersetzen, aber auch (mit anderem Resultat) zur eigenen Information iiber das An-
gebot der Firma (ebd., 218).

31 K. Reif, Adequacy and Equivalence in Translation, in: BT 34, 1983, 301-302.

32 Reif und Vermeer 1984, 133.

33 Reif und Vermeer 1984, 139.

34 Fiir eine genaue Analyse siche C. Ziegert, Das Buch Ruth in der Septuaginta als Modell fiir

- eine integrative Ubersetzungstechnik, in: Bib 89, 2008, 221-251.

35 ZB. éyévero fiir v in 1,1; kod Eoren filr 1 in 3,3; 1800 fiir 737 in 1,15; émowérrojon fiir

P2 in 1,6; der kausative Gebrauch von émiatpéo fiir % hif. in 4,15; &xBég kal tpitng
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falls vorhanden, da auch die Syntax groBtenteils vom hebrdischen Original ge-
prigt ist.”® Stildquivalenz ist durch die meist parataktische Verbindung der Siitze”
sowie die schon genannten Hebraismen gegeben. Dieser archaisierende Stil der
Ubersetzung driickt Nihe zum Original sowie Identifikation mit dem urspriingli-
chen Autor und mit der Kultur der Protagonisten aus. Das aus griechischer Sicht
niedrige Stilniveaun erfiillt demnach einen rhetorischen Zweck,” durch den der
Leser in die Zeit von Ruth und Noomi zuriickversetzt wird. Durchbrochen wird
dieser besondere Stil nur dann, wenn die Versténdlichkeit in Gefahr ist. Dann
werden schon einmal Stilfiguren aufgeltist3 9, Strukturmarker werden verwendet, ™’
Ambiguitit wird vermieden,* Implizites wird explizit gemacht.* Trotz dieser
kommunikativen Elemente wird Textdquivalenz nicht erreicht, denn die archai-
sierenden Eigenschaften rufen auf pragmatischer Ebene einen anderen Effekt
hervor als das Original. Das Griechisch der Ubersetzung ist nicht so fliissig wie
das Hebriisch des Originals. Der besondere Stil zwingt zum stéirkeren Nachden-
ken. Es handelt sich demnach um eine philologische Ubersetzung, bei der der
Leser zum Original hingefiihrt wird.*

Der Skopos der Ubersetzung des Ruthbuches ins Griechische war mit hoher
Wahrscheinlichkeit eine Wiedergabe des Textes, die ausdriicklich hebriisches
Lokalkolorit enthalten sollte. Eine Kontextualisierung des Textes in die hellenis-
tische Kultur wie bei den oben genannten Beispielen aus dem Jonabuch war aus-
driicklich nicht erwiinscht. Es sollte vielmehr deutlich werden, dass es sich ur-
spriinglich um einen hebriischen Text handelte, dessen Protagonisten nicht in der
hellenistischen, sondern in der israelitischen Kultur verwurzelt waren. Gleichzei-

fiir ow>Y Smn in 2,11 sowie die wortliche Wiedergabe idiomatischer Wendungen wie
#heog motetv et Twvog fiir oy 7om Ay in 1,8 und érodpewy Ty vy fiir 7@ &1 in 1,9,

36 Als Beispiel moge die hiufige Voranstellung des Verbs dienen wie in 1,3: xoi améBorvey
APuedey ... kol koteAelpon o).

37 Die hebriische Parataxe wird sogar bei Objektsiitzen beibehalten wie in 1,9: 8n kopiog
bty ko ebporte Gvéemavoty fiir ImMin 1R 037 M 107

38 K. Usener, Die Septuaginta im Horizont des Hellenismus. Thre Entwicklung, ihr Charakter
und ihre sprachlich-kulturelle Position, in: Im Brennpunkt. Die Septuaginta; Studien zur
Entstehung und Bedeutung der Griechischen Bibel 2, hg. von S. Kreuzer und J. P. Lesch,
BWANT 161, Stuttgart: Kohlhammer, 2004, 87-88 spricht von der ,,Verweigerung der sti-
listischen Feile als verdecktes Mittel der Rhetorik™.

39 So wird die Metonymie 9 W in 3,11 zu @uAn Acod pov aufgeldst, wihrend W im
konkreten Sinne des Stadttores in 4,1.11 mit woAn wiedergegeben wird. Dass es sich in
3,11 nicht um einen Schreibfehler handelt, bemerkt auch W. Rudolph, Das Buch Ruth. Das
Hohelied. Die Klagelieder, KAT XVII.1-3, 1962, 55.

40 C. Ziegert, 8¢ statt xoi als textpragmatisch motivierte Wiedergabe des Waw consecutivum
und copulativum in der Septuagintafassung des Buches Ruth, in: BZ 53, 2009, 263-273.

41 In 1,15 wird die Pluralform %R als Plural iibersetzt, da es sich auf den moabitischen
Gotterpantheon bezieht, in 1,16 dagegen als Singular, da hier der Gott Israels gemeint ist.

42 Beispielsweise in Dialogen durch Einfiigung des aktuellen Sprechers wie bei xod elmev
Boog fiir ¥ in 3,10.

43 Vgl. Reif 1983, 302.
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tig sollte eine Ubersetzung produziert werden, die verstanden wurde. Bei der
Zielgruppe wird es sich demnach um Juden handeln, die keine umfangreichen
Kenntnisse des Hebréischen mehr hatten, denen der Stil der hebriischen Sprache
jedoch nicht ganz unbekannt war, so dass sie die in der Ubersetzung imitierten
Eigenschaften des Hebriischen erkennen und wertschitzen konnten.

Die verschiedenen Ubersetzer der Septuaginta verfolgten also mit ihrer Arbeit
verschiedene kommunikative Ziele. Die Empfinger der neu iibersetzten heiligen
Schriften waren nicht immer dieselben, sie lebten in unterschiedlichen soziokul-
turellen Kontexten und hatten verschiedene Bediirfnisse. Daher ist auch der ,,Sitz
im Leben™ der verschiedenen Septuagintaschriften unterschiedlich. All diese
Ubersetzungen erfuhren eine weite geographische Verbreitung und konnten fried-
lich miteinander koexistieren. Leider liegen uns keine Quellenzeugnisse iiber den
jeweiligen Skopus dieser Ubersetzungen vor. Wie der Skopos jeweils aussah,
ldsst sich mit Hilfe der modernen Ubersetzungswissenschaft erschlieBen.* Die in
regelmiiBigen Abstanden im deutschsprachigen Raum zu beobachtenden Diskus-
sionen zum Thema ,Bibeliibersetzung“ wiirden an Qualitit gewinnen, wenn
Ubersetzer ihren ,,Skopos* transparent machen und wenn (manche) Uberset-
zungskritiker nicht nur dogmatische, sondern auch iibersetzungswissenschaftli-
che Argumente ins Feld fithren wiirden. Und wenn man wie im Fall der Septua-
gintaschriften ein breites Spektrum an verschiedenen Ubersetzungstechniken als
Bereicherung akzeptieren wiirde.

2.5 Die Ubersetzer der Septuaginta hielten die Unterscheidung zwischen form-
und sinnerhaltender Ubersetzung nicht fiir angemessen

Bleiben wir noch ein wenig beim griechischen Ruthbuch. Im letzten Abschnitt
wurde bereits erwiihnt, dass sich die Ubersetzung durch eine #uBerst genaue
Nachahmung der Form des hebriischen Textes auszeichnet. Man wird sie dem-
nach als eine ,formgetreue® oder ,,formerhaltende* Ubersetzung bezeichnen
konnen.®

Auf der anderen Seite finden wir aber zahlreiche Elemente einer kommunika-
tiven oder ,.sinnerhaltenden Ubersetzung, in denen die starke Formorientierung
aufgegeben wird. Hier ist zuniichst die euphemistische Sprache der Ubersetzung
zu nennen. Diese zeigt sich vor allem in der Auslassung von Wendungen mit se-
xueller Konnotation. So wird in der Rede Noomis in 1,12, wo die hypothetische
Méglichkeit angesprochen wird, weitere Sthne zu gebiren, auf die Wiedergabe

44 Fiir die meisten Biicher der Septuaginta ist das bisher noch nicht geschehen.

45 Die Alternative ,,formerhaltend — sinnerhaltend (kommunikativ)®, auch als ,formal equiva-
lence — dynamic equivalence** bzw. als ,,(zielsprachen-) verfremdend — angleichend* und
frither als , treu — frei** bezeichnet, wird in der Ubersetzungswissenschaﬁ so nicht mehr ver-
treten, siehe dazu R. Stolze, Ubersetzungstheorien. Eine Einfiihrung. Tiibingen: Narr,
4. Aufl.,, 2005, 94-95. Ein differenzierteres Spektrum wird bei Reiss 1983, 301-302 be-
schrieben.
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von 77°97 verzichtet. Im Original wird betont, dass eine Verbindung von Orpa
und Ruth mit Noomis potenziellen S6hnen unmdglich scheint, selbst wenn Noo-
mi ,,noch diese Nacht einem Mann angehorte”. Offensichtlich war diese Anspie-
lung fiir den Ubersetzer und seine Leser unschicklich.*

Im dritten Kapitel ist eine Haufung von Wortern mit sexueller Konnotation zu
beobachten (K12, ¥7°, 20W, M3 m, 793, 719). Die Erziihlung ist jedoch eindeutig
darin, dass Boas und Ruth in der Szene auf der Tenne keinen Geschlechtsverkehr
haben.”” Bei der Verwendung der genannten Wérter handelt es sich also um eine
bewusst eingesetzte literarische Technik, durch die der Erzihler die ,knisternde*
Atmosphére der Szene gestaltet hat.*® Diese Atmosphiire wird in der Septuaginta
deutlich entschirft, und zwar dadurch, dass in 3,7 20¥m nicht iibersetzt wird
(wohl aber die entsprechende Anweisung Noomis an Ruth in 3,4).49 Ebenfalls in
3,7 wird nw™ 1va 7381 mit kol E@aryev Boéog wiedergegeben. Die Tatigkeit des
Trinkens wird also in der Ubersetzung unterdriickt. Pariinetische Warnungen vor
iibermiiBigem Alkoholgenuss sind in der hellenistischen Literatur héufig und
durch den potenziellen Verlust der Selbstbeherrschung auf sexuellem Gebiet mo-
tiviert. Man kann also davon ausgehen, dass auch im griechischen Ruthbuch kein
schlechtes Licht auf Boas fallen sollte.”” Der Ubersetzer vermeidet sexuelle Kon-
notationen und gestaltet die Handlung so eindeutig wie moglich, um bei seinen
Lesern keinen AnstoB zu erregen; er beriicksichtigt demnach die kulturellen Ge-
gebenheiten der Rezipienten. :

Eine weitere Eigenschaft einer kommunikativen Ubersetzung besteht in der
Verwendung erklidrender Zusitze. In 1,14 wird hinter kot koregiinoey Opod
v mevBepiwy adrig der Satz kod éméotpeev elg TOV Aodv ardTig angefiigt, der
ohne formale Entsprechung im hebréischen Text ist. Inhaltlich ist dieser Zusatz
jedoch ganz im Sinne des Originals. Denn in 1,12-13 fordert Noomi ihre
Schwiegertdchter ausdriicklich zur Riickkehr auf und in 1,15 wird ebenfalls er-
withnt, dass Orpa zu ihrem Volk zuriickgekehrt ist. Was in 1,14 im Original nur

46 E. Bons, Die Septuaginta-Version des Buches Ruth, in: BZ 42, 1998, 213-214. Das Tar-
gum weist dieselbe Tendenz auf, denn hier wird als (irreale) Voraussetzung der nochmali-
gen Mutterschaft eingefiigt, dass Noomi eine junge Frau ist und nochmals heiratet. — Eine
leicht zugéingliche Targum-Ausgabe ist die ,,Aramaic Bible®, in diesem Fall The Targum of
Ruth. Translated, with Introduction, Apparatus, and Notes, hg. von D. R. G. Beattie, The
Aramaic Bible 19, Edinburgh: Clark, 1994,

47 M. 1. Bernstein: Two Multivalent Readings in the Ruth Narrative, in: JSOT 50, 1991, 18.

48 Bernstein 1991, 19-20.

49 Bons 1998, 214-215. Diese Tendenz, das Nichtgeschehen des Sexualakts zu betonen, fin-
den wir auch im Targum, wo mit Hinweis auf biblische Vorbilder gesagt wird, dass Boas
seine ,,Begierde® ziigelte.

50 Bons 1998, 214, Aus derselben Tendenz heraus lésst sich das Vertauschen von Essen und
Trinken in 3,3 deuten, durch das die Tatigkeit des Essens in der Ubersetzung an die beton-
tere Stelle am Satzende riickt. Das Targum begriindet die in 3,7 erwihnte frohliche Stim-
mung von Boas nicht-durch das Essen und Trinken, sondern durch die Bemerkung, dass
Gott seine Gebete erhort und die Hungersnot beendet habe.
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implizit gesagt wird und aus dem Kontext erschlossen werden muss, wird in der
Ubersetzung fiir die Leser explizit gemacht.

In Ru 4,7 wird die Sitte des Erbfolgerechts erklart, bei der man seinen Verzicht
auf den Erwerb eines Grundbesitzes durch die Ubergabe einer Sandale dokumen-
tierte. Wihrend der hebriische Text den Brauch mit den Worten 9% 101 nur
knapp beschreibt, spezifiziert die Ubersetzung den Empfinger der Sandale als
denjenigen, der die Erbfolge tatsdchlich antritt: kod £8i8ov 1¢) minotov adtod ¢
dyxlotedovtt Ty dyxiateioy odtod. Dadurch werden die Leser in die Lage ver-
setzt, einen alten Brauch aus einer ihnen nicht mehr vollstindig bekannten Kultur
nachzuvollziehen. Ganz in diesem Sinne wird dann in 4,8 die Aufforderung an
Boas zum Erwerb um ein Objekt erginzt: Aus 7573 wird xtijcon oeawtd v
Gyyroteiory ov. Auch die direkt anschlieBend genannte tatsichliche Handlung
der Sandaleniibergabe, die im hebréischen Text knapp mit 17v1 A7¢™ angedeutet
wird, erféhrt in der Septuaginta durch ked dmeddoaro 16 HroSnue adTod Kod
Edwkev avtd eine Konkretisierung. Bei den genannten Ergiinzungen handelt es
sich keineswegs um ,,dichterische Freiheit* des Ubersetzers, sondern um eine
kommunikative Ubersetzungstechnik, bei der implizite Informationen der Vorla-
ge explizit gemacht wurden.

In Diskussionen iiber deutsche Bibeliibersetzungen werden oft nur die beiden
Extreme ,.formerhaltend” und ,sinnerhaltend* gegeneinander ausgespielt. Die
Septuaginta zeigt, dass es Mischformen geben kann und darf. Im Fall des Ruth-
buches wurden Elemente einer kommunikativen Ubersetzung in eine ansonsten
philologische Ubersetzung integriert, wofiir sich die Bezeichnung ,,integrative
Ubersetzungstechnik* anbietet.”! Um die Technik des griechischen Ruthbuches
im deutschsprachigen Kontext nachzuahmen, miisste man eine feierliche, alter-
timlich-kirchensprachliche und trotzdem gut verstindliche Ubersetzung produ-
zieren, die bei einer Zielgruppe, die den kirchensprachlichen Soziolekt versteht
und wertschitzt, keine Fragen offen lisst. Eine solche Ubersetzung wire ein in-
novatives Projekt, das allerdings unter wirtschaftlichen Gesichtspunkten wahr-
scheinlich nur wenig Erfolgsaussichten hitte. Allein die Idee veranschaulicht je-
doch ausgezeichnet, wozu manche Ubersetzer der Septuaginta fihig waren: Un-
ter Verwendung innovativer Techniken schufen sie kreative Ubersetzungen fiir
Leser, die nicht auf Extrempositionen festgelegt waren.

3. Fazit

Auch wenn die Septuaginta hier nicht zum MaBstab fiir heutige Bibeliibersetzun-
gen gemacht werden soll: Aus Michals Ziegenleber, dem Alkoholverzicht des

51 Ziegert 2008, 249. Es handelt sich hier jedoch nicht um einen diplomatischen Mittelweg
zwischen den zwei Arten der Ubersetzung, denn dafiir ist der philologische Anteil zu do-
minant.
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Boas und anderen Beobachtungen lésst sich vieles lernen, was fiir Bibeliiberset-
zer relevant ist. Daher verdient die Septuaginta weitaus mehr Aufmerksamkeit als
ihr in diesem Kontext bisher zuteil wurde.

Kein Ubersetzer und kein Leser einer bestimmten Ubersetzung sollte ,,seine*
Ubersetzung als absolut ansehen. Neue Bediirfnisse von Lesern erfordern neue
Bibeliibersetzungen oder auch Revisionen. Aus diesem Grund wurde die ur-
spriingliche alte griechische Ubersetzung im Lauf der Jahrhunderte immer wieder
revidiert (These 1).

Ubersetzungen konnen Fehler enthalten, sogar heute noch, und auch dann,
wenn die Ubersetzer griindlich gearbeitet haben. Das kann an unzuldnglichen
textkritischen Entscheidungen liegen, aber auch an der Schwierigkeit, Hapaxle-
gomena oder ungewdhnliche syntaktische Strukturen korrekt zu deuten. Unsere
Kenntnisse der heute nicht mehr gesprochenen Grundsprachen sind begrenzt,
obwohl inzwischen viele ausgezeichnete Hilfsmittel zur Verfiigung stehen (The-
se 2).

Aus diesem Grund darf eine heutige Ubersetzung an kritischen Stellen auch
einmal ein Versuch sein. Auch die Ubersetzer der Septuaginta, die groBtenteils
ausgezeichnete Arbeit geleistet haben und die der Ausgangssprache zeitlich und
kulturell viel ndher waren als wir, mussten manchmal ,raten”. Heutige Bibel-
iibersetzer brauchen sich ihrer eigenen Unzuldnglichkeit nicht zu schiamen. Mo-
derne Layoutméoglichkeiten wie FuBnoten erlauben es, versuchsweise Uberset-
zungen als solche zu markieren, angemessen zu dokumentieren und damit fiir
Leser transparent zu machen. Dadurch verhilft der Ubersetzer dem Bibelleser zur
Miindigkeit. Dieser kann mit Hilfe einer solchen Anmerkung die benutzte Uber-
setzung mit anderen Ubersetzungen vergleichen oder, sofern ihm die Moglichkeit
zur Verfiigung steht, auf den Grundtext zurlickkommen, um sich eine eigene
Meinung zu bilden (These 3).

Die Schriften der Septuaginta waren fiir verschiedene Zielgruppen in ver-
schiedenen Situationen konzipiert und dienten somit verschiedenen Zwecken.
Die einzelnen Biicher konnten trotz ihrer Unterschiedlichkeit friedlich miteinan-
der koexistieren und bildeten ein breites Spektrum an Ubersetzungstechniken.
Die Skopostheorie der modernen Ubersetzungswissenschaft ist ein hilfreiches
Werkzeug, um den Zweck einer Ubersetzung zu erschlieBen. Auch heutige Bi-
beliibersetzungen verfolgen einen Zweck, auch wenn dieser oft nicht explizit ge-
nannt wird und vielleicht sogar den Ubersetzern selbst nicht immer bewusst ist.
Eine Ubersetzung wird jedoch an Qualitit gewinnen, wenn alle Beteiligten (und
auch die zukiinftigen Kritiker dieser Ubersetzung) den ,,Skopos“ des Uberset-
zungsprojekts kennen und benennen konnen (These 4).

Die im Rahmen der Septuaginta verwendeten Ubersetzungstypen bewegen
sich nicht nur innerhalb der Alternativen ,,formerhaltend* und ,,sinnerhaltend®.
Innovative Mischformen waren nicht nur moglich, sondern offensichtlich auch
erwiinscht. Moderne Bibeliibersetzungen sind meist nur einem bestimmten Uber-
setzungsprinzip verpflichtet. Das gilt auch dann, wenn es sich um eine Zwi-
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schenposition zwischen den beiden Extremen ,,interlinear und , kommunikativ*
handelt. Das Beispiel der Septuaginta kann heutigen Ubersetzern helfen, im
Rahmen des ,,Skopos* ihres Projekts offen zu sein fiir neue und kreative Losun-
gen (These 5).

Die Septuaginta ist nicht nur eine wichtige Quelle fiir die Textkritik des Alten
Testaments und die Exegese des Neuen Testaments. Jeder, der sich in irgendeiner
Form mit dem Thema ,Bibeliibersetzung* beschiftigt, wird zweifellos vom Stu-
dium der Septuaginta profitieren.

Carsten Ziegert
What contemporary Bible translators can learn from the Septuagint transla-
tion

This article advocates a more profound use of the Septuagint in today's practice
in Bible translation. Examples are given from different books of the Septuagint in
order to prove five statements about the translation practice at that time: 1. The
Septuagint was considered a temporary translation. 2. The quality of the transla-
tion was restricted by the textual basis of its source. 3. At some verses, the trans-
lation is only an educated guess. 4. The translations of the individual books
served different purposes. 5. The Septuagint translators did not opt for the mod-
em distinction between formal equivalence and dynamic equivalence. — These
statements lead to suggestions for translating the Bible nowadays as well as for
evaluating existing translations.






Stephan Holthaus

Kein Bristol ohne Halle. Georg Miillers friihe Jahre
in Deutschland (1805-1829)

1898 starb im Alter von 92 Jahren in Bristol, England, ein Deutscher, der zu den
bekanntesten religiosen Personlichkeiten des 19. Jahrhunderts gehorte: Georg
Miiller (1805-1898)". Sein Bekanntheitsgrad beruhte auf verschiedenen Titig-
keitsfeldern: Die einen kannten ihn als Griinder und Leiter des groBten Waisen-
hauses der Welt®, andere schitzten ihn als Mitbegriinder einer. freikirchlichen

1 In der Literatur kommen unterschiedliche Schreibweisen des Namens vor. Haufig wird von
»George Miiller gesprochen, aber auch von ,,George Muller*.

2 Vgl. folgende, meist populire Quelleneditionen: George Muller: A Narrative of Some of the

Lord’s Dealings with George Muller, Nachdr, Muskegon: Dust & Ashes, 2003 (urspriing-
lich: London: James Nisbet, 1837ff.; dt.: Des Herrn Fiihrungen im Lebensgang des Georg
F. Miiller, Teil 1-2, Stuttgart: A Liesching, 1844); die , Narratives* erschienen auch unter
dem Titel: Autobiography of George Miiller or A Million and a Half in Answer to Prayer,
3. Aufl,, Nachdr, Pasig City: Life Line, o. I.; groBe Teile davon auch komprimiert und zu-
sammengefasst unter dem Titel Leben und Wirken des Georg Miiller in Bristol: Seinen ei-
genen Berichten iibernommen, 2. Aufl. Basel: Spittler, 1875, die Beitrdge waren vorher
schon im ,, Appenzeller Sonntagsblatt” abgedruckt worden. Vgl. auBerdem: Mrs. Miiller:
The Preaching Tours and Missionary Labours of George Miiller, 2. Aufl. London: J. Nis-
bet, 1889. :
Die Zahl der Biographien iiber Miiller ist Legion. Nur einige seien genannt: A. T. Pierson:
Georg Miiller von Bristol, 2. Aufl. Gotha: P. Ott, 1910 (engl.: George Miiller of Bristol, 5.
Aufl. London: James Nisbet, 1901; spétere dt. Auflagen bei Lahr: St. Johannis und Biele-
feld: CLV); Roger Steer: Georg Miiller: Vertraut mit Gott, Bielefeld: CLV, 1995 (engl.
Delighted in God, Sevenoaks: Hodder & Stoughton, 1981); W. Claus: Leben und Wirken
des Georg Miiller in Bristol nach den besten Quellen dargestellt, 4. Aufl. Basel: Spittler,
1891; Gottlieb Fischer: Georg Miiller. Ein Blick in die Welt des Glaubens und des Gebets,
2. Aufl. Herborn: Naussauischer Colportageverein, 1900; Frederick G. Warne: Georg Miil-
ler. Ein Glaubensapostel unserer Zeit, Frankfurt/M.: Johannes Schergens, o.J. (engl.
1898); Clive Langmead: Robber of the Cruel Streets. The Prayerful Life of George Muller,
Farnham: CWR, 2006; William Henry Harding: The Life of George Miiller, Nachdr.
Westwood: Barbour, 1985 (1914); Ulrich Bister, Georg Miiller (1805-1898). Zum 200.
Geburtstag, Hammerbriicke: Jota, 2005; Edward Kennaway Groves, George Miiller and
His Successors, Bristol: 11, Greenway Road, 1906.

3 In seinen Waisenhéusern in Bristol wurden bis zu 2.000 Waisenkinder versorgt. Er wurde
der ,englische August Hermann Francke* genannt. Der Begriff taucht auf im Vorwort von
O. Steinecke in: Georg Miiller. Prediger zu Bristol; Ein Abriss seines Lebens und eine
Auswahl seiner Reden, hg. Von O. Steinecke, Halle: Richard Mithlmann (Max Grosse),
1898, IMT; auBerdem im Titel bei Gottlob von Polenz, Georg Miiller. Ein Hallischer Student
und der englische August Hermann Francke, Halle: Julius Fricke, 1865.
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Denomination (,,Offcne-Briiderbewegung“)“, wieder andere wussten um seinen
Vorsitz in eincm der groBten Fordervereine fiir Mission (,,Scripture Knowledge
Inshtuuon“) die meisten kannten ihn jedoch als Autor von auflagenstarken Bii-
chern® sowie als Redner auf vielen Kanzeln der Welt'.

Die mssenschafthche Forschung hat sich bisher kaum mit Georg Miiller be-
schiiftigt.® In den deutschen Standardwerken zur Kirchengeschichte des 19. Jahr-
hunderts fehlt sein Name.” Das mag unter anderem daran liegen, dass Miiller ab
1829 in England lebte und von daher auBerhalb des Blickfelds deutscher Theolo-
gen und Kirchengeschichtler stand. Es ist aber auch zu vermuten, dass Miillers
.evangelikale** Ausrichtung mit seiner radikal anmutenden Glaubensfrommigkeit
akademischen Theologen eher suspekt vorkam. Angesichts seines groBen Ein-
flusses, insbesondere in der angloamerikanischen Welt, ist eine Ausemanderset-
zung mit ihm und seiner Theologie und Frommigkeit jedoch Johnenswert."

In diesem Beitrag soll es um eine Darstellung seiner ersten Lebensjahre in
Deutschland gehen, insbesondere um seine Studienjahre in Halle an der Saale.
Dieser Zeitabschnitt wird in den klassischen Biographien oft nur am Rande er-
wihnt, wobei die Darstellung fast ausschlieBlich auf Miillers Selbstdarstellung in
seinen Tagebiichern beruht. Von den iiber 700 Seiten seiner ,Narratives™ sind

4  Zusammen mit Henry Craik hatte Miiller seit 1832 die ,,Bethesda-Chapel* in Bristol aufge-
baut, eine der Gemeinden der ,Briiderbewegung®. Durch die Trennung von John Nelson
Darby 1848 entstand ein eigener Zweig, die ,,Open Brethren®, Miiller war einer der Haupt-
vertreter dieser Richtung. Vgl. Johannes Warns: Georg Miiller und John Nelson Darby. Ein
Riickblick auf den sogenannten Bethesdastreit zu Bristol im Jahre 1848, Wiedenest: Offene
Tiiren Verlag, 1936.

5 Diese ,Missionshilfsgesellschaft® unterstiitzte weltweit stsmnare Schulen und die Ver-
teilung von Bibeln und Traktaten.

6  Miillers Narratives of Some of the Lord’s Dealings wurden in viele Sprachen {ibersetzt.

7 Seit 1875 war Miiller unermiidlich als Prediger weltweit unterwegs. Einige seiner Predigten
wurden auch gedruckt: Jehovah Magnified: Addresses, Bristol: The Bible and Tract Depot
of the Scriptural Knowledge Institution, 1876 (Nachdr. Muskegon: Dust and Ashes, 2003);
ders., Der Glaube und sein Werk: Ansprachen von Georg Miiller aus Bristol, Neukirchen:
Stursberg, 1891; ders., Der Segen des Gebens, 3. Aufl. Basel: Majer, 1925 u. 6. Mehrere
Ansprachen finden sich auch bei Steinecke, a. a. 0., 62-151.

8  Eine Dissertation iiber Georg Miiller wird derzeit von Darin Lenz an der Kansas State Uni-
versity eingereicht. Andere wissenschaftliche Arbeiten iiber Miiller sind mir nicht bekannt.

9  Dies gilt fiir die oft gebrauchten Kompendien von Heussi und Hauschild. Kurt Aland er-
wihnt ihn wenigstens in einem Satz: Geschichte der Christenheit, Bd. II: Von der Reforma-
tion bis in die Gegenwart, Giitersloh: Gerd Mohn, 1982, 322. Erstaunlicherweise taucht
Miiller auch in Reginald Ward, Kirchengeschichte Grofibritanniens vom 17. bis zum 20.
Jahrhundert, KiE 11I/7, Leipzig: Ev, Verlagsanstalt, 2000, nicht auf. Dabei findet man noch
in der 3. Auflage der Realencyklopédie fiir protestantische Theologie und Kirche einen ei-
genen Artikel iiber Miiller, verfasst von Kolfhaus (Leipzig: Hinrichs’sche Buchh., 13,
1903, 515-521).

10 2006 wurde sogar ein umfangreicher Film iiber sein Leben produziert, herausgegeben in
verschiedenen Sprachen. Der deutsche Titel lautet: ,,Georg Miiller: Ein Mann, der die Welt
veridnderte*, Wetzlar: ERF Medien, 2006.
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aber nur 27 den ersten Jahren in Deutschland gewidmet. Dabei lagen hier die
Wurzeln fiir seinen spiteren weltweiten Dienst. Deshalb soll erstmals ausfiihrli-
cher auf diese Zeit eingegangen werden.

Fiir die Darstellung seiner frithen Jahre konnten neben den ,Narratives* erst-
mals Originalquellen aus Archiven herangezogen und ausgewertet werden. Ziel
des Beitrags ist der Nachweis, dass Miillers Glaubensiiberzeugungen, die ihn
weltweit bekannt machten, schon wéhrend der Studienjahre in Halle (1825-
1829) vorhanden waren und spéter in England nur vertieft und weiterentwickelt
wurden. Miiller selbst ist ein klassisches Beispiel fiir eine sozialmissionarische
Variante der Erweckungsbewegung im frithen 19. Jahrhunderts.

1. Miillers Kindheit und Jugendzeit bis 1824

Johann Georg Ferdinand Miiller'!, so sein vollstindiger Name, wurde am
27. September 1805 als zweites Kind der Eltern Johann Georg Ferdinand'® und
Sophie Eleonore'® Miiller, geborene Haase, in Kroppenstedt'* geboren. Die Stadt
lag zwischen Halle und Magdeburg und gehorte seit 1815 zur neugegriindeten
preuBischen Provinz Sachsen. Miillers Vater war Trompeter einer Reiterstaffel ',
gab diesen Beruf jedoch frithzeitig auf und wurde ,,Steuereinnehmer®. Dadurch
scheint er es zu einem gewissen Wohlstand gebracht zu haben, der es ihm ermég-
lichte, seinem Sohn eine lingere Ausbildung zu finanzieren.'®

11 Im Geburtsregister wird der Vorname ,,Georg™ als ,,George™ aufgefiihrt, die damals iibliche
franzosische Schreibweise. 3

12 Der Vater lebte von Oktober 1768 (Okt.) bis 1840 (30.3.). Der vollstindige Name des Va-
ters findet sich im Einschreibeverzeichnis von Georg Miiller in Halle (Studierendenver-
zeichnis 1825, Nr. 43).

13 Vgl. Evang. Pfarramt der Liebfrauen-Gemeinde Stadt Hadmersleben, Sterberegister 1815—
1847, Jahr 1820, Eintrag Nr. 3. Sie lebte von 1772 (April) bis 1820 (Jan.).

14 Im 19. Jahrhundert findet man die Schreibweise ,,Croppenstedt”. Sein Geburtshaus steht
heute noch in der Bachstrafle 8. Die Stadt errichtete anlédsslich des 200. Geburtstags von
Georg Miiller einen Gedenkstein vor dem Geburtshaus.

15 Genauer: des 4. Reitereskadrons des Regiments von Quizow.

16 Miiller wuchs zusammen mit seinem élteren Bruder auf, einem Friedrich Johann Wilhelm
Miiller (geb. 1803, gest. am 7.10.1838). Vgl. die Eintragung im Register des Domgymnasi-
ums zu Halberstadt von 1815 unter Eintrag Nummer 987. Vgl. auch: Des Herrn Fiihrungen
im Lebensgang des Georg F. Miiller, Teil 1, Stuttgart: Liesching, 1844, 2. 1822 wurde
wohl noch ein Halbbruder mit dem Namen Frank geboren, der mit einer Maria verheiratet
war und in die USA emigrierte. Aus dem Namen , Miiller” wurde dort , Miller*. Sein Sohn
Ferdinand (Fred), geboren 1854, lebte in Iowa und starb 1893 in Cheyenne, Wyoming.
Nachkommen dieses Familienzweiges leben noch heute in den Vereinigten Staaten. Diese
Hinweise verdanke ich Steve Griff und Robert Hagerty, einem Nachkommen dieser Fami-
lie.
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Die Taufe Miillers fand neun Tage spiter, am 6. Oktober, in der Kroppensted-
ter Martinikirche statt.”” 1810 zog man ins benachbarte Heimersleben (heute
Hadmersleben), wo die Familie ein eigenes Haus bezog und Miiller eingeschult
wurde. Weitere sechs Jahre spiter, Ostern 1816, trat Miiller ins Domgymnasium
in Halberstadt ein.'*

Die Halberstadter Domschule war ein angesehenes Gymnasium.'® Der dama-
lige Rektor, Friedrich Carl Heinrich MaaB*® (1768—1840), fungierte nicht nur als
Lehrer, sondern auch als Miillers ,, Heimvater®, denn in seinem Haus (,,Pensions-
anstalt*) wohnten die auswértigen Schiiler. Anhand des Lehrplans sta.nden vor
allem die Ficher Latein, Franzosisch und Griechisch auf dem Programm.*' Maaf
galt als ,%flmhtbewusst gebildet, streng®, aber gleichzeitig auch als ,,véterlicher
Freund*.” Miiller blieb dort fiinf Jahre, bis Juni 1821. Wie anhand der Schulak-
ten ersichtlich wird, waren seine Noten durchschnittlich.

Miiller lésst in seiner spiteren Autobiographie, klassisch fiir neupietistische
Lebensbeschreibungen, die Jugendjahre in schlechtem Licht erscheinen. GroBzii-
gige Geldgaben seines Vaters hitten ihn verschwenderisch gemacht. Dieser aus-
schweifende Lebensstil wird dabei in einen Kontrast zum spiteren ,.Leben im
Glauben* gestellt, das durch einen einfachen Lebensstil geprigt war. Miiller war
nach eigenen Angaben auch des Ofteren mittellos und verschaffte sich Geld
durch Betrug. Am Tag des Todes seiner Mutter, 1820, war er betrunken — was

17 Vgl. Seiler, ,,George Miiller in Bristol. Vortrag gehalten zu Magdeburg im Rathaussaal
1881%, Monatsschrift fiir innere Mission mit Einschluf8 der Diakonie, Diasporapflege 2,
1882, 386

18 Vgl. das Verzeichnis der Eintritte in das Domgymnasium, vorhanden im Stadtarchiv Hal-
berstadt, Nr. 2/747. Unter dem Jahrgang 1815 (Blatt 255) findet sich der Name ,Johann
Georg Ferdinand Miiller®.

19 Die Schule bestand spétestens seit 816. Da sie dem hl. Stephanus geweiht war, erhielt sie
den Namen ,,Stephaneum®. Vgl. Fritz Eggeling: Die Halberstddter Schulen — friiher und
heute. Ein Beitrag zur Geschichte des Schulwesens der Stadi Halberstadt, Halberstadt:
0. V., 1962, 6. — Ab 1759 wirkte der Rektor Struensee als Emeuerer der Einrichtung, eben-
so sein Nachfolger G. Ch. Nachtigall ab 1800. Die Schule wurde 1814 von der preulischen
Regierung iibernommen, nachdem sie schon 1810 nicht mehr kirchlich gefithrt wurde. Das
Gymnasium gliederte sich in fiinf Klassen und war humanistisch ausgerichtet. Es orientier-
te sich am klassischen preuBlischen Lehrplan.

20 MaaB, der in Halle Theologie studiert hatte, war Sohn des Predigers Samuel Ehrenreich
MaaB. Das Rektorenamt hatte er seit dem Jahr 1800 inne. Vgl. Neue Nachrichten von der
Domschule zu Halberstadt; o. O., o. V., 1806, 16. Er unterrichtete Deutsch, Franzosisch
und Latein.

21 Im geringeren Umfang lehrte man auch Englisch, Italienisch, Religion, Geschichte, Ma-
thematik, Physik, Philosophie, Enzyklopidie, Archéologie, Klassische Literatur und Zeich-
nen (Neue Nachrichten, 59). 2

22 So die Charakterisierung in Arthur Richter: Festschrift zur Feier des zweihundertjihrigen
Jubildums der Wiederherstellung des Halberstidter Dom-Gymnasiums und zur Einwei-
hung des neuen Schulgebdudes, Halberstadt: C, Doelle, 1875, 71. Wihrend Miillers Zeit
stieg die Schiilerzahl von 271 auf 361 an.
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wiederum im scharfen Gegensatz zu seiner Abstinenz in spateren Jahren stand.
Auch die Einsegnung im Rahmen der Konfirmation zu Ostern 1820 im Dom zu
Halberstadt soll ohne Einfluss auf sein Leben geblieben sein — und dient in der
Lebensbeschreibung als ein abschreckendes Beispiel fiir eine traditionelle
Frommigkeit ohne echtes Glaubensleben.

1821 wurde sein Vater nach Schonebeck bei Magdeburg versetzt. Miiller ver-
lieh das Domgymnasium® und zog ins nun leerstehende viiterliche Haus in Hei-
mersleben, um dort UmbaumaBnahmen zu bealifsichtigen.24 Auch diese Zeit wird
von Miiller spéter als duBerst problematisch dargestellt, ebenso wie eine lingere
. Vergniigungsreise® des damals 16jdhrigen nach Magdeburg, Braunschweig und
Wolfenbiittel. Da er in einer Pension seine Rechnung nicht bezahlen konnte, lan-
dete er fiir vier Wochen im Geféngnis (18.12.1821-12.1.1822) — was als der
Tiefpunkt seines Lebens geschildert wird.

Sein Vater beglich die Schulden, befreite ihn aus dem Gefiingnis und nahm
ihn mit nach Schonebeck, um ihn dort besser kontrollieren zu kénnen. Nach sei-
nen Pldnen sollte Miiller eigentlich auf das Gymnasium nach Halle gehen, weil
dort strenge Regeln herrschten und der Vater sich dadurch eine Anderung ver-
sprach. Der Sohn iiberredete den Vater jedoch, ihn lieber auf das Gymnasium
nach Nordhausen zu schicken. Miiller trat tatséichlich im Oktober 1822 ins Gym-
nasium in Nordhausen ein. Er blieb dort 2 ¥ Jahre, bis Ostern 1825.

Immerhin muss sich dort sein Lerneifer gebessert haben, er galt sogar als Mus-
terschiiler. Auf dem Lehrplan standen die Lektiire der Klassiker, Franzosisch,
Geschichte, Deutsch, Griechisch, Hebridisch und Mathematik. Besonders die
Ausbildung in den Sprachen sollte fiir den spiteren Dienst Miillers von groBer
Bedeutung sein. Zudem war er in den biblischen Sprachen Griechisch und Heb-
rdisch bewandert. .

Auch in Nordhausen wohnte Miiller im Hause des Direktors. Er soll dort 300
Biicher besessen haben, fiir einen Schiiler eine bedeutende Zahl. Nach eigenen
Angaben stand er morgens um 4.00 Uhr auf und lernte bis 22.00 Uhr. Das Resul-
tat war allerdings eine dreimonatige Krankheitsphase, die ihm schwer zu schaf-
fen machte. Das damalige Arbeitspensum blieb auch spiter fiir Miiller charakte-
ristisch.

2, Halle an der Saale (1825 1829): Grundlage fiir Mullers Theologie und
Frommigkeit

Georg Miillers Vater hatte den Sohn friihzeitig fiir den Pfarrerberuf vorgesehen,
allerdings weniger aus geistlichen als aus pekunifiren Griinden. Nach Ostern
1825, also mit 19 Jahren, nahm Miiller sein Theologiestudium an der Universitit

23 Im Schulregister heiBt es: ,,Ging 1821 ab.*
24  Wiihrend der Zeit bekam er Privatunterricht bei einem Dr. Nagel.
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Halle auf.®® Dort gab es damals fast 1.000 Studierende, davon zwei Drittel im
Fachbereich Theologie.”®

2.1 Miillers ,, Bekehrung “ und die freien Erbauungsversammlungen

Im Herbst 1825, also etwa ein halbes Jahr nach Beginn seines Studiums, muss es
bei Miiller zu einem einschneidenden geistlichen Erlebnis gekommen sein, das in
allen Biographien ausgiebig beschrieben wird. Kurz vorher hatte er mit einigen
Freunden noch eine Vergniigungsreise unternommen, die sie bis in die Schweiz
fithrte.”” Nach ihrer Riickkehr besuchte einer seiner Freunde, ein Christoph Leo-
pold Friedrich Betazg, einen Kreis von erweckten Christen, die sich bei dem
Handwerker Johann Veit Wagner” (17.12.1775-8.9.1862) trafen, einem aus
Siiddeutschland stammenden Pietisten.”’ Miiller nahm an einem Samstagabend
im November 1825 ebenfalls an dieser Versammlung teil.”! Nach eigenen Anga-
ben war er von der schlichten Atmosphire und vor allem von den freien Gebeten

25 Vgl. Amtliches Verzeichnis des Personals und der Studierenden auf der Koniglichen Verei-
nigten Friedrichs-Universitit Halle-Wittenberg fiir das halbe Jahr von Ostern bis Michae-
lis 1825, Halle: Friedrich Ruff, 1825, 19. Als Geburtsort wird dort kurioserweise ,,Halber-
stadt angegeben. Miiller wohnte zunéchst in der Markerstrafe 404, ab Herbst 1827 in der
Brauhausgasse 335. Der letzte Eintrag ins Universititsregister datiert auf das Frithjahr
1828.

26 Ebd., 30. Die Zahl stieg auf 951 Theologiestudenten im Frithjahr 1828. Diese Zahl nennt
auch Miiller in seinem Tagebuch (I, 16), allerdings mit dem Hinweis: ,;not nine of them
feared the Lord*. Als ordentliche Professoren lehrten G. C. Knapp, der auch Direktor der
Franckeschen Stiftungen war, A. H. Niemeyer (Kanzler), M. Weber, I. A. L. Wegscheider,
W. Gesenius, J. 8. Vater und C. Thilo.

27 Die Reise soll immerhin 43 Tage gedauert haben.

28 Beta studierte in Halle bis zum Sommersemester 1827. Im Einschreibeverzeichnis der Uni-
versitit von 1824 (Nr. 149) gibt er als Geburtsort ,,Halberstadt™ an. Sein Vater hief3 Fried-
rich Luter (?) Beta. Der Kontakt zum Kreis in Halle kam durch einen Dr. Richter zustande.

29 Nach Bister wurde Wagner im friinkischen Bayern geboren. Er soll in Halle die Tochter
des Erweckten Hubert geheiratet haben, in dessen Haus schon Erbauungsversammlungen
stattfanden, Bister, Miiller, 19.

30 Das Grabkreuz mit Inschrift findet sich heute noch auf dem ,,Stadtgottesacker” in Halle. Es
trigt die Inschrift: ,Hier ruht in Gott seinem Heilande unser inniggeliebter Mann, Vater,
Schwager und Grossvater Johann Veit Wagner, geb. den 17. December 1775, gest. den 8.
September 1862. Beta hatte iiber einen Bekannten seines Vaters, Dr. Richter, der auch in
Halle studiert hatte, Kontakt zu Wagner bekommen. Paulus Scharff nennt den Beruf Wag-
ners ,.Stellmacher® (173), Miiller spricht von ,,Kaufmann®. Heinrich Ernst Ferdinand Gue-
ricke hat sich spiter negativ iiber den Glauben und die Frommigkeit des spiten Wagner in
einer Rezension iiber die Miiller-Biographie von Polenz geduflert: ZLThK 28 (1867), 324—
326. :

31 AuBerdem erwiihnt er noch einen Schneidermeister Bredow, der zum Hauskreis gehorte.
Ein Gustav Adolf Bredow, vielleicht sein Sohn, studierte mit Miiller zusammen Theologie
in Halle. Als Geburtsort wird Halle angegeben.
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der Anwesenden stark beeindruckt.” Er selber bezeichnete dieses Erlebnis spiter
als seine Hinwendung zum Glauben.” In den Biographien wird ebenfalls von
einer ,,Bekehrung™ gesprochen.34

Kreise wie die um Wagner waren zu Anfang des 19. Jahrhunderts keine Sel-
tenheit. Man traf sich analog zu den ,,collegia pietatis* des spéten 17. und frithen
18. Jahrhunderts als ,Erbauungsgemeinschaften” in Privathdusern. Allerdings
war das Laienelement im 19. Jahrhundert stdrker ausgeprégt als im Pietismus, wo
hiufiger noch Pfarrer an den Zusammenkiinften teilgenommen hatten. Manche
dieser Erbauungskreise wurden von der ,Deutschen Christentumsgesellschaft*
und von den Herrnhuter Diaspora-Mitarbeitern betreut.”> Viele dieser Gruppen
standen in einem regen Austausch miteinander. Es herrschte eine biblizistische
Bibelauslegung vor, oft gepaart mit einer starken Naherwartung der Wiederkunft
Jesu. '

Waihrend dieser kurzen Zeit im Kreis um Wagner formten sich bei Miiller ek-
klesiologische Prinzipien aus, die spéter in England ihre Wirkung entfalten soll-
ten. Ohne Pfarrer oder Pastoren wurde von Laien das Wort Gottes ausgelegt und
christliche Gemeinschaft gelebt. Es gab dabei keine kirchlichen Barrieren und
Schranken, Wer immer Jesus Christus als Herrn und Heiland erfahren hatte,
konnte an den Zusammenkiinften teilnehmen. Konfessionelle Fragen wurden
nicht thematisiert oder spielten eine untergeordnete Rolle. 1827 leitete Miiller in
seinem Zimmer eine dhnliche Versammlung von ,.gldubigen Studenten®.

Diese Erfahrungen in der Erbauungsgemeinschaft in Halle an der Saale legten
die Fundamente fiir Miillers spiitere Arbeit in der Bethesda-Gemeinde in Bristol,
wo es ebenfalls keine Pastoren gab, die Auslegung der Bibel im Mittelpunkt
stand und dem Laienelement besondere Bedeutung zukam. Diese Prinzipien kor-
respondierten auch mit der ,,Briiderbewegung®, einer Erneuerungsbewegung in-
nerhalb der englischen und irischen Kirche, die seit den 30er Jahren des 19. Jahr-
hunderts zur Neugriindung von unabhingigen ,,Versammlungen® fithrte. Miiller
war einer ihrer fithrenden Vertreter.

Eines wird dadurch deutlich: Die Uberzeugung vom allgemeinen Priestertum,
vom weltweiten Leib Christi jenseits der Konfessionen und von der absoluten
Prioritit der Bibelauslegung fiir die christliche Existenz lernte Miiller nicht erst
von der Briidderbewegung in England, sondern vom Wagnerschen Kreis in Halle
an der Saale.

32 Laut Miiller soll ein ,,Bruder Kayser* anwesend gewesen sein. Es handelt sich dabei um
den Missionar Friedrich Kayser, der mit der London Missionary Society (LMS) in Siidafri-
ka arbeitete.

33, The evening was the turning point in my life* (Narrative, I, 17).

34 Pierson spricht von ,new birth®, die Autobiographie von ,,conversion®.

35 Miiller hielt wihrend seines Studiums Kontakt zur Niederlassung der Herrnhuter in Gnadau
(Narratives, I, 27).
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2.2 Miillers Missionsverstindnis

Georg Miiller war zeitlebens jedoch nicht nur als Vertreter einer iiberkonfessio-
nellen Frommigkeit bekannt, die die etablierten Staatskirchen in Frage stellte. Er
stand auch fiir ein konsequentes missionarisches Leben. Auch dieses Anliegen
keimte wihrend der Zeit in Halle auf.

Miiller begann seit 1826 Missionsblitter zu lesen und Traktate zu verteilen.
Ausschlaggebend dafiir war sein Kontakt mit F. A. G. Tholuck™ (1799-1877),
einem Professor fiir Altorientalistik und Theologie, der im gleichen Jahr von Ber-
lin nach Halle gekommen war und mit dem sich Miiller auf Anhieb verstand.
Tholuck wurde, wie aus seinen Tagebiichern zu ersehen ist, der ,,Mentor* Miil-
lers.”’” Als der bekannteste Theologe der Erweckungsbewegung war Tholuck
selbst ein groBer Forderer der Mission. Er stand mit vielen Missionsgesellschaf-
ten weltweit in Verbindung. Noch vorhandene Briefe Miillers an Tholuck zeugen
von der tiefen Hochachtung Miillers fiir seinen Lehrer in Halle.

Bald reifte in Miiller der Entschluss, selber Missionar zu werden. 1826 bekam
er Kontakt zu Hermann Ba1138, einem Evangelisten unter Juden in Polen, der sich
in Halle aufhielt. Ball wollte Miiller gerne als Mitarbeiter einstellen, was sich
jedoch zerschlug.* Den Kontakt hatte Tholuck hergestellt, der in seiner Berliner
Zeit bei der 1822 gegriindeten ,,Gesellschaft zur Beforderung des Christentums
unter den Juden angestellt gewesen war. Im August 1827 plante Miiller, mit der
~Continental Society* unter Deutschen in Bukarest zu arbeiten, was sich aller-
dings ebenfalls zerschlug.” Auch Hermann Ball dréngte ihn erneut zur Juden-
missionsarbeit in Polen. So forcierte Miiller seine Hebriischstudien und nahm
iber Tholuck Kontakt zur 1809 gegriindeten ,London Society for Promoting
Christianity Amongst the Jews* auf, um von ihr nach Polen ausgesandt zu wer-
den.

Erst im Juni 1828 bekam er aus London einen positiven Bescheid. Man lud ihn
ein, nach England zu kommen, allerdings mit der Auflage, noch fiir sechs Mona-
te am Missionsseminar in London zu studieren. Diese Nachricht enttduschte Miil-
ler, lag doch schon eine lange Ausbildungszeit hinter ihm. Es dringte ihn, end-
lich in der praktischen Missionsarbeit aktiv werden zu konnen. Erschwerend kam
hinzu, dass er sich vor der Ausreise zunéchst einmal vom preufischen Militér-

36 Vgl. zu Tholuck die immer noch ergiebigste Quelle: Leopold Witte, Das Leben D. Fried-
rich August Gotttreu Tholuck’s, 2 Bde., Bielefeld: Velhagen & Klasing, 1884—1886.

37 Vgl. den Begriff im Tagebuch Tholucks, Eintrag vom 17. Januar 1838. Das Tagebuch be-
findet sich in der Bibliothek der Franckeschen Stiftungen.

38 Ball kam aus wohlhabenden Verhltnissen in Elberfeld und hatte unter Tholuck in Berlin
studiert. Er war Bruder des spateren Oberkonsistorialrats Fritz Ball. Hinweise in Witte, I,
374.

39 Auch eine Bewerbung bei der Berliner Missionsgesellschaft zerschlug sich, da keine Ein-
willigung seines Vaters vorlag (Narratives, 1, 20).

40 Hintergrund war der Krieg zwischen Russland und der Tiirkei.
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dienst befreien lassen musste, was kein leichtes Unterfangen war.*! Erst im Mirz
1829 landete er in London. Nach einer kurzen Episode am Missionsseminar und
einem Erholungsaufenthalt in Teignmouth quittierte er jedoch den Dienst, da er
mittlerweile mit der Briiderbewegung in Verbindung gekommen war und kirchli-
chen Institutionen kritisch gegeniiber stand.

Auch spiter erfiillte sich Miillers Wunsch, Missionar zu werden, nicht. 1833
bat ihn sein Schwager Anthony Norris Groves™ (1795-1853), nach Bagdad zu
kommen. Miiller lehnte jedoch ab, wohl weil er die junge Arbeit in Bristol nicht
allein lassen wollte. Spéter band ihn dann die Arbeit im Waisenhaus so sehr, dass
an einen eigenen Missionsdienst nicht mehr zu denken war.

Trotzdem fand Miiller einen Weg, von England aus die Mission zu unterstiit-

zen. 1834 griindete er einen Missionshilfsverein, der heute noch besteht, die
.Scriptural Knowledge Institution for Home and Abroad* (SKI), eine Art iiber-
konfessionelle Unterstiitzerkasse fiir weltweite Missionsprojekte. Die SKI war
keine klassische Missionsgesellschaft. Von einer solchen hatte sich Miiller ja
getrennt. Sie arbeitete bewusst unabhingig von allen Kirchen, um nicht in Ab-
héngigkeiten zu geraten. Unbiirokratisch wurden hier Gelder fiir verschiedene
Missionsprojekte gesammelt. Aber nicht nur das: Die SKI unterstiitzte auch Ta-
gesschulen, Sonntagsschulen, Schulen fiir Erwachsene und die Verbreitung von
Bibeln — alles Arbeiten, die Miiller schon von Halle her kannte.*® Bis 1898 wur-
den Geldbetrége an 500 Missionare weitergegeben. Ferner sollen in dieser Zeit
etwa zwei Millionen Bibeln oder Bibelteile und 113 Millionen Traktate, Flug-
schriften und Biicher verbreitet worden sein.*

Auch mit einer deutschen Missionsgesellschaft war Miiller verbunden, der
Neukirchener Mission, der ersten deutschen ,,Glaubensmission®.* Nicht umsonst
hielt €1 bei der Er6ffnung des Missionshauses in Neukirchen 1882 die Festpre-
digt.* Uber sein Glaubensprinzip nahm er Einfluss auf fast alle so genannte
,»Glaubensmissionen®, besonders auf die ,,China-Inland-Mission* Hudson Tay-
lors, die er tatkriftig unterstiitzte und deren Entstehung Hudson Taylor u. a. auf

41 Das Gesuch um Befreiung wurde zunichst abgelehnt, spter aufgrund seiner schwachen
Gesundheit jedoch bewilligt. In dieser Zeit reiste Miiller wieder mit einem seiner amerika-
nischen Freunde (wahrscheinlich Charles Hodge, s. u.) durch Deutschland, u, a. nach Leip-
zig und Berlin. In dieser Phase erkrankte Miiller mehrmals schwer; er spricht von Magen-
bluten*. Narratives, 1, 33f. In Berlin predigte er mehrfach in einem Armenhaus.

42 Zu Groves vgl. Robert Bernard Dann: Father of Faith Missions. The Life and Times of
Anthony Norris Groves, Waynesboro: Authentic Media, 2004; Memoir of the Late Anthony
Norris Groves, Nachdr. Sumneytown: Sentinel, 2002 (1856).

43 In Halle gab es verschiedene Schulen der Franckeschen Anstalten, auBerdem die ,,von
Cansteinsche Bibelgesellschaft*.

44 Zahlen bei Steinecke, 30ff.

45 Zur Geschichte der Neukirchener Mission vgl. Bernd Brandl: Die Neukirchener Mission.
Ihre Geschichte als erste deutsche Glaubensmission, SVRKG 128, Koln Rheinland, 1998.

46 Brandl, Neukirchener Mission, 85.
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die Einfliisse Miillers zuriickfiihrte.”” Man kann deshalb Miiller neben Hudson
Taylor und Anthony Norris Groves als einen der ,,Viter der Glaubensmissionen*
bezeichnen. Dariiber hinaus war auch Miillers Bethesda-Gemeinde in Bristol
stark am Missionsleben beteiligt.. Zu Miillers Lebzeiten sollen durch diese Ge-
meinde allein 63 Missionare ausgesandt worden sein.

Auch hier ist festzuhalten: Miillers Engagement fiir Mission wurde in Halle an
der Saale geweckt, inshesondere durch seinen Lehrer August Tholuck. Durch die
Lektiire von Missionszeitschriften bekam er dort einen guten Uberblick iiber den
Stand der Weltmission. Sozialmissionarische Projekte waren ihm ebenfalls von
Halle her gut bekannt.

2.3 Miillers ,,Glaubensprinzip “

Auch das spiter bekannt gewordene so genannte Glaubensprinzip, also das be-
wusste Vertrauen auf die finanzielle Fiirsorge Gottes und der damit verbundene
Verzicht auf Spendenwerbung, praktizierte Miiller in gewisser Weise schon in
Halle.

Ausgangspunkt war das Jahr 1827. Miillers Vater war damals mit dem
Wunsch des Sohnes, Missionar zu werden, iiberhaupt nicht einverstanden und
stellte 1827 die finanzielle Unterstiitzung ein, wie es scheint, ermutigt durch sei-
nen Sohn.*® Miiller lebte seither ,,im Glauben* an die Versorgung Gottes, wenn
er auch sein Studienleben zunichst noch dadurch finanzierte, dass er amerikani-
schen Studenten Deutschunterricht gab.* Immer wieder betete Miiller um die
tigliche Versorgung — ein Prinzip, das dann besonders im Waisenhaus zu Bristol
Beriihmtheit erlangte.

In England begegnete Miiller dann seinem spéteren Schwager, Anthony Norris
Groves, der dieses Glaubensprinzip konsequent als Missionar lebte und auch
Miiller ermutigte, sein Leben danach auszurichten. Dies wurde spéter das ent-

47 Klaus Fiedler: Ganz auf Vertrauen. Geschichte und Kirchenverstindnis der Glaubensmis-
sionen, GieBen: Brunnen, 1992, 100: ,,Das finanzielle Glaubensprinzip, das die Unabhén-
gigkeit von jeder Missionsgesellschaft und Kirche sicherte, hatte Hudson Taylor von
George Miiller (1805-1898), dem Griinder und Leiter der Waisenhduser von Bristol, tiber-
nommen.*

48 Vgl. Miillers Ausfithrungen in den Narratives, 1, 19.

49 Unter seinen Deutschschiilern war auch Charles Hodge, der spiitere bekannte Professor fiir
Systematische Theologie am Princeton Seminary. Vgl. David B. Calhoun: Princeton Semi-
nary, Vol. 1: Faith and Learning 1812—1868, Carlisle: Banner of Truth, 1994, 119. Wahr-
scheinlich gehtrte auch Edward Robinson dazu, der spitere Professor am Union Seminary
in New York. Hodge und Robinson erwihnt auch Tholuck ab 1827 in seinem Tagebuch.
Besonders mit Hodge verband Tholuck eine enge Freundschaft. Er bezeichnet ihn als , truly
a brother to me* (Tagebuch Tholuck, Archiv der Franckeschen Stiftungen Halle, Eintrag
vom 29. Juli 1827). Mit einem dieser Amerikaner reiste Miiller 1827 nach Berlin und Leip-

zig.



Kein Bristol ohne Halle. Georg Miillers friihe Jahre in Deutschland (1805-1829) 75
scheidende Charakteristikum der Glaubenmissionen™ (,,Faith Missions®), ange-
stoBen durch Hudson Taylor, der wiederum durch die Schriften Georg Miillers
fiir das Glaubensprinzip gewonnen worden war. Erste Schritte auf diesem Weg
machte Miiller jedoch schon in Halle.

2.4 Miiller und die Waisenhausarbeit

Schlieflich hat auch ein viertes Lebensthema Miillers, das bis heute untrennbar
mit seinem Namen verbunden ist, mit Halle zu tun: die Waisenarbeit. Die Stadt
war seit den Tagen August Hermann Franckes fiir ihr Waisenhaus bekannt. Na-
tiirlich war das auch Miiller, der seit 1820 immerhin Halbwaise war, nicht ver-
borgen geblieben. Er wohnte 1827 sogar fiir zwei Monate in einer ,.Freiwoh-
nung” fiir arme Studenten im Waisenhaus.”' Hier erlebte er taglich, wie man mit
Waisenkindern umging. Zu Anfang des Jahres 1828 verdingte er sich zudem im
,,Arbeitshaus® in Halle.”> Somit bekam er einen praktischen Einblick in diese
weltweit bekannte und einflussreiche sozialdiakonische Arbeit.

1833 las Miiller in Bristol eine Biographie iiber August Hermann Francke.
Dabei kam ihm der Gedanke, selber etwas fiir die vielen Waisenkinder in Bristol
zu unternehmen. Es dauerte aber noch drei Jahre, bis er 1836 in gemieteten Réu-
men ein kleines Waisenhaus beginnen konnte. Von da ab kamen immer mehr
Anfragen zur Aufnahme von Waisenkindern, so dass selbst weitere hinzugemie-
tete Hiuser nicht geniigend Raum boten. Folgerichtig errichtete er 1849 das erste
eigene Waisenhaus in ,,Ashley Down®, einem Vorort von Bristol.”® Es bot 300
Kindern Platz. Aber auch diese Rdume wurden bald zu klein.

Das weitere Wachstum der Waisenarbeit liest sich wie eine ,,Erfolgsstory®.
1857 wurde das zweite Haus mit einer Kapazitit fiir 400 Kinder eingeweiht,
1862 folgte ein drittes Haus fiir 450 Kinder, 1868 und 1870 kamen zwei weitere
Héuser mit gleicher Kapazitit hinzu. Den Gedanken an eine Waisenarbeit brach-
te Miiller zwar aus Halle mit, das Werk in Bristol wuchs aber so schnell an, dass
es die Bedeutung von Halle weit in den Schatten stellte. Waren im Waisenhaus in
Halle nie mehr als 150 Kinder untergebracht, so waren es in Bristol seit 1870 fast
2.000. Bis 1898 waren es insgesamt 10.000 Kinder, die seit den Anfangen in den
Waisenhdusern aufgenommen worden waren.”* Das Waisenhaus von Bristol war
damit die grofite sozialdiakonische Einrichtung fiir Waisenkinder weltweit.

50 Zu den Glaubensmissionen vgl. Fiedler, Ganz auf Vertrauen s. oben Anm. 47; Andreas
Franz: Mission ohne Grenzen. Hudson Taylor und die deutschsprachigen Glaubensmissio-
nen, GieBen: Brunnen, 1993.

51 Narratives, I, 24. Es muss sich um die Monate August/September 1826 gehandelt haben.

52 Narratives, 1, 32.

53 Die Waisenhéuser werden heute vom Brunel College for Arts and Technology benutzt.

54 Zahl bei Steinecke, 19, ;
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3. Epilog

Auch nach seiner Ubersiedlung nach England besuchte Miiller noch einige Male
Deutschland. 1835 war er mit seinem Schwager Groves in mehrercn deutschen
Stidten unterwegs, um Missionare fiir Indien zu gewinnen.’ ° Seine zwelte
Deutschlandreise fiihrte ihn im April 1838 in Begleitung eines Herm Staut nach
Hamburg und Berlin, wieder um Missionare fiir Indien zu finden. Im Februar und
Mirz 1840 weilte er in gleicher Mission in Deutschland. Der liangste Deutsch-
landaufenthalt dauerte von August 1843 bis Februar 1844. Unter Vermittlung
einer ,,Christin aus \.‘Vurttemberg“57 die durch Miillers ,,Narratives* zum chmstll—
chen Glauben gekommen war, besuchte er die Stuttgarter Baptlstengememde
Der Hauptgrund der Reise scheint die Ubersetzung der ,,Narratives* ins Deutsche
gewesen zu sein. Wihrend dieser Zeit kam es zur Spaltung der Gemeinde, an der
Miiller nicht unerheblichen Anteil hatte, da er sich gegen das exklusive Taufver-
stindnis der Baptisten gewandt hatte.” Miiller war noch einmal von Juli bis Sep-
tember 1845 in der Gemeinde, um weitere Turbulenzen zu kliren.®® Danach lisst
sich eine Deutschlandreise erst wieder 1876-1877 belegen.61 Weitere Reisen
folgten im Herbst 1881, im 1882/83%? und im Herbst 1890. Mehrfach besuchte er
dabei auch die Erweckten in Halle.

55 Ende Mirz war er bei Hermann Gundert, dem spéteren Missionar der Basler Mission und
Leiter des Calwer Verlagsvereins, in Tiibingen, der Hauslehrer bei Groves in Indien wurde;
es wird auch iiber einen Besuch bei dem Tiibinger Theologieprofessor Johann Christian
Friedrich Steudel (1779-1837), der mit dem Pietismus freundschaftlich verbunden war.
Anfang April war Miiller in Halle, wo er Tholuck besuchte. In Heimersleben traf er seinen
Vater, in Sandersleben einen Herrn Stahlschmidt.

56 Die Identitit ist unklar,

57 Auch diese Identitit ist unklar. Es konnte sich um Karoline Wintermantel aus Ludwigsburg
handeln, die von Miiller in Bristol getauft worden war.

58 Die Gemeinde wurde von Christian Klauser ca. 1837 als Tédufergemeinde im Sinne des
Schweizer Erweckungspredigers Samuel Heinrich Frohlich (1803-1857) gegriindet, kam
1838 dann unter den Einfluss von Johann Gerhard Oncken. Zu Frohlich vgl. Bernhard Ott:
Missionarische Gemeinde werden: Der Weg der Evangelischen Tdufergemeinden, Uster:
ETG, 1996.

59 Hinweise bei Bister, 30-50. Bister ist der erste, der Einzelheiten iiber die Ereignisse in
Stuttgart erforscht hat.

60 Auf dieser Reise kam er auch nach Heilbronn, Heidelberg, Darmstadt, Frankfurt/M., Fulda,
Eisleben, Gotha, Kassel und Elberfeld.

61 Miiller war fast jeden Tag in einer anderen Stadt und predigte {iberall. Ludwig Doll, der
Griinder des Neukirchener Waisenhauses, muss ihn auf dieser Reise getroffen und die In-
spiration fiir sein Waisenhaus bekommen haben.

62 Miiller war beispielsweise am 27. August 1882 bei der Erdffnung des Missionshauses
Neukirchen dabei. Weitere Stationen waren Diisseldorf (Freie evangelische Gemeinde),
Miilheim/Ruhr (Vereinshaus), Wiesbaden (Paulinum), Mannheim (Prediger WiBwisser),
Heidelberg (Kapellen-Gemeinde), spiiter in Leipzig (Dr. Koénig), Berlin (Prochnow), Dres-
den (Schottische Kirche).
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Alle wichtigen Uberzeugungen Georg Miillers, fiir die er weltweit bekannt
wurde, haben ihre Wurzeln in den Erlebnissen und Erfahrungen wihrend seines
Studiums in Halle. Die Versammlung der (wahren) Gldubigen auBerhalb aller
Denominationen, das Engagement fiir Mission und Evangelisation, ein Leben in
der volligen Abhéngigkeit von Gott und das Interesse an der Waisenarbeit — alle
diese Prinzipien wurden 1825-1829 in Halle angesto3en, wenn sie auch erst spa-
ter in England zur Reife kamen. Ohne Halle kein Bristol, so kénnte man sagen.

Alle diese theologischen Einsichten und Frommigkeitsformen waren nicht
neu. Miiller war ein klassischer Vertreter der Erweckungsbewegung und ihrer
Frommigkeit. Die personliche Bekehrung im Hause Wagners, die radikale Ab-
wendung von einem ,,weltlichen® Lebenssti]63, die Hingabe des Lebens an Gott
in Form des ,,Glaubensprinzips®, das Eintreten fiir Mission und Evangelisation,
das ausgeprigte Gebetsleben und die Konzentration auf die Auslegung der Bibel
waren klassische Ausdrucksformen der Erneuerungsbewegungen der damaligen
Zeit. Hinzu kam die internationale Vernetzung der Erweckten, die sich auch in
der weitldufigen Korrespondenz und bei den Weltreisen Miillers zeigt. Die fast
hagiographisch anmutende Verehrung Miillers zeigt sich in den vielen Lebensbe-
schreibungen, die iiber ihn erschienen smd und 1hn zu einer Art ,Heiligen der
Erweckungsbewegung* machten.

Miillers Glaubensiiberzeugungen wirkten auch nach seinem Tod weiter. Die
Glaubensmissionen gehoren bis heute zu den gréBiten Missionsgesellschaften der
Welt, auch wenn manche von ihnen mittlerweile eine offene Spendenwerbung
eingefiihrt haben. Die ,,George-Muller-Foundation® fithrt von Bristol aus das An-
liegen Miillers weiter, auch wenn die Waisenhausarbeit schon Mitte des 20. Jahr-
hunderts eingestellt wurde. Vor allem aber wurden Miillers Tagebiicher immer
wieder neu aufgelegt und gelten als Bestseller der erbaulichen religigsen Litera-
tur. So reichen die Spuren Miillers von Halle iiber Bristol bis in die ganze Welt.

Stephan Holthaus
No Bristol without Halle. The early German years of George Miiller (1805-
1829)

All the important convictions of Georg Miiller (1805-1898, also known as
George Miiller and George Muller) for which he became renowned worldwide
are deeply rooted in experiences during his studies at Halle University. The con-
gregation of (true) believers separated from all denominations, efforts for mis-
sions and evangelization, a life depending completely upon God and interest in
helping orphans: all these themes can be found between 1825 and 1829 in Halle

63 Miiller riihmt sich in seiner Autobiographie, nach seiner Bekehrung nur einmal ein Theater
und nie wieder einen Tanzsaal betreten zu haben.
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and became mature in later years in England. We could conclude: There would
have been no Bristol without the influénce of pietistic Halle.



Jochen Eber

Neue Forschungen zu Johann Ludwig Krapf

Mit der Neuauflage der Reisen in Ostafrika (1858) hat Werner Raupp 1994 neu
die wissenschaftliche Aufmerksamkeit auf den Ostafrika-Pionier gelenkt. Zusitz-
lich haben die Jubilden von Krapfs 125. Todestag Nov. 2006 und sein 200. Ge-
burtstag am 11. Januar 2010 ein breiteres Publikum auf die Verdienste Krapfs
hingewiesen. Auf den Ostafrikamissionar wird immer wieder in zahlreichen Ver-
offentlichungen zur Christentumsgeschichte Afrikas hingewiesen. In der Regel
beschrinken sich solche Hinweise aber auf die am weitesten verbreiteten ge-
druckten Quellen, also auf die Reisen und die linguistischen Werke, auf iltere
Biographien sowie weitere Sekundérliteratur. In der vorliegenden Bilanz sollen
neuere Forschungen vorgestellt werden, die unsere Kenntnis Krapfs auf eine
breitere Basis bisher unveroffentlichter Quellen stellen.

1. Andreas Baumann: Die ,,ApostelstraBe* 1999

1999 erschien die Magisterarbeit von Andreas Baumann iiber das ,.Apostelstra-
RBen*-Projekt der Pilgermission St. Chrischona im Druck’. Die Arbeit wurde an
der Korntaler Hochschule fiir Mission eingereicht. Sie iiberragt manche andere
Magisterarbeit durch ihre Quellenauswertung, durch den Abdruck originaler
Briefe, gedruckter Dokumente, Bilder und von Zeichnungen. Ludwig Krapf war
wSekretdr™ dieser geplanten Kette von Missionsstationen, die vom Heiligen Land
tiber Kairo nilaufwirts nach Innerafrika fithren, die missionarischen Aktivititen
konzentrieren und die Kommunikation erleichtern sollte. Baumann hat fiir seine
Darstellung dieses Unternchmens und seines Scheiterns gedruckte und hand-
schriftliche Quellen verwendet, die im Archiv der Pilgermission St. Chrischona
vorhanden sind. Dabei ist besonders zu wiirdigen, dass er die fiir jene Zeit wich-
tigen und typischen Kleinschriften im Postkartenformat und darunter ausgewertet
hat: Jahresberichte, Kollektenblittchen und Informationsschriftchen fiir die Un-
terstiitzer der Pilgermission. Aus dem Spittlernachlass im Staatsarchiv des Kan-
tons Basel-Stadt hat Baumann besonders die Akten aufgearbeitet, die sich direkt
auf die Apostelstrafe und ihre Stationen beziehen. Es wiire dariiber hinaus még-
lich gewesen, auch die persdnliche Korrespondenz der einzelnen Apostelstra-
Benmissionare, die im Spittlerarchiv liegt, auszuwerten. Doch eine derart umfas-

1 Andreas Baumann: Die , Apostelstrafie . Eine aufergewdhnliche Vision und ihre Verwirk-
lichung, Biblische Archiologie und Zeitgeschichte 8, GieBen: Brunnen, 1999, 180 S.
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senden Forschungsarbeit kann fiir einen Magistergrad nicht verlangt werden. Es
ist zudem fraglich, ob dadurch wichtige zusitzliche Aspekte des ApostelstraBen-
projekts entdeckt worden wéren. Im Blick auf Ludwig Krapfs Beteiligung sind
die relevanten Quellen ausgewertet worden.

2. Clemens Giitl: Johann Ludwig Krapf und Krapfs ,,Memoir‘ 2001 / 2002

Aus der Sicht eines Afrikanisten und Linguisten hat der Wiener Clemens Giitl
2001 seine Magisterarbeit iiber Krapf geschriebenz. Der Leser bemerkt, dass ihm
die afrikanistische Fachliteratur besser vertraut ist als die missions- und pietis-
musgeschichtliche Sekundirliteratur. Giitl stellt Krapfs Lebenswerk in ein Span-
nungsfeld zwischen ,,pietistischem Ideal und afrikanischer Realitdt* hinein. Auf
dem afrikanischen Missionsfeld seien Krapfs europiische Konzepte auf Probe
gestellt, modifiziert und adaptiert worden. Krapfs eigentliche Leistung lokalisiert
Giitl in der linguistischen Pionierarbeit und in der Forderung missionarischen
Interesses an Afrika. Neben Krapfs positiven Einsatz in der Sklavenfrage stellt
Giitl auch seine problematischen Vorschlige von 1853 zu einem African Empire
heraus (Giitl 103—107, Memoir 49-53) heraus. Durch politische Intervention Eu-
ropas sollte die Sklaverei bekdmpft und die Missionsarbeit gefordert, Widerstdn-
de sollten gebrochen werden. Giitl hat Krapfs Memoir on the East African Slave
Trade (1853) vertffentlicht’ und diese Quelle damit allgemein zugénglich ge-
macht,

In einem Anhang zu seiner Magisterarbeit hat Giitl Krapfs linguistische Arbei-
ten bibliographiert (168-174). Als Hauptquelle fiir handschriftliches Material
verwendet er die Krapftexte im Archiv der Basler Mission / Mission 21 (BV
110). Aus dem Archiv der Church Missionary Society werden neben dem Me-
moir 17 Dokumente angegeben (148-149), darunter fiinf Schreiben von Krapf
und die restlichen an ihn, neun davon aus der Feder des auf Sansibar stationierten
englischen Konsuls Major Atkins Hamerton.

2 Clemens Giitl: Johann Ludwig Krapf. ,,Do’ Missionar vo’ Deradenga* zwischen pietisti-
schem Ideal und afrikanischer Realitit, Beitrige zur Missionswissenschaft und Interkultu-
rellen Theologie 17, Miinster: Lit, 2001, 174 S.

3 Johann Ludwig Krapf: Memair on the East African Slave Trade. Ein unverdffentlichtes
Dokument aus dem Jahr 1853, mit einer Einl. hrsg. von Clemens Giitl, Vertffentlichungen
der Institute fiir Afrikanistik und Agyptologie der Universitdt Wien 98, Beitrdge zur Afri-
kanistik 73, Wien: Afro-Pub, 2002, 127 S.
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3. Jochen Eber: Johann Ludwig Krapf 2006

Die Biographie® entstand aus einer 1984 an der Universitit Tiibingen eingereich-
ten Hausarbeit iiber Krapfs Missionstheologie. Nachdem Giitl erstmals eine Ge-
samtbibliographie der bisher bekannt gewordenen Krapf-Drucke aufgestellt hat,
hat diese Arbeit umfassend alle bis 2006 entdeckten Archivalien fiir eine aktuali-
sierte Darstellung von Krapfs Leben und Werk ausgewertet. Neben Basler Missi-
on und CMS kommen besonders Archive englischer Missionen, mit denen Krapf
korrespondierte, in den Blick. Der Briefwechsel mit Spittler und besonders mit
dessen Mitarbeiter Jakob Ludwig Jiger in Basel ermoglicht die Rekonstruktion
von Krapfs Arbeit fiir die Pilgermission St. Chrischona und als deren Spenden-
sammler in Wiirttemberg und dariiber hinaus. Der Hahnsche Freundeskreis, in
dem Krapf sich bewegt, kann durch diese bisher nicht beriicksichtigten Quellen
erstmals genauer bestimmt werden. Fast 160 historische Abbildungen aus Missi-
onszeitschriften, gedruckten Reiseberichten und Archiven erschlieBen Krapfs
Lebensweg fiir eine Leserschaft, der Personlichkeiten und Ortsbilder aus Krapfs
Zeit nicht mehr so vertraut sind, wie es bei der Krapf-Biografie von Wilhelm
Claus aus dem Jahr 1882 noch der Fall war.

Kritisch wurde zu der Vertffentlichung angemerkt, dass die historischen
Landkarten schlecht lesbar seien und die meisten Bilder zu klein abgebildet sind.
Krapfs militdrisch-politische Vorschldge seien nicht geniigend beriicksichtigt
bzw. kritisiert worden. — Als quellengesittigte Darstellung kann das Buch in sei-
ner komprimierten Darstellung von Krapfs Leben und Werk in dieses nur einfiih-
ren. Nur die Hauptthemen seiner Theologie, der missionarischen Strategie und
der linguistisch-geographischen Arbeit konnten angesprochen, aber wiederum
nicht ausfiihrlich diskutiert werden. Das sind die Grenzen, die eine allgemeinver-
stindliche Darbietung des Stoffes steckt. Auch eine Problematisierung der auf
den Bildern dargestellten Inhalte, die ja beim Betrachter in der Heimat bestimmte
Effekte auslosen wollten, war deshalb nicht méglich.

4. Werner Raupp 2007

Aufgrund seiner Neuedition der Reisen in Ostafrika 1994 ist hier auf die Beitriige
Werner Raupps iiber Ludwig Krapf besonders einzugehen. Im Jahr 2007 hat er
zwei ldngere biographische Artikel zu Krapf verdffentlicht und in den letzten
Jahren auch mehrere kiirzere populdre, besonders zum Krapf-Gedenkjahr 2010 in
der wiirttembergischen Regionalpresse’. Raupp verdffentlicht zwar viel iiber

4 Jochen Eber: Johann Ludwig Krapf. Ein schwébischer Pionier in Ostafrika, Richen / Ba-
sel: ArteMedia, Lahr: Johannis, 2006, 271 S.

5 Vgl die Bibliographie in http://www.bautz.de/bbkl/k/Krapf.shtml. Hin und weg: Tiibingen
in aller Welt [Ausstellungskatalog] hg. v. Karlheinz Wiegmann, Tiibinger Kataloge 77,
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Krapf, er duBert aber leider auch am meisten sachlich nicht angebrachte, ja fal-
sche Kritik. Schon im Vorwort zur Neuauflage der Reisen fillt unangenehm auf,
dass er kriiftige Werturteile iiber Krapfs Denken auﬁen die sich ansonsten nicht
fiir den Schreibstil eines Wissenschaftler gehoren Dies hingt biographisch mit
Raupps personlichen Abwendung vom christlichen Glauben zusammen und hat —
wie die Lektiire zeigt — mit den Aussagen der be- und verurteilten Quellentexte
wenig zu tun. Krapf wird pars pro toto zum Adressaten allgemeiner Kritik an
pietistisch-konservativem Christentum. Mit Raupp haben die Gegner christlicher
Mission einen Advokaten gefunden, der lautstark und polemisch seine Ansichten
moglichst weit unters Volk streut und ungepriift akzeptiert wird, weil er allge-
mein verbreiteten Vorurteilen iiber die christliche Missionstitigkeit entgegen-
kommt. :

Zunichst ist Raupp durchaus zuzustimmen, wenn er deftige Urteile iiber Ein-
heimische in Krapfs Schriften reklamiert. Ebenso wird heute niemand Krapfs
Vergleich der Oromo mit den Germanen in Anlehnung an Tacitus® Germania-
Schrift” folgen oder heute noch seine Aussagen zur Zivilisation und, falls nétig,
militidrischen Intervention zur Abschaffung der Sklaverei und dadurch indirekten
Beforderung der Mission verteidigen. Man kann jedoch nicht Raupps Art und
Weise zustimmen, wie er diese Themen in Krapfs gesamtes Lebenswerk einord-
net. Hier ist zu fragen: 1. In welcher Funktion spricht Krapf? 2. Um welche At
von Verdffentlichungen handelt es sich? 3. An wen sind sie gerichtet? 4. Haben
Krapfs Forderungen direkte nachweisbare Folgen?

Wenn man Raupps Veroffentlichungen liest, bemerkt man, dass er gewaltige
Mengen an Sekundirliteratur auflistet, die wichtigsten gedruckten Krapftexte
zitiert, aber die weitergehende handschriftliche Uberiieferung nicht kennt, Wenn
sich Krapf iiber Afrika duBert, dann spricht er als — durchaus unvorbereiteter —
Pionier iiber einen Kulturschock, der ihm vieles in Afrika als fremd, falsch und
fragwiirdig erscheinen lasst®. Er redet nicht als Politikberater und nicht als Vor-
sitzender eines Kolonialvereins. Er duBert sich in den 1840er und 1850er Jahren

Tiibingen: Kulturamt, 2007, 90-99; ,Johann Ludwig Krapf: Missionar, Forschungsreisen-
der und Sprachforscher 1810-1881%, in: Lebensbilder aus Baden-Wiirttemberg 22, im Auf-
trag der Kommission fiir geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg hg. von
Gerhard Taddey und Rainer Briining, Stuttgart: Kohlhammer, 2007, 182-226.

6 Raupp spricht diffamierend von ,fanatischem Eifer", von ,abstrusen” Glaubensiiberzeu-
gungen und ,Superiorititsgefithlen®, vom ,Prokrustesbett der Bibel®, in die Krapf Welt
und Geschichte ,gleichsam hineinzwingen* wolle. In seinen Texten finden sich die iibli-
chen Clichées, dass man den Heiden den Glauben iiberstiilpen wolle und dass Mission die
Kultur zerstore.

7  Heinrich Balz: ,Mission, Eschatologie und Geschichte in Wiirttemberg: Uber Johann Lud-
wig Krapf und Karl Hartenstein“, ZMiss 35, 2009, 253, sieht diese Galla-Oromo-Vision
positiv: Krapf traut den Afrikanern als Christen etwas zu!

8  Balz kritisiert zurecht, dass Krapf seine kritische Afrikasicht durch die Publikation der
Tagebiicher von 1858 konserviert hat: Krapf hatte inzwischen genug Zeit, sich von seinem
Kulturschock zu erholen.
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auch nicht differenzierend und nach allen Seiten absichernd — wie wir das heute
tun konnen — nach 100 Jahren wissenschaftlich erérterter Missions- und Koloni-
algeschichte. Er ist ein*absoluter Neuling in einer Gegend von Afrika, die er nur
wenig aus einigen Reisebeschreibungen kennt. Er spricht als Privatmann, nicht
einmal als offizieller Vertreter einer Missionsgesellschaft, aufgrund seiner Er-
fahrungen zu Missionsfreunden. Er teilt mit, was nach seiner Meinung der afri-
kanischen Mission und den dortigen Menschen am besten helfen konnte.

Weiter ist eindeutig, dass Krapfs MeinungséuBerungen als Privatvertffentli-
chungen primir von Missionsfreunden rezipiert wurden. Wenn das Memoir zur
Sklavenfrage von 1853 vor der Veroffentlichung durch Giitl 2002 wirklich nicht
gedruckt worden ist’, kann es doch keine Wirkung auf die Offentlichkeit oder
Politik gehabt haben! Ebenso haben seine Reisen in Ostafrika nachweislich keine
Kolonisationsbewegung, sondern neue geographische Forschungsreisen der Eng-
linder und Missionsanstrengungen von Deutschen, Schweden und Englindern
ausgelost! Dies zeigt doch, in welchen Kreisen Krapfs Schriften rezipiert und wie
sie verstanden wurden.

Die Leserschaft von Krapfs Werken hat weder eine geschichtlich nachweisba-
re zivilisatorische Leistung in Afrika hervorgebracht noch die Missionsarbeit in
diesem Sinne verdndert. Von Anfang an war zivilisatorisch-landwirtschaftliche
Arbeit, die nichts mit der politischen Besetzung Afrikas zu tun hatte, ein Ziel der
Tatigkeit von Krapfs Kollege Johannes Rebmann. Dariiber gab es oft genug Aus-
einandersetzungen zwischen den beiden, wobei sich Krapf in Briefen nach Basel
bitter iiber seinen Kollegen duBert, der nicht genug evangelisieren wolle.

Krapfs AuBerungen aus den 1840er und 1850er Jahren haben keine direkten
Folgen gezeitigt. Sie sind eindeutig — wie manche seiner AuBerungen — fiir ihn
typische spontane Gedankenspiele, die wegen des anfidnglichen Misserfolgs der
Ostafrikamission gedacht und einige Jahre spiter ad acta gelegt worden sind. In
der Kolonialgeschichtsschreibung spielt Krapf keine Rolle und wird auch als
vermeintlicher ,,Vorldufer™ nie eine spielen, weil er von seinen Vorstellungen in
den niichsten zwanzig Jahren stillschweigend wieder Abstand nahm'’. Zur Teil-
nahme an der Militirexpedition in Athiopien 1867 als Landes- und Sprachkundi-
ger, nicht als Armeebeobachter (!), wurde Krapf von England aus berufen, er
bewarb sich fiir diese Aufgabe nicht selbst. :

9  Dass es nicht publiziert worden ist, ist nach meinen Unterlagen nicht sicher. Man miisste
den handschriftlichen Text des Memoir mit den folgenden Artikeln abgleichen: Church
Missionary Intelligencer New Series Bd. V, 1869: ,Slavetrade memorial®, NS Bd. VI,
1870 bis XI, 1875: , East African Slavetrade™.

10 L#uft nicht die innere Logik des ,,Vorldufer -Arguments darauf hinaus, jeden Missionar
der vorkolonialen Zeit, ob er wollte oder nicht, ob er inhaltlich dafiir einstand oder nicht,
fiir die Folgen (und meist nur fiir die negativen) aller nachfolgenden Zeiten, Besatzungs-
heere und multinationalen Konzerne haftbar zu machen, nur weil er das Pech hatte, in
chronologischer Reihenfolge der erste gewesen zu sein?
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Wenn man in Krapfs Sprache in einem kleinen Versuch statt ,,Civilisation*
das moderne Stichwort ,.Entwicklungshilfe* einsetzen wiirde und statt ,,notfalls
auch mit Hilfe eines wohlgeordneten Heeres von Soldaten® (Reisen in Ostafri-
ka 1, 433) eine ,,UN-Friedensmission*, dann stiinden die Leser schnell bei Aus-
sagen, die sich von heutigen aulen- und entwicklungspolitischen Idealen kaum
unterscheiden wiirden. — Wenn dariiber hinaus Mitarbeiter von Shelter Now in
einer Idea-Meldung vom 14. Dezember 2009 zur Lage in Afghanistan dufBern,
dass ein sofortiger militdrischer Riickzug aus dem Land bedenklich sei'', wiirde
Herr Raupp aus diesen landeskundigen karitativen Sozialarbeitern ,christliche
Militdrexperten machen, wie er es bei Krapf tut? Wiirde er sie auch noch in 20
Jahre des Neokolonialismus und -imperialismus beschuldigen, wenn sie sich gar
nicht mehr in diesem Sinne duflern wiirden? — Man sieht an diesen beiden Bei-
spielen, dass Raupps Darstellungen unangemessen sind, weil Krapfs AuBerungen
aus dem Kontext frustrierender Missionserfahrungen dieser Jahre verstanden
werden miissen. :

Zudem ist fragwiirdig, wie Raupp diese sozialen und politischen Themen bei
Krapf im Verhaltnis zum bisher bekannten Gesamtwerk von rund 700 Dokumen-
ten, die er nur zum geringen Teil kennt, gewichtet. Von Anfang bis Ende domi-
niert das Ideal des predigenden Missionars, dem sich alles andere unterzuordnen
hat. Zu Zivilisierungsplinen finden sich auBerordentlich kritische AuBerungen.

Zusammenfassend ist festzustellen: Es ist wissenschaftlich fragwiirdig und
methodisch unzulédssig, problematische Aussagen Krapfs aus dem historischen
Kontext seines Gesamtwerks zu isolieren und unter dem Schlagwort des ,,Vor-
ldufertums* mit der kolonialen Theorie und Praxis einer spéteren Zeit in Verbin-
dung zu bringen. Hat man sich gegen Ende des 19. Jahrhunderts auf ihn berufen,
dann geschah dies sachlich klar unrechtmiBig. Raupps zahlreiche Verdffentli-
chungen sind daher fiir die Krapfforschung nicht zukunftsweisend, da schon
tiberholt, wie der nichste Abschnitt zeigen wird. Wenn Herr Raupp recht hitte,
miisste man sich wundern, warum Krapf heute als Missionar, Entdecker und
Sprachforscher, aber nicht als grofer Militéirstratege und Kolonialist gewiirdigt
wird.

5. Heinrich Bursik 2008

Heinrich Bursik hat 2008 in Wien eine historische Diplomarbeit iiber Geographie
und Sprachwissenschaft als Instrumente der Mission bei Ludwig Krapf einge-
reicht und dafiir den Mag,. phil.-Titel erhalten'”. Bursiks Arbeit zeichnet sich im

11 Idea.de online [Stand: 14.12.2010] ,, Afghanistan: Hilfswerk gegen vorschnellen Militarab-
zug*.

12 Heinrich Bursik: ,, Wissenschaft u. Mission sollen sich aufs innigste miteinander befreun-
den”. Geographie und Sprachwissenschaft als Instrumente der Mission — der Afrikareisen-
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Gegensatz zu den vorher besprochenen Artikeln Werner Raupps nicht nur durch
ihre wohltuend niichtern-deskriptive Darstellungsweise aus. Das Verhiltnis von
geographischer, linguistischer und missionarischer Arbeit zueinander sowie von
Mission und Kolonisierung hat er umfangreicher entfaltet als Clemens Giitl in
seiner Magisterarbeit. Dabei kamen Bursik auch Krapfbriefe zugute, die Giitl
tiberwiegend noch nicht kannte und die er — auch das ein Meilenstein in der Er-
forschung von Krapfs Lebenswerk — erstmals verffentlicht (120-218). Wichtig
sind unter den 48 abgedruckten Dokumenten die beiden langen Briefe an den
damaligen Tiibinger Alttestamentler und Orientalisten Heinrich von Ewald aus
den Jahren 1845 und 1848 (120-153), ein Brief an den ethnologisch interessier-
ten Karl Andree, neun Briefe an den Afrikareisenden Gerhard Rohlfs und beson-
ders neun Briefe an den Wiener Agyptologen und Afrikanisten Simon Leo Rei-
nisch (193-210). Im Brief vom 20. September 1848 an Ewald kann Krapf noch
von kleinen christlichen Kolonien schwiirmen, die den Eingeborenen zeigen,
welche Segnungen das Christentum nach seiner sozialen Seite mit sich bringt
(140). Primére Aufgabe der Mission ist das ewige Heil der Menschen (139), aber
kleine christliche Kolonien konnten iiber christlichen Handel und ebensolche
. Politik in Afrika zu einer Entwicklung fiihren, die der des christianisierten
Abendlandes gleichen wiirde.

Im Gegensatz dazu schreibt Krapf etwa dreiBig Jahre spéter in seinen neun
Briefen an Reinisch zwischen 1874 und 1879 zwar noch viel iiber linguistische
und geographische Details und die Mission besonders in Athiopien. Von positi-
ven Effekten christlicher Zivilisation hort man in dieser Zeit, in der das koloniale
Interesse Deutschlands und deutscher Missionsgesellschaften wiichst, dagegen
nichts mehr. Krapf wiirde jedoch noch immer gerne personlich missionieren:
,»Wire ich nicht nahe den 70 Jahren, u[nd] wiire ich noch bei mehr Kraft, so hitte
ich jetzt eine Gelegenheit, meinen Wanderstab nochmals zu ergreifen u[nd] nach
Ostafrika zuriickzukehren.” (205) — Diese Quellen sind ein klarer Beleg dafiir,
dass man Krapf in seiner historischen Entwicklung verstehen muss. Kolonialisti-
sche Uberlegungen waren offensichtlich nur temporir in den 1840er und 1850er
Jahren von Bedeutung.

6. Weitere Forschungen

Mit Sicherheit werden in den kommenden Jahren noch weitere Krapfiana auftau-
chen, da Krapfs Korrespondentennetz sehr weit reichte. Die in Frage kommenden
Missionsarchive, staatlichen, kirchlichen und privaten Archive von Afrikareisen-
den, Geographen, Ethnologen, Konsulatsangestellten, denen Krapf begegnet ist
und die ihn anschrieben, sind noch nicht alle online erfasst und auch noch nicht

de Johann Ludwig Krapf. [unverffentlichtes Manuskript] Wien: Universitit Wien, 2008,
229 S.
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von Forschern ausgewertet worden. Ein strukturelles Problem der Krapffor-
schung wird auch in Zukunft kaum zu 19sen sein: Die missionsgeschichtlichen
Forscher kennen sich nicht umfassend in der éthiopistischen und afﬂkamstlschen
Sekundérliteratur aus, und umgekehrt verhilt es sich leider genauso'”. Quellen,
die Missionshistoriker entdeckt haben, sind den Afrikanisten nicht bekannt — und
umgekehrt.

Der Verfasser hat kiirzlich drei Briefe (16 Seiten) von Krapf an den englischen
Afrikareisenden James Augustus Grant (1827-1892) im Nationalarchiv von
Schottland in Edinburgh entdeckt'®. Gemeinsam mit John H. Speke hat Grant
1860 bis 1863 die Nilquellen erforscht. 1868 nahm er an der Expedition von Ro-
bert Napier nach Athiopien teil. Diese Texte sind bisher anscheinend nicht fiir
Krapfs Leben ausgewertet worden. :

Die bisher erschienenen drei Binde der Encyclopaedia Aethiopica brachten
neue Informationen iiber das Athiopien-Engagement Krapfs und seiner damali-
gen Mitarbeiter ans Tageshcht Besonders zur bntlschen Napier-Expedition gibt
es wichtige neuere Forschungen und Quellenfunde".

Rune Imberg, Kirchengeschichtler an der Gemeindefakultit Goteborg, hat die-
ses Jahr in einem Aufsatz Krapfs Leistungen als Sprach- und Missionspionier
ge_:wijrdigti(’. Fiir die Wichtigkeit von Krapfs linguistischen Forschungen zitiert er
einen Aufsatz der Berliner Privatdozentin fiir Afrikanistik Catherine Griefenow-
Mewis'”. In seiner Geschichte der Evangelisch-Lutherischen Kirche Kenias stellt
Imblgrg Krapfs Bedeutung fiir die Entstehung einer einheimischen Kirche her-
aus .

Immer mehr Archive werden online katalogisiert und alte Zeitschriften und
Biicher eingescannt und ebenso via Internet verfiigbar. Daher ist mit weiteren
Quellenfunden in den kommenden Jahren zu rechnen.

13 Die ins Deutsche iibersetzte Biografie des schwedischen Erweckungspredigers Carl Olof
Rosenius von Sven Lodin (hg. von Jochen Eber, GroB Oesingen: Harms, 2009, 420 S.) ent-
hiilt wertvolle Informationen iiber Leben und Werk des Krapf-Freundes Peter Fjellstedt und
iiber die Swedish Evangelical Mission. Diese Details waren bisher nur Lesern mit schwedi-
schen Sprachkenntnissen zugénglich.

14  Archiv-Nr. MS.17909, f.151, letter of 1870; MS.17911, £.222, précis of letter of 1870;
MS.17931, £.33, letter of 1870.

15 Encyclopaedia Aethiopica, hg. von Siegbert Uhlig u. a., Wiesbaden: Harrassowitz, Bd. 1,
2003, 846 S.; Bd. 2, 2005, 1082 S.; Bd. 3, 2007, 1211 S.

16 Rune Imberg: Dr. Krapf — the (almost) forgotten missionary pioneer, in: Svensk Missions-
Tidskrift [SMT] / Swedish Missiological Themes, 98, H. 1, 2010, 49-67.

17 Catherine Griefenow-Mewis, J. L. Krapf and his role in researching and describing East-
African languages, in: Swahili Forum III, Afrikanistische Arbeitspapiere [AAP] Nr. 47,
1996, 161-171 (vgl. auch unten Anmerkung 20), http://www.ifeas.uni-mainz.de/SwaFo/
Volume3.html

18 Rune Imberg: A door opened by the Lord. The history of the Evangelical Lutheran Church
in Kenya, Forsamlingsfakultetens skriftserie 9, Orkelljunga: BV-Férlag, Géteborg: Forsam-
lingsforlaget, 1. und 2. Aufl. 2008, 20-23.
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Man darf die Reichweite von Krapfs Lebenswerk allerdings auch nicht iiber-
schdtzen. Als Linguist, Entdecker und Missionspionier, der Vorliufer fiir weitere
Missionare sein wollte, ist er bekannt geworden, und bei diesen Themen schligt
sein Herz. Die deutsche Botschafterin in Nairobi Margit Hellwig-Boette hat das
Krapf-Denkmal in Mombasa restaurieren lassen und den Krapf Memorial Herita-
ge Park im Rahmen der Deutschen Kulturwochen Mitte bis Ende Oktober 2009
wieder neu eroffnet.”” Hellwig-Boette wiirdigte Krapf als Entdecker, Linguist
und Missionar, dessen Frau und Tochter in der Nihe des Denkmals begraben
sind. Die Ergebnisse eines Krapf-Workshops in Mombasa 2007 wurden in Kenia
veriffentlicht™,

In einem GruBwort fiir die Krapf-Festveranstaltung am 15. Januar 2010 in De-
rendingen hob der Generalsekretir der Evangelical Lutheran Church in Kenya
John Halakhe®' Krapfs Bereitschaft hervor, unter Aufopferung seines Lebens
Gottes Wort iiber kulturelle Grenzen hinweg mitzuteilen. So konnten Menschen
in Ostafrika auch Gottes Wort horen und errettet werden. Dieser Stellungnahme
muss nichts hinzugefiigt werden.

Jochen Eber
Recent Research on Johann Ludwig Krapf

In recent times research interest on Johann Ludwig Krapf (1810~1881) has been
growing. Andreas Baumann published his Master’s thesis on the Apostles Street
of the Pilgermission St. Chrischona in 1999. Krapf acted as secretary of this mis-
sionary project. Clemens Giitl wrote his Master Thesis in African Studies on
Krapf’s linguistic efforts in 2001 and published Krapf's Memoir on the East Af-
rican Slave Trade (1853) in 2002. The author of this essay published a life of
Krapf in 2006 (Johann Ludwig Krapf — ein schwidbischer Pionier in Ostafrika)
containing a large number of hitherto unpublished sources and historical pictures.
In 2007 Werner Raupp contributed two biographical sketches on Krapf which are
very critical of the African pioneer. In 2008 Heinrich Bursik investigated Krapf
from a historical point of view and published his correspondence with geogra-
phers and friends. Ethiopian Studies-(Encyclopaedia Aethiopica) contribute to

19 Vel. www.nairobi.diplo.de/Vertretung/nairobi/en/Startseite.html [Stand: 14.1.2010]

20 Clarissa Vierke (Hg.): Johann Ludwig Krapf. The life and work of a missionary and
scholar-traveller in nineteenth-century East Africa; proceedings of the workshop on life
and work of Johann Ludwig Krapf, Mombasa, September 11, 2007, Nairobi: National Mu-
seum of Kenya, The Embassy of The Federal Republic of Germany, [2007] 168 S. — Eben-
falls auf den Workshop von 2007 geht die folgende Veroffentlichung zuriick: Gudrun
Miehe, Henrike Firsching: Exploring Krapf’s Dictionary, Swahili Forum 16, Special Issue,
2009, 203 S., http://www.ifeas.uniAmainz.de/SwaFOISF16.pdf

21 John Halakhe, Nairobi, E-mail vom 8. Januar 2010 an den Verfasser.
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the life of Krapf as well as Swahili and East Africa research (Catherine
Griefenow-Mewis, Clarissa Vierke, Gudrun Miehe, Henrike Firsching). In 2010
church historian Rune Imberg from Sweden contributed an essay from the per-
spective of mission history, showing that Krapf promoted mission in East Africa
within a large network of persons interested in Africa. It is likely that in future
additional letters from his pen will be found.
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Kirche —
das spannungsreichste Thema der Theologie'

Warum soll ausgerechnet Kirche das spannungsreichste Thema der Theologie
sein? Lasst sich dieser Superlativ angesichts der an Spannungen wahrlich nicht
armen Geschichte der theologischen Einzelthemen rechtfertigen? Was gab und
gibt es fir Streit um die biblische Hermeneutik, um die Schiopfungslehre, um
ethische Probleme oder um die Fragen der sogenannten ,Letzten Dinge*! Warum
soll das Kirchenthema ihnen gegeniiber besonders herausstechen?

Ich mochte diese Fragestellung begriinden und Perspektiven zu ihrer Beant-
wortung aufzeigen, indem ich in gebotener Kiirze verschiedene Spannungsfelder
der Ekklesiologie benenne, denen sich mein Dissertationsprojekt ,,Evangelium
und Kirchengestalt” widmet. Beginnen mochte ich mit einem Zugang bei der
allgemeinen Rezeption (1.), um dann drei Themenkomplexe anzureifen, die fiir
die traditionelle und die neuere Lehre von der Kirche relevant sind: Pluralitiit
wissenschaftlicher Zugiinge, konfessionelle Pluralitit und sozialer Wandel
(2. bis 4.). Das Ganze lduft zu auf Uberlegungen zum Verhiltnis zwischen sicht-
barer und geglaubter Kirche und ihren Auswirkungen fiir die konkrete Gemein-
depraxis (5.).

1. Spannungsreiche Zugiinge

,.Die Kirche macht ...*, , Die Kirche miisste viel mehr ..., oder noch allgemeiner
ohne Artikel: , Kirche sollte ...* So sprechen nicht nur die Menschen in der FuB-
gingerzone. So reden oft auch Theologiestudierende und Pfarrer von der Kirche.
Aber wer ist ,die Kirche iiberhaupt? Was macht sie aus, wer repréisentiert sie?
Auf breitester Ebene erffnet sich hier ein Feld differenzierter und zum Teil wi-
derspriichlicher Zuginge. Ich greife eirpaar Begebenheiten heraus, die sich wih-
rend der letzten Wochen und Monate in ,,meiner” Kirchengemeinde zugetragen
haben.

Da ruft eine 83jihrige Dame im Gemeindebiiro an und tridgt der Sekretérin
auf: ,Sagen Sie doch mal dem Pfarrer, er soll etwas gegen dieses neue amerika-
nische Hallo-Wehn unternehmen! Da kamen Kinder an die Tiir und wollten Sii-
Bigkeiten, und als ich sie ohne was fortgeschickt habe, haben sie mich furchtbar

1 Vortrag zur Verleihung des Johann-Tobias-Beck-Preises am 12. Dezember 2008 im
Theologischen Seminar Dietzhélztal-Ewersbach.
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beschimpft. Ja, wissen die denn nicht, dass heute Reformationstag ist?* Nein, das
wussten sie vermutlich nicht, zumal die Halloweengeister unseres Ortes in letzter
Zeit vermehrt muslimischen Ursprungs sind und den Satz ,,Siiles oder Saures
manchmal nur gebrochen, zuweilen auch gar nicht mehr iiber die Lippen bringen.
Man kann nicht davon ausgehen, dass vor diesem Hintergrund die komplexe
Traditionslinie des 31.10. mit den Stationen keltisches Alt- und Neuheidentum,
Allerheiligen, Wittenberger Thesenanschlag und amerikanisch-westeuropéische
Kommerzialisierung im Blick ist. Was aber wird hier ,,von Kirche* erwartet? Der
Pfarrer soll die abendlindische Kultur verteidigen, indem er von der Kanzel her-
ab mahnende Worte an die dort versammelte Kerngemeinde richtet. Dass die
Schnittmenge zwischen der Kerngemeinde und den Halloweengingern eher ge-
ring sein diirfte, spielt im Kirchenbild der Anruferin keine groBe Rolle. Thr Le-
bensgefithl geht zuriick auf die fiinfziger Jahre, als unser 15.000-Einwohner-
Stadtchen noch ein Dorf mit homogener Kommunikationsstruktur war; ein Dorf,
dessen Zusammenhalt und Selbstgefiihl unter anderem durch die Evangelische
Kirchengemeinde — damals die einzige am Ort — und das Pfarramt verbiirgt wur-
de.

Zweites Beispiel: Samstagmorgen, Anruf einer Frau per Handy aus dem fah-
renden Auto. ,,Guten Tag, Herr Pfarrer, ich wollte mal fragen, ob Sie niichste
Woche unsere beiden Kinder taufen kionnten. Ja, wir haben hier noch einen
Zweitwohnsitz, aber die letzten Jahre haben wir in den USA gelebt. Mein Mann
hat da bei einer Autofirma gearbeitet. Jetzt ziehen wir in zwei Wochen — Lukas,
sei doch mal still dahinten! — also, in zwei Wochen ziehen wir wieder um nach
Ungamn, und da wollten wir vorher gern, dass die Kinder noch getauft werden.*
Mein erster Gedanke nach dem Gespréch: Das ist wie beim Drive-In von McDo-
nald’s. Church on demand, der flexible Dienstleister zu jeder Tages- und Nach- -
zeit. Das mache ich nicht mit. Mein Eindruck ein paar Tage spiter nach dem
Taufgesprich: Das ist eine postmoderne Nomadenfamilie — unterwegs zwischen
den Kontinenten, auf der Suche nach einer Kontinuitit im Leben. Zu dieser Kon-
tinuitét gehorte fiir sie ganz wesentlich Kirche, verbunden mit dem Versprechen,
auch am neuen Wohnort den Gemeindekontakt zu suchen. Wie es nach den Tau-
fen und nach dem Umzug dann weiterging? Ich weiB es (bisher) nicht. Gott wei3
es.

Drittes und letztes Beispiel: Kirche und Finanzen. Wichtigstes Thema der
Synodalberichte sind — jedenfalls in der durch Presse und Funk vermittelten
‘Wahrnehmung — Stellenkiirzungen, Einsparungen, Verkauf von Kirchengebiiu-
den in den Ballungszentren. Bad news are good news. Was wird damit transpor-
tiert? Schadenfreude, Achselzucken, ein weiterer Mosaikstein in der allgemeinen
Weltuntergangsstimmung? Moglicherweise. Vielleicht ist es, ad optimam partem
interpretiert, aber auch eine Art von Solidaritétsgefithl nach dem Motto: Schau,
die sind auch von dieser Welt. Die haben mit den gleichen Problemen zu kidmp-
fen wie unsereiner und miissen auch den Giirtel enger schnallen. In einzelnen
Fillen wurde mir diese ,.gefithlte* Solidaritit sogar explizit von Menschen bestd-
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tigt, die kurz zuvor aus der Kirche ausgetreten waren und denen ich daraufhin
einen Brief geschrieben hatte. Gegen Kirche hitten sie nichts, auch gliubig seien
sie auf jeden Fall. ,,Aber sie wissen ja selbst, wie’s ist, Herr Pfarrer ... Offen-
sichtlich existierte keine Bindung, die stark genug gewesen wire, um diesem
»Sie wissen ja, wie's ist” etwas entgegenzusetzen. Kein Bewusstsein, warum
Kirche wichtig und auf die Beteiligung ihrer Mitglieder angewiesen ist.

Drei Momentaufnahmen, drei Zugidnge: Kirche als Bewahrerin der Kultur?
Kirche als Dienstleister bei speziellem Bedarf? Kirche als Unternehmen in der
Finanzkrise? Ja, all dies ist Kirche — kulturelle Grofe, Lebensbegleiterin, Institu-
tion mit eigenem Organisations- und Finanzbedarf. All dies ist sie auch. Was
aber ist sie wesentlich? Die Dimension des Wesentlichen ist bei den meisten sol-
cher Zuginge nicht im Blick, jedenfalls nicht bewusst. Folglich besteht genau
darin eine der Hauptaufgaben und zentralen Herausforderungen sowohl fiir die
Ekklesiologie als auch fiir die Gemeindepraxis — ndmlich zu vermitteln zwischen
den mehr oder weniger zufilligen, von isolierten Eindriicken gepriigten Zugin-
gen der Menschen einerseits und dem, worum es eigentlich geht, andererseits.”

Eine erste Antwort auf die Frage, warum Kirche ein in besonderem MaRe
spannungsreiches Thema der Theologie ist, ldsst sich jedenfalls schon jetzt for-
mulieren: Wenn es um Kirche geht, reden alle mit. Und das fiihrt zu groBer Mei-
nungsvielfalt. Warum alle mitreden? Weil Kirche den Menschen in ihrer Le-
benswirklichkeit nahekommt. Dabei macht es subjektiv keinen groBen Unter-
schied, ob dies eine bloB empfundene oder eine konkret realisierte Nihe ist. Kir-
che ist ein Jedermannsthema. Uber Bibel, Evolutionstheorie oder Sterbehilfe
lasst man in den allermeisten Fillen die Experten streiten. Uber Gott oder den
eigenen Glauben zu sprechen, fillt vielen schwer. Zu Kirche hingegen hat auch
derjenige eine Meinung, der von ihr distanziert ist. Das Kirchenthema ist, so
konnte man sagen, die Biblia pauperum, die Armenbibel des 21. Jahrhunderts.
So wie den Analphabeten des Mittelalters Wand- und Deckengemiilde vor Augen
gestellt wurden, um biblische Geschichten und ekklesiale Traditionen zu trans-
portieren, so begegnet vielen Menschen heute der christliche Glaube oder das,
was sie dafiir halten, fast ausschlieBlich in Form dessen, wie sie Kirche(n) wahi-
nehmen. So speist sich der Spannungsreichtum der Zuginge zum Thema ., Kir-
che* aus der Vielfalt menschlicher Lebenswelten in ihrer perspektivischen
Fragmentierung. =

2 Diese Aufgabe stellt sich strukturell gesehen iibrigens auch fiir den freikirchlichen Bereich
— nur sind die Herausforderungen dort inhaltlich anders gefiillt. Geht es hier doch regelmi-
Big um die Unterscheidung zwischen Freikirche und Sekte, um die Erlauterung der Mit-
gliedschaftsstrukturen und um die Korrektur medialer Zerrbilder. Auch hier besteht eine
Grundspannung zwischen gemeindlichem Selbstverstindnis und gesellschaftsoffentlicher
Wahrnehmung.
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2. Epistemologische Spannung, oder: Wie lisst Kirche sich zutreffend erfas-
sen?

Wenn es um Kirche geht, dann reden alle mit — dieser Satz hat weitgehende Giil-
tigkeit auch im Blick auf den wissenschaftlichen Diskurs. Fangen wir bei einem
willkiirlich gewiihlten Randphidnomen an: bei der européischen Kunstgeschichte.
Sie wire nicht denkbar ohne die Kenntnis sakraler Architektur, biblisch inspirier-
ter Bildprogramme oder liturgischer Vollziige. Auch wenn diese Spezialdisziplin
Kirche nur aus einem bestimmten, eng begrenzten Blickwinkel wahrnimmt, sind
in ihren Diskursen doch immer auch bestimmte Annahmen iiber das esse oder
das bene esse von Kirche vorausgesetzt. Vergleichbares gilt fiir die Geschichts-
schreibung iiberhaupt. So heift es einleitend bei Karl Heussi, dem Klassiker, der
kirchenhistorischen Kompendien, er wolle von Kirche explizit nicht ,.im dogma-
tischen (religiosen) Sinn in irgendeiner Formulierung™ sprechen. Im Nachsatz
bezeichnet er dann jedoch als Gegenstand seiner Geschichtsschreibung ,.das
Christentum oder die christliche Religion*, 3 Zu Recht ist der Autor bestrebt, sei-
ne Arbeitsweise vom Vorgehen eines bekenntnisgebundenen Systematischen
Theologen zu unterscheiden; nur zeigt sich bei ndherem Hinsehen, dass auch die
Begriffe ,,Christentum und ,.Religion* einer Explikation bediirftig sind, die ohne
dogmatische Beziige nicht auskommt.

Ist also die Dogmatik die eigentlich zustindige Wissenschaft, wenn es um das
Wesen von Kirche geht? Sie ist es in der Tat — allerdings nur in bestimmter Hin-
sicht. So wie es Aufgabe der gesamten christlichen Lehre und 1hrer Systemati-
schen Theologie ist, dem Satz ,,Gott ist Mensch* nachzudenken®, ist es Aufgabe
der Ekklesiologie, den Satz ,Ich glaube die heilige christliche Kirche® aus dem
dritten Artikel des Apostolicums zu entfalten. Dieser ihrer Aufgabe kommt sie
nach, indem sie die in Bibel und Bekenntnis gegebenen Aussagen und Verhei-
Bungen iiber Grund, Wesen und Gestalt der Kirche in ihrem Wahrheitsanspruch
vertritt, sie entfaltet und sie konstruktiv und kritisch auf die Realititen menschli-
chen Zusammenseins in der Kirche bezieht.” Ekklesiologie ist Lehre von der Kir-
che und hat zugleich ~ eben aufgrund der Beschaffenheit ihres Gegenstands — ein
dezidiertes Interesse an kirchlicher Praxis. Allein: Sie hat nicht die Methoden
und Kapazitdten, um sich dieser Praxis empirisch zuzuwenden.

Die Ekklesiologie bedarf daher einer Partnerwissenschaft: der (Kirchen-)
Soziologie. Diese beschreibt so vorurteilslos wie moglich die in der Erfahrungs-
welt wahrmehmbaren Phinomene im Zusammenhang mit Kirche; sie sagt, was
Menschen faktisch von Kirche halten und wie sie sich faktisch zu ihr und in ihr

3 Karl Heussi: Kompendium der Kirchengeschichte, Tiibingen: Mohr Siebeck, 18. Aufl.,
1991, 4, § 2a.

4 Vgl. Oswald Bayer: Theologie, HST 1, Giitersloh: Giitersloher 1994, 21.

5 Vgl Martin Abraham: Evangelium und Kirchengestalt. Reformatorisches Kirchenver-
stéindnis heute, TBT 140, Berlin, New York: de Gruyter 2007, 200.
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verhalten. Als Wissenschaft vom Menschen kann sie dabei nicht rein positivis-
tisch arbeiten, will sie nicht steril werden. Auch und gerade die Soziologie lebt
von Wertannahmen und Zukunftserwartungen. Darin begegnet sie der Theologie
auf Augenhohe und nicht als blofie Hilfswissenschaft. Damit wird ein konflikt-
und spannungsreicher Dialog erdffnet, der die Offenlegung der jeweiligen Vor-
aussetzungen fordert und ein Bewusstsein von den Grenzen der eigenen Disziplin
verlangt.® Auch wenn dieser interdisziplinire Dialog ein mithsames Geschift ist:
Nur so begegnen die Wissenschaften einander als Wissenschaften, nur so konnen
Kurzschliisse und gegenseitige Bevormundung vermieden werden.’

Die Praktische Theologie als ,,dritte Wissenschaft im Bunde* hat die Aufgabe,
zwischen soziologisch erhobener Faktizitdt und systematisch-theologisch formu-
lierter Wesens- und Zielbestimmung der Kirche zu vermitteln. Sie sitzt damit
zwischen allen wissenschaftlichen Stiihlen; ihre Aufgabe ist oft undankbar.® Im
Zirkel zwischen Theorie und Praxis hat sie das Fundament der Lehre und den
Zustand der Kirche gleichermafien im Auge zu behalten. Unter diesen Vorausset-
zungen kann sie nicht anders als dauerhaft unzufrieden sein, denn die Verbesse-
rung der kirchlichen Zusténde ist in diesem Aon per definitionem unabschlief-
bar. Zugleich aber ist damit garantiert, dass sie in Bewegung bleibt, dass der
theologische und geistliche Gedanken- und Tatenstrom weiterflieBt — zumal
wenn sie nicht nur in kritisch-reflektierender Distanz verharrt, wie es hierzulande
in zum Teil einseitiger Weise der Fall war, sondern auch wagt, Modelle guter
Praxis in den Blick zu nehmen.” Praktische Theologie ist somit die theologische

6 Vgla .aO,181-192, 237-254:

7  Eine theologische Bevormundung der Soziologie liegt beispielsweise dort vor, wo empiri-
sche Fragestellungen ab ovo als theologisch irrelevant gelten oder aber wo von Umfragen
ganz bestimmte Ergebnisse erwartet werden, die vorgefasste Thesen bestétigen sollen. Eine
soziologische Bevormundung (oder auch ,,vorlaufende Selbstunterwerfung™) der Theologie
liegt etwa vor, wo Sétze mit den Worten beginnen: ,,Unter den heutigen gesellschaftlichen
Bedingungen kann Kirche nur ...* oder wo Glaube mit Religiositiit und Kasualien mit Ritu-
alen identifiziert werden. Damit wird die Dimension des Transzendenten auf die Sphire
personlicher Motivationslagen reduziert. (Ich gestehe, dass der Arger iiber solche in der
Soziologie und Praktischen Theologie geradezu stereotyp auftauchenden Gedankenfiguren
ein wesentliches Movens fiir die Anfertigung meiner Arbeit war.)

8  Entsprechend schwankt ihre Einordnung in der theologischen Enzyklopidie zwischen den
Positionen der ,Krone™ (Friedrich Schleiermacher: Die Praktische Theologie nach den
Grundsdizen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt, aus dem Nachlass
hg. v. Jacob Frerichs, SW 1, [1850] Nachdr. Berlin, New York: de Gruyter 1983, 26) und
des ,,Aschenbrodel[s]* (Friedrich Niebergall: Praktische Theologie. Lehre von der kirchli-
chen Gemeindeerziehung auf religionswissenschafilicher Grundlage 1, Tiibingen: Mohr
1918, 6) — letzteres nicht als Niebergalls eigene Sicht, sondern in Kritik dessen, was er von
Seiten der tibrigen theologischen Disziplinen her empfand.

9  Eines der jiingeren Beispiele, das nebenbei belegt, dass volkskirchliche Ekklesiologie und
Gemeindepraxis von freikirchlichen Anregungen profitieren kann: Wilfried Hirle, Jorg
Augenstein, Sibylle Rolf, Anja Siebert: Wachsen gegen den Trend. Analysen von Gemein-
den, mit denen es aufwirtsgeht, Leipzig: EVA 2008.
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Spannungsdisziplin schlechthin, ausgestreckt zwischen Glauben und Schauen,
zwischen dem Gestern, dem Heute und dem Morgen, zwischen Sein, Sollen und
VerheiBung der Kirche."

3. Konfessionelle Spannung, oder: Worin besteht Kirche?

Gehen wir einen Schritt weiter in Richtung materialer Konkretion und wenden
uns den innerekklesiologischen Differenzen zu. Sie schlagen sich nieder in der
Existenz verschiedener Kirchenformen — Differenzen, die so klar an der Oberfla-
che liegen, dass schon ein Blick ins Telefonbuch reicht. Uber die duRerst unter-
schiedlichen Gemengelagen vor Ort, liber Konkurrenz, schweigende Koexistenz
oder Synergie ist damit noch nichts gesagt, ebenso wenig iiber die Asymmetrien
wechselseitiger Abgrenzungen, Amtsverstdndnisse, Mitgliedschaftsregelungen,
Abendmahlseinladungen oder -ausschliisse. Das muss hier auch nicht en détail
geschehen. Fiir unseren Zweck reicht es aus zu konstatieren, dass an dieser Stelle
ebenfalls Spannungen bestehen.

Von Interesse ist nun aber, ob sich die zahlreichen zwischenkirchlichen Diffe-
renzen auf eine gemeinsame Grundfrage zuriickfithren lassen. Dazu folgender
Vorschlag: Ging es im bisherigen Gang der Uberlegungen darum, wie Kirche in
der Gesellschaft wahrgenommen wird und welche Wissenschaft kompetent ist, in
bestimmter Hinsicht iiber sie Aussagen zu machen, so lautet die Grundfrage der
konfessionellen Spannung, worin Kirche wahrhaft besteht. Wer oder was konsti-
tuiert sie, was muss gegeben sein, um eine vorfindliche Gruppe von Menschen
als Kirche oder Gemeinde bezeichnen zu konnen? Auf jeden Fall das Wort Got-
tes, so weit besteht Konsens. — Nur das Wort? Und: In welcher Weise ist dieses
Wort unter den Menschen présent? Hier beginnen die Differenzen.

Die rémisch-katholische Losung besagt: Das Wort hat sich in die Kirche in-
karniert. Kirche ist die Verldngerung der Menschwerdung Gottes und existiert in
unaufldslicher Verbindung von geglaubter Grofe, juristisch-dogmatisch durch-
organisierter Weltkirche und dem Amt des romischen Bischofs. Amt, Schrift,
Tradition, Theologie und Lehramt sind ohne einander nicht denkbar.!’ Beabsich-

10 Stillschweigend vorausgesetzt ist dabei, dass Praktische Theologie sich primér auf Kirche
und Gemeinde bezogen sieht. Dies ist leider in weiten Teilen des praktisch-theologischen
Diskurses nicht mehr der Fall, Oft erfolgt ein Riickzug auf Teilgebiete (Individuum, Asthe-
tik) oder eine Ausweitung ins rein Formale (allgemeine Religions- oder Gesellschaftstheo-
rie; vgl. Abraham: Evangelium und Kirchengestalt, 192-200, 211-216).

11 Nur so bewahre sie den ,heilsskonomischen Wesenskern* (Reinhard Marx: Ist Kirche
anders? Mdglichkeiten und Grenzen einer soziologischen Betrachtungsweise, Abhandlun-
gen zur Sozialethik 29, Paderborn u.a.: Bonifatius 1990, 133). ,,Die [romische; M.A.] Ka-
tholizitét ist nicht bloB ein ... duBerer Apparat zur Organisierung des Ganzen; sie ist eine
zentrale innere Dimension des eucharistischen Geheimnisses selbst* (Joseph Ratzinger, zit.
a. a. 0.,437).
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tigt ist damit eine Konkretisierung und Verleiblichung des Wortes, um dem ein-
zelnen Gliubigen Gewissheit zu ermoglichen. Aus reformatorischer Sicht aller-
dings ist der Effekt kontraproduktiv. Gottes Geist wird an menschliche Regelun-
gen gebunden, das Glaubensereignis zur Satzwahrheit der credenda transfor-
miert, das Sakrament zum Besitz der Kirche erklért statt zu ihrem Ursprung. Un-
beschadet groRer geistlicher Aufbriiche innerhalb der romisch-katholischen Kir-
che und gravierender Fehlleistungen auf evangelischer Seite hat der Widerspruch
der Reformation an diesem Punkt bis heute nichts von seiner Relevanz verloren.

Das andere Extrem: die Freikirchen, priziser gesagt die Freiwilligkeitskirchen.
Sie setzen bei der Versammlung der glaubenden Einzelmenschen an. Sakramente
als Heilsmittel, die Externitiit von Riten, Traditionen und Gebiduden, die von Lu-
ther behauptete Heilssuffizienz des Wortes'” — all das ist ihnen verdiichtig, weil
sie schon zu oft den Missbrauch erlebt haben. Und ist es nicht in der Tat so, dass
der Mensch auf der Strale meint, mit der Taufe werde man automatisch zum fer-
tigen Christen, und dass Gemeindezucht nur noch ein Stichwort in rechtshistori-
schen FuBnoten ist? Die Freiwilligkeitskirchen legen zu Recht den Finger in die-
se Wunden; zu Recht mahnen sie Ernsthaftigkeit und Selbstverantwortung des
Glaubens an. Doch stehen sie nicht auch in der Gefahr, vieles von dem zu verlie-
ren, was die Schrift an autopoietischem Wortverstindnis vorgibt? Nicht die aus
Individuen zusammengesetzte Gemeinde ist es, die erst sekundar zum Gottes-
dienst zusammentritt”, sondern der Gottesdienst, der die Gemeinde iiberhaupt
schafft. Das im Gottesdienst wirkende Wort ist auch der entscheidende Grund,
um von einer Einheit der Gemeinde und der gesamten Kirche sprechen zu kon-
nen — und nicht etwa eine Gleichférmigkeit in ethischen oder hermeneutischen
Einzelfragen. Mit Luther im Bezug auf Jes 50,10f gesprochen: Wo das Wort Got-
tes ist, da wirkt es, und wo es wirkt, ist bereits die ,,Ecclesia sancta Catholica®
vorhanden — wenn auch, was die wahren Glaubenden angeht, ,,jr gleich seer we-
nig sind, Denn Gottes wort gehet nicht ledig abe'*.

Wer nun seine Platzanweisung weder bei der romisch-katholischen noch bei
der frei(willigkeits)kirchlichen Position, sondern im Raum der evangelischen
Landeskirche sieht, steht damit wiederum an einem spannungsreichen Ort. Wird
doch hier Kirche verstanden als Versammlung, die durch Wort Gottes, Abend-
mahl und Taufe entsteht."” Dieser Satz ist einfach, aber leicht misszuverstehen —
gibt er doch einerseits dem minimalistischen Irrglauben Nahrung, auBer Wort

12, Und wenn sonst kein zeichen were, denn dis allein, so were es dennoch gnugsam zu wei-
sen, das daselbs mueste sein ein Christlich heilig volck™ (Martin Luther: Von den Konziliis
und Kirchen, WA 50, 1539, [624-653] 629,32-34). ,,Aber Gottes Wort ist der Schatz, der
alle Ding heilig machet, dadurch sie selbs, die Heiligen alle, sind geheiligt worden* (ders.,
GrKat, Erkldrung zum dritten Gebot, BSLK 583,33-36).

13 So die Tendenz bei Miroslav Volf: Kirche als Gemeinschaft. Ekklesiologische Uberlegun-
gen aus freikirchlicher Perspektive, in: EvTh 49, 1989, (52-76) 54, Anm. 7.

14 Luther: Von den Konziliis, WA 50,629,30f.

15 Confessio Augustana Art. 7, BSLK 61,2-17.
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und Sakrament sei nichts weiter nétig'®, und zieht andererseits eine groBe Ver-
letzlichkeit in hermeneutischer Hinsicht nach sich. Wenn némlich das biblische
Wort aus sich heraus wirken soll, weder abgesichert durch ein vorgeschaltetes
Lehramt noch durch festgeklopfte Modelle fiir Offenbarung und Schriftverstind-
nis”, offnet dies dem Dauerstreit Tiir und Tor. Das Wort Gottes wird dann leicht
zum Spielball subjektiver Interessen und geistesgeschichtlicher Zeitstromungen.
In der Tat sind diese Befiirchtungen allzu oft bestétigt worden. Und dennoch ist
Martin Luther zuzustimmen, dass der Missbrauch der guten Sache ihren rechten
Gebrauch nicht aufhebt.”® Es gibt nur eines, was das Wort Gottes retten kann,
und das ist dieses Wort mit dem ihm innewohnenden Geist selbst. Wer ihm mit
grundsitzlicher Horbereitschaft begegnet, der wird merken, dass. es kein Wort
wie jedes andere ist, und wird zumindest im Wesentlichen eine der Schrift ada-
quate Hermeneutik entwickeln. Um es mit einem leicht pathetischen, aber doch
treffenden Bild zu sagen: Wie verteidigt man einen Lowen am besten? Indem
man ihn freildsst. Weil dieser Lowe des Wortes Gottes auch heute noch kriftig
und lebendig ist, ist es guten Gewissens mdglich, in der Evangelischen Landes-
kirche zu bleiben — trotz allen ethisch-theologischen Wildwuchses.

Insgesamt erweist sich die Vielfalt und spannungsreiche Widerspriichlichkeit
der Konfessionen und Kirchenformen von Anfang an als Begleitumstand des
Seins von Kirche(n) in der Welt. Was heiBt das nun fiir die Okumene vor Ort, sei
sie inner- oder auBerevangelisch orientiert? Ein Zweifaches: a) Grenzen schaffen
Klarheit. Man kommt im Gesprich nicht weiter, wenn bestehende Unterschiede
ignoriert oder iiberspielt werden. Aber zugleich gilt: b) Wer an den Grenzen ste-
hen bleibt, macht es sich zu leicht. ,,Das Wissen um die Einheit der Kirche in
Jesus Christus und um das Fragmentarische der je eigenen Verwirklichung von
Kirche verbietet es jeder Gemeinde, sich die Existenz anderer Gemeinden
gleichgiiltig sein zu lassen.“'” Wenn es zutrifft, dass Kirche da ist, wo Wort Got-

16 ,JFolgt man der CA, dann interessiert an der Kirche theologisch nur der Vollzug ihrer Auf-
gabe — Wortverkiindigung, Darreichung der Sakramente —, nicht aber ihre kultische Ord-
nung oder Sozialgestalt™: Friedrich Wilhelm Graf: Innerlichkeit und Institution. Ist eine
empirische Ekklesiologie mdglich?, in: PTh 77, 1988, [382-393] 385. , Kirche ist dort, wo
Evangeliumspredigt und Sakramentsverwaltung geschieht, unabhiingig davon, wer dabei
rechtens anwesend oder abwesend ist (CA VII)™: Volker Drehsen: Wie religionsfihig ist
die Volkskirche? Sozialisationstheoretische Erkundungen neuzeitlicher Christentumspra-
xis, Giitersloh: Giitersloher 1994, 310. Vgl. die Antikritik von Paul Philippi: Diconica.
Uber die soziale Dimension kirchlicher Verantwortung, hg. v. Jiirgen Albert, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener 1984, 118, 140f.

17 Prominentes Beispiel: Chicago-Erkldrung zur Irrtumslosigkeit der Bibel (1978), in: Tho-
mas Schirrmacher (Hg.): Bibeltreue in der Offensive. Die drei Chicagoerkldrungen zur bib-
lischen Irrtumslosigkeit, Hermeneutik und Anwendung, Bonn: VKW, 2. Aufl. 2004, 17—
33

18 ,Abusus non tollit, sed confirmat substantiam®, ,MiBbrauch nimmpt nicht hinweg das We-
sen, sondern bestitigt’s", GrKat, BSLK 703,26-28.

19 Wilfried Harle: Dogmatik, Berlin, New York: de Gruyter 1995, 595.
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tes ist, dann kann Kirche Jesu Christi je neu in einer romisch-katholischen, in
einer evangelisch-landeskirchlichen oder in einer freiwilligkeitskirchlichen Ge-
meinde Gestalt gewinnen — wenn Gottes Wort dort mitgeteilt und gehort wird.
Denn Klrche sind all jene Menschen, die sich gemeinsam von Gott etwas sagen
lassen.”” Dann sind diese Kirchen, Gemeinden und Gruppen aber auch aufgeru-
fen, miteinander auf der Basis des Wortes Gottes zusammenzuarbeiten und ein-
ander jene Gastfreundschaft zu gewihren, die moglich ist, ohne das eigene Be-
kenntnis zu verletzen.”'

4. Sozialgeschichtliche Spannungen, oder: Klrche im Umbruch der Gemein-
schaftsformen

Verstdrkt hat sich in der Neuzeit eine weitere Spannung — die Spannung zwi-
schen Sozialitdt der Gemeinde und Individualitit des Einzelchristen. Die unter-
schiedlichen Kirchenformen tragen dieser Entwicklung in verschiedener Weise
Rechnung: die Grofkirchen durch Erhohung der Binnenpluralitit und -toleranz.
Dinge, iiber die vor zwei oder drei Jahrzehnten noch heftig gestritten wurde, sind
heute akzeptiert, werden stehen gelassen oder sind aufgrund Verlagerung der
gesellschaftlichen Schwerpunkte auch schlicht nicht mehr so interessant.”> Ver-
schiedene Grade der Distanz und Nihe zum Gottesdienst — die es an sich schon
immer gab — werden im Kirchenverstindnis heute von vornherein mit einkalku-
liert. Eine groBe Bandbreite individueller Glaubensvorstellungen und Lehrinter-
pretationen ist moglich geworden. Auf den ersten Blick hat dies den innerkirchli-
chen Frieden gestdrkt. Bei ndherem Hinsehen entpuppt sich diese Haltung aller-
dings oft als Laissez-faire, als Desinteresse und letztlich als Verundeutlichung
evangelischen Profils. Die Grenzen zu der von Ernst Troeltsch als ,,Mystik* be-
zeichneten Form neuzeitlich-individualistischer Religiositit™ beginnen zu ver-

20 Vgl. Schmalkaldische Artikel 12, BSLK 459,20-22.

21 Letzter MaBstab darf dieses Bekenntnis allerdings nicht sein. Auch die katholische
Abendmahlslehre, auch das evangelische Amts- und Gemeindeverstindnis miissen prinzi-
piell revidierbar sein, denn das Bekenntnis ist dem Wort Gottes untergeordnet und aus ihm
abgeleitet, vgl. die Konkordienformel, Von dem summarischen Begriff, BSLK 767-769.

22 Beispiel Pazifismusdebatte: Die Welt ist seit dem Ende des russisch-amerikanischen Wett-
riistens keineswegs friedlicher geworden, aber die Thematik erscheint nicht mehr so griffig,
die Fronten erscheinen nicht mehr so klar wie noch in den achtziger Jahren.

23 Die ,rein individuelle unmittelbare Gottesgemeinschaft, die auf das innere Licht begriindet
ist”, ,sucht tiberhaupt keine organisierte Gemeinschaft mehr, sondern nur den freien geisti-
gen Gedankenaustausch®: Erst Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und
Gruppen, GS 1, UTB 1811f, Tiibingen: Mohr 1912, Nachdr. 1994, 382, 420. Zur zuneh-
menden Durchdringung und Verschmelzung von ,.Kirche und ,Mystik* vgl. Abraham:
Evangelium und Kirchengestalt, 171-174.
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flieBen. Ob die von der EKD-Leitung fiir die Zukunft erhoffte ,,Beheimatungs-
kraft** der Kirche auf diese Weise gestéirkt wird, ist fraglich.

Die Freiwilligkeitskirchen ihrerseits stellen eine moderne Antwort auf das
Problem von Individualitit und Sozialitéit dar: Sie setzen beim Individuum an.
Der Glaube wird nicht so sehr durch Tradition und Ritus vermittelt, sondern soll
in individueller Uberzeugtheit zum Zuge kommen. Diese Uberzeugtheit ist der
Kitt, der die iiberschaubare Glaubensgemeinschaft auch in Zeiten gesellschaftli-
cher Verinderung und Pluralisierung zusammenhalten soll. Unter der Vorausset-
zung klarer AuBengrenzen und weitgehend homogener Binnenstrukturen und
-inhalte funktioniert das auch, ist allerdings in seiner Reichweite begrenzt. Fiir
die meisten postmodernen Zeitgenossen erscheinen die Freiwilligkeitskirchen,
von auBen betrachtet, als eine von vielen Untergruppen im pluralen Gemischtwa-
renladen unserer Tage, die allenfalls durch ihren Absolutheitsanspruch seltsam
auffallen.

Beiden Kirchenformen steht relativ neu das Phdnomen veolatiler, spontan ent-
stehender (und in vielen Fillen wohl auch wieder vergehender) Sozialirdt gegen-
iiber. Auch in Deutschland beginnen sich solche Gruppen unter dem Schlagwort
der ,.Emerging Church® zu sammeln.”> Offensichtlich sind viele aus der Genera-
tion der Teens und Twentysomethings iiber den Punkt konsequenter Individuali-
sierung hinausgelangt. Freundschaft, Gemeinschaft und das soziale Netz werden
angesichts einer zunehmend unsicheren Gesellschaftslage als neue Werte ent-
deckt. Der Staat erscheint als Versorger zunehmend unzuverldssig, oft sind die
Familienstrukturen tiberlastet. Die kleine, bewusst gesuchte Gemeinschaft
scheint demgegeniiber Alternativen zu bieten. Fraglich ist allerdings, wie dauer-
haft solche Gemeinschaften sind und wie belastbar auch bei Themen, die iiber die
gemeinsame Interessenlage hinausgehen. Denn postmoderne Mentalitit, Kom-
munikationsstrukturen und Lebensformen machen es relativ leicht, gekniipfte
Verbindungen auch wieder zu lésen. Die ekklesiale Qualitit der ,Emerging”-
Bewegung wird sich sicherlich auch daran entscheiden, wie stabil die so entste-
henden Bindungen sind und wie weit ihre Angehérigen bereit sind, nicht nur ihre
Befindlichkeit zum Thema zu machen, sondern sich der oft fremden, ,,unzeitge-
miBen und widerstindigen Anrede des Gotteswortes in Gesetz und Evangelium
auszusetzen. Aber es gibt sie: Kommunen und Gruppen, wo dies in groBer Ernst-
haftigkeit geschieht und wo sich fiir die etablierten Kirchen und Gemeinden nicht
nur die Frage nach ihrer Integrationsfahigkeit, sondern auch nach ihrer eigenen
EvangeliumsgeméBheit stellt. Manches lésst sich da von den urchristlich inspi-
rierten jungen Leuten lernen.

24 EKD-Perspektivkommission: Kirche der Freiheit. Perspektiven fiir die Evangelische Kir-
che im 21. Jahrhundert, Hannover: Kirchenamt der EKD 2006, 49.

25 Dazu: Tobias Faix, Thomas WeiBenborn (Hg.): ZeitGeist. Kultur und Evangelium in der
Postmoderne, Marburg: Francke 2007; Dan Kimball: Emerging Church. Die postmoderne
Kirche, Asslar; Gerth, 2. Aufl, 2006.
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Die Herausforderung fiir Theologie und Gemeindeleitung besteht nun darin,
dass in der gegenwdrtigen Zeit nicht eine Epoche die vorangegangene glatt ab-
16st®, sondern dass es durch unterschiedliche UbergangsgeschWindigkeiten zu
einer ,,Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen* kommt. Traditionelle Gemeinde-
kreise stehen neben modermnem Individualismus und postmoderner Griippchen-
bildung. Es ist nicht leicht, einander in dieser Unterschiedlichkeit iiberhaupt
wahrzunchmen, ernst zu nehmen und voneinander zu lernen. Die Binnenspan-
nung der Gemeinden hat sich durch die gegenwdrtige Transformation der Sozia-
litéit noch einmal erhéht.

3. Die Urspannung: ,,Credo ecclesiam*

Wo Spannung herrscht, fliet Strom. Spannung ist das Gegenteil von Langewei-
le. Insofern ist Spannung ekklesiologisch zu begriien, denn sie (unter anderem)
hélt Kirche in Bewegung. Aber: Spannung ist auch anstrengend. Bei dauerhafter
Spannung drohen Uberdehnung und Zerbruch. Uber alledem ist Spannung ja
kein theologischer Selbstzweck. Den meisten in Kirche(n) und Gemeinden wiire
es lieber, die Binnen- und Aufenspannungen nihmen etwas ab und es kimen
wieder ruhigere Zeiten. Von daher ist der vielfach zu beobachtende Riickzug in
die Innerlichkeit oder auf den gemeindlichen ,Dienst nach Vorschrift psycholo-
gisch nachvollziehbar.

In dieser Situation mag es hilfreich sein, sich der spezifisch evangelischen
Verhiltnisbestimmung von geglaubter und vorfindlicher Kirche zu erinnern bzw.
diese ndherhin zu bedenken und auszudifferenzieren.”” Wir befinden uns an die-
ser Stelle, bildlich gesprochen, im Steuerzentrum des ekklesiologischen Systems.
Entscheidungen, die hier in die eine oder andere Richtung getroffen werden, ha-
ben eminente Auswirkungen auf die ekklesiale Realitit. Findet die Steuerung an
dieser Stelle zu einer gesunden Balance, so konnen die Extreme einer Uberhit-
zung oder einer Unterkiihlung des , Kraftwerks Kirche® vermieden werden.

Eine Uberhitzung droht, wo Utopien normativ werden, wo die Verwirklichung
von Kirchentrdumen erzwungen und ein bestimmter Bauplan des Gottesreichs
auf Erden realisiert werden soll. An dieser Stelle kann die produktive Unzufrie-
denheit mit Kirche, wie sie ist, umschlagen in Realititsverlust oder — bei Schei-
tern der Visionen — in Zynismus. Kleine Gruppen, denen es nicht gelingt, die
breite Mehrheit der Gemeinde fiir ihre hochfliegenden Pline zu begeistern, kap-
seln sich ab und entwickeln ein elitires Bewusstsein. Was dadurch letztlich einer

26 Vgl. Tobias Kiinkler: Kurze Geschichte der Postmoderne, in: Faix, WeiBenborn (Hg.):
ZeitGeist, 12-24.,

27 Vgl. Abraham: Evangelium und Kirchengestal, 420-468; dort auch eine Begriindung,
warum die traditionelle Redeweise ,sichtbare und unsichtbare Kirche* problematisch er-
scheint.
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Verwirklichung nidhergebracht wird, ist nicht das Reich Gottes, sondern die Plu-
ralisierung der Kirchenlandschaft.

Unterkiihlt wirken demgegeniiber solche Kirchen- und Gemeindeleiter, deren
oberste Maxime die ,,Politik der ruhigen Hand" ist. BloB3 nichts iiberstiirzen, kei-
ne iibertriebene Panik, aber auch keine iibertriebenen Hoffnungen zulassen. Wer
in dieser Weise Ekklesiologie, Kirchenleitung oder Pfarramt betreibt, denkt héu-
fig in Jahrhunderten. Er verweist darauf, dass in den vermeintlich guten alten
Zeiten vieles auch nicht besser war und dass in der Kirche schon immer von Kri-
se geredet worden sei. Das mag so sein. Doch legitimiert dieser Fakt noch nicht
die Norm.”® Dass es schon immer so war, heiBt nicht, dass es richtig ist. Gerade
die GroRkirchen stehen in permanenter Versuchung, sich in der Welt einzurich-
ten und ein stéirkeres Interesse an ihrem Status als Korperschaft des éffentlichen
Rechts und an der Stabilitit ihrer Pensionskassen zu haben als an der Ausrich-
tung ihrer Existenz (und der ihrer Mitglieder) auf die Wiederkehr Christi. Vieler-
orts hat eine humanistisch formatierte, prozessphilosophisch abgefederte Theolo-
gie der sanften Ubergiinge Raum gegriffen, die mit einem konkreten Eingreifen
Gottes in der Welt, in der Kirche und im Leben einzelner Glaubender nicht mehr
rechnet. Unter der Hand kehrt damit ein deistisches Gottesbild zuriick, das vom
Schépfer nur noch als Ausléser des Urknalls spricht und das von Luthers Gottes-
begriff dhnlich weit entfernt ist wie das der aristotelisch geprigten Scholastik des
Spitmittelalters. — Nein! Gott ist nicht affektlos und mild-distanziert. Er hat sich
in diese Welt hineinbegeben, und deswegen hat seine Kirche tagtaglich in ihrer
Immanenz mit der Dynamik seiner Transzendenz zu rechnen.

Eine dritte ekklesiologische Extremtendenz, die sich im Bild vom Kraftwerk
nicht mehr recht unterbringen ldsst, ist die Vergleichgiiltigung des Sichtbaren.
Die eigentliche Glaubensenergie wird in diesem Fall nicht mehr im Konkreten
gesucht, sondern sie wird spiritualisiert, verinnerlicht und damit der alltéglichen
Realitét entzogen. Glaube findet dann nur noch punktuell statt, in jenen Momen-
ten, wo Transzendenz ekstatisch erlebt wird, wihrend der Mensch sich in seiner
restlichen Existenz den Bedingungen der Ellenbogengesellschaft unterwirft. Wo
dies geschieht, wird Kirche auf ein kleines Segment der Lebenswelt eingegrenzt.
Oder aber: Der Ausstieg aus der Normalitét wird radikal gefordert und, soweit
moglich, auch gelebt. Eine solche Sonderexistenz mag in Einzelfillen zwar Auf-
sehen erregen und ob ihrer Konsequenz auch Achtung verdienen. Dass sie ekkle-
siologisch fruchtbar wird, ist aber kaum zu erwarten. Nicht von ungefihr hat Lu-
ther der ,,Aussteiger-Existenz eines Franz von Assisi zwar personlichen Respekt
gezollt, ihn aber unter theologisch-ethischen Gesichtspunkten aufgrund seiner
Weltflucht zugleich scharf angegriffen.®”

28 Vgl a. a. 0. 186-189.

29 Vgl. Oswald Bayer: Nachfolge-Ethos und Haustafel-Ethos. Luthers seelsorgerliche Ethik,
in: Ders.: Freiheit als Antwort. Zur theologischen Ethik, Tiibingen: Mohr Siebeck 1995,
154 (147-163).



Kirche — das spannungsreichste Thema der Theologie 101

Eine gesunde Balance zwischen sichtbarer und geglaubter Kirche zu finden,
heilit, das Geglaubte nicht jenseits des Sichtbaren, sondern im Sichtbaren zu su-
chen. Gottes neue Welt beginnt nicht erst nach dem Tod, sondern mit den Men-
schen, die hier und jetzt in der Gemeinde zu finden sind. Seine Wunder gesche-
hen nicht nur (oder vielleicht sogar eher selten) in Lourdes und Santiago de
Compostela, sondern im Alltag von Menschen, die im Glauben kleine und groBe
Widrigkeiten bestehen. Die ,.heilige christliche Kirche®, von der wir im Glau-
bensbekenntnis sprechen, ist identisch mit genau der unansehnlichen, permanent
unter Finanzntten und menschlichen Unzuldnglichkeiten leidenden Gemeinde,
der wir vor Ort angehdren. Gerade deshalb sprechen wir von ihr im Glaubensbe-
kenntnis. So wie es Glauben braucht, um die physikalische und biologische Na-
tur als Schdpfung Gottes zu erkennen oder den Tod als Durchgang zum neuen
Leben, so braucht es Glauben, um die vorfindlichen Christenmenschen als Ge-
meinde Gottes zu erkennen — und dieses Erkennen dann nicht bloB auf sich beru-
hen zu lassen, sondern auch aktiv in diesem Glauben zu leben. Damit zwingen
wir das Reich Gottes nicht herbei. Aber zumindest im Grundsatz entsprechen wir
so der Berufung unseres ,,himmlischen Biirgerrechts* (Phil 3,20f).

Martin Abraham
Church - the most controversial topic in theology

Theological discourse both past and present is generally characterized by ten-
sions and controversies. Why should the topic ,.church® hold a special position in
this respect? — With reference to the manifold implications of the German term
Spannung (tension, suspense, voltage), the essay explores five dimensions of ten-
sion and controversy related to ecclesiology. Starting from (1) everyday experi-
ences in parish work; the argument moves on to (2) epistemology: Which scien-
tific approach is the most appropriate? (3) differences in confessions and de-
nominations; and (4) socio-historical shifts and tensions. All these phenomena
are seen as being rooted in the original tension expressed in the two words credo
ecclesiam. The church is something to be seen and at the same time to be be-
lieved. The basic ecclesiological tension is thus: (5) the discrepancy (and simul-
taneosly the relation) between the visible and so-called invisible church.
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Faszination Theologie
Eine Analyse neuerer Kompendien der evangelischen Dogmatik

Hinfiihrung

»~Aller Anfang ist schwer®, so lautet eine bekannte Volksweisheit. Und in eine
dhnlich Richtung geht die Auffassung, die da lautet: ,.Es ist noch kein Meister
vom Himmel gefallen®. Mit beiden Aphorismen soll ausgedriickt werden, dass es
in vielen Bereichen des Lebens fortschreitende, nicht unbedingt immer leichte
Entwicklungen gibt, von einfithrenden Anfangen iiber die Stufe des Fortgeschrit-
tenen bis hin zum Experten.

Dies gilt in tibertragener Weise auch fiir die Theologie bzw. die Grundlagen
des christlichen Glaubens (vgl. Hebr. 5,11-6,3 — der Imperativ zur ,Meister-
schaft™). Nicht jeder Studierende der Theologie wird sich zu Beginn des Studi-
ums sofort mit Karl Barths 14-bindiger Kirchlicher Dogmatik anfreunden und
sie durcharbeiten oder Paul Tillichs dreibindige Systematische Theologie ohne
theologische Vorkenntnisse begreifen oder sich gar mit ihr anfreunden kénnen.

Obwohl ,,Theologie* erlernt werden muss und die inhaltliche Seite des christ-
lichen Glaubens sachgerecht verantwortet werden will, iibt sie nach wie vor eine
groBBe Faszination aus auf die, die sich mit ihr ernsthaft auseinandersetzen. Damit
die Anniiherung an Theologie und christliche Glaubensinhalte bis hin zur Meis-
terschaft gelingt, gibt es Kompendien, die in die Materie einfiihren, die einen
Uberblick verschaffen und Grundlagen legen. Vier neuere Kompendien der
evangelischen Dogmatik von einfilhrender und grundlegender Art sollen hier
vorgestellt, auf ihren jeweiligen Nutzen hin untersucht und theologisch bewertet
werden. Die ausgewshlte Literatur umfasst folgende Titel:

Beifer, Friedrich: Der christliche Glaube. Eine Dogmatik in fiinf Teilbinden,
Neuendettelsau: Freimund, 2008, insgesamt 1163 S., 5 Biande im Taschenbuch-
format, € 39,80.

McGrath, Alister E.: Der Weg der christlichen Theologie. Eine Einfiihrung, hg.
von Heinzpeter Hempelmann, 2. Aufl., GieBen, Basel: Brunnen, 2007, 617 S.,
€39,95.

Leonhardt, Rochus: Grundinformation Dogmatik. Ein Lehr- und Arbeitsbuch fiir
das Studium der Theologie, 3., vollig neu bearb. Aufl., Gottingen: V&R 2008,
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UTB, 496 S., € 29,90 (eine 4. Aufl. ist fiir 2010 vorgesehen, die in dieser Analy-
se leider nicht mehr berticksichtigt werden konnte).

Schneider-Flume, Gunda: Grundkurs Dogmatik. Nachdenken iiber Gottes Ge-
schichte, 2., durchges. Aufl., Gottingen: V&R, 2008, UTB, 414 S., € 24,90.

1. Ein Lutheraner priisentiert sein ,dogmatisches Lebenswerk in nuce

Der 1934 in Ansbach geborene Friedrich BeiBer studierte Theologie in Erlangen
und Heidelberg. ,,Ab 1962 war er Assistent bei Peter Brunner, seinem wichtigs-
ten Lehrer, danach Professor fiir Systematische Theologie in Heidelberg und
Mainz. Seit seiner Emeritierung (1999) arbeitete er am vorliegenden Buch, das er
als Zusammenfassung seiner wissenschaftlichen Arbeit ansieht (Riickseite d.
Einbandes, auch Bd. 1, 12).

Das Thema dieser Dogmatik in fiinf Bénden ist der christliche Glaube, wie es
der Titel bereits verdeutlich, seine Begriindung, sein Inhalt und sein Ziel (Bd. 1,
11). Sie will ,,den Glauben der einen, allgemeinen und apostolischen Kirche
iiberhaupt darstellen* (Riickseite d. Einbandes, 76 u. &.). Fiir Beiler spielt dabei
eine entscheidende Rolle, ,,dass Theologie immer nur getrieben werden kann im
Gespriich mit dem Denken, dem Zeitgeist und der Philosophie einer Zeit. Doch
diese Dogmatik ist nicht nur fiir die sog. Fachleute geschrieben. Auf Grund ihrer
klaren Sprache kann sie jedem Christen ein wenig von der Einsicht vermitteln,
wie herrlich, wie hilfreich und wie wiinschenswert der christliche Glaube ist*
(Riickseite d. Einbandes). Am Ereignis der Auferstehung des Gekreuzigten orien-
tiert er den Aufbau und die Inhalte seiner — wie er es nennt — gesamten ,,Laien-
dogmatik™ (Bd. 1, 13). Die fiinf Bénde gliedern sich wie folgt:

1.1 Die Grundlagen des christlichen Glaubens ermitteln

In Band 1 werden zunichst neutestamentlich-theologische Uberlegungen zur
Person und zum Werk Jesu beschrieben (Bd. 1, 15-62), bevor die klassischen
Fragen der Prolegomena abgehandelt werden (zum Beispiel die Bedeutung und
das Verhiltnis von Dogma, Dogmatik und Ethik, Vernunft und Glaube in apolo-
getischer Perspektive, die innere Begriindung der Theologie und die Theologie
als Wissenschaft). Interessant ist, dass BeiBler vor der Beschiftigung mit den ei-
gentlichen ,Prolegomena‘ (Bd. 1, 63-208) — was also zuerst gesagt werden soll/
muss — eine knapp fiinfzigseitige Grundlegung des christlichen Glauben vorord-
net. Diese Grundlegung beschiftigt sich einfithrend mit der Person und der Bot-
schaft Jesu als dem Mittelpunkt und Ursprung des christlichen Glaubens, der fiir
Beifler nicht empirisch ermittelt wird, sondem ,,von bestimmten Gegebenheiten®
ausgeht (17). Diese Gegebenheiten orientieren sich an der Geschichte, dem Auf-
treten und Schicksal Jesu Christi, wie sie als Fundament fiir den christlichen
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Glauben exegetisch-historisch bzw. historisch-kritisch ermittelt werden kénnen
(Bd. 1, 17-18).

BeiBer bemiiht in diesem Zusammenhang des Auftretens Jesu den Begriff des
,.Ereignisses”, der alles Weitere prige. Beier orientiert sich dabei an mehrheits-
fahigen Aussagen zur Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu (Bd. 1, 19-23), wider-
spricht aber zugleich auch der Mehrheitsmeinung beziiglich der Deutung dieses
Wirkens Jesu, indem er bestreitet, dass Jesu Botschaft sich nicht erfiillt habe und
sein Wirken historisch gesehen gescheitert sei. Durch die Interpretation der
Evangelien werde bestitigt, dass Jesu Reich-Gottes-Botschaft sich erfiillt habe
im Bewusstsein der Evangelisten, und daher die Kreuzigung kein Ausdruck des
Scheiterns gewesen sein konne (Bd. 1, 24-45). . Die Hinrichtung am Kreuz ist
die Erhebung Jesu zur Konigswiirde* (Bd. 1, 28).

Der Gekreuzigte ist fiir Beiler der Konig, der die Kénigsherrschaft zum Er-
eignis werden ldsst. Aber zugleich hiitten ,,wir diesen Kénig nur in der Verbor-
genheit des Kreuzes, wobei das endzeitlich-eschatologische Kommen der Herr-
schaft Gottes zugleich erwartet wird (Bd. 1, 29). Diese Erfiillung in der Verbor-
genheit sei als das Wesentliche zu verstehen, withrend die Vollendung und die
sichtbare Durchsetzung in der Zukunft erwartet werde (Bd. 1, 32). Positiv fillt
auf, dass BeiBer diesen Abschnitt bis 45 gewissermaBen wie eine Art Einladung
zum Glauben présentiert (vgl. zum Beispiel Bd. 1, 44), wobei die Frage nach der
historischen Begriindung des Evangeliums Christi eben nur im ,,Urteil des Glau-
bens* entschieden und beantwortet werden konne (Bd. 1, 45-46).

Mit sieben ,Einzelfragen®, die von besonderer theologischer Brisanz sind,
setzt BeiBer seine ,,Grundlegung* fort (Bd. 1, 47-62). In der Beantwortung dieser
Fragen wird deutlich, dass Beiler das Zentrum der gesamten neutestamentlichen
Verkiindigung im verheilenen Reich Gottes sieht, das in Christi Tod am Kreuz
(noch verborgen) eingetroffen sei, wobei die Kirche die Kénigsherrschaft nicht
ersetze, sie jedoch vermitteln kénne (Bd. 1, 59-62). Von diesem Zentrum her
werde die ,,Vielfalt der Schriften des Neuen Testaments zu einem Ganzen* ver-
einigt (Bd. 1, 62).

Positiv zu wiirdigen sind bei dieser Darstellung folgende Details: Zum einen
‘beton Beifer stets das Grundbekenntnis christlichen Glaubens zur offenbarten
Dreieinigkeit Gottes sowie zur Gottheit Jesu (also die zwei Naturen Christi), die
schon beim Auftreten Jesu selbst und nicht erst bei der spiteren Deutung voraus-
gesetzt werden miissten (christologische Hoheitstitel, Messias, Sohn Gottes usw.,
vgl. Bd. 1, 59-62). Zum anderen will seine den Prolegomena vorgeschaltete,
primér neutestamentlich orientierte, historisch-kritische ,,Grundlegung® das Er-
eignis mit und um Jesus Christus als eine Art Mitte der Schrift prisentieren, wie
es auch schon Luther getan habe (,was Christum treibet‘) — in dessen Tradition
Beiler unmissverstindlich stehen will — indem die Schriftautoritit aus der Chris-
tusoffenbarung abgeleitet zu verstehen und als kritischer MaBstab zu verwenden
sei. Beiller geht es ganz offensichtlich um die ChristusgemiiBheit der biblischen
Schriften.
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Kritisch bei diesem Ansatz ist allerdings anzumerken, dass BeiBler zu wenig
dariiber Rechenschaft ablegt, wie er die sofort zu Tage tretende erkenntnistheore-
tische Aporie itherwinden will: Wie kénnen wir denn iiberhaupt tiber Jesus Chris-
tus, seine Botschaft, sein Geschick und seine Person irgendetwas Zuverlidssiges
aussagen oder etwas Normatives wissen, erfahren, ‘errtern usw. ohne die Er-
kenntnisgrundlage und Erkenntnisquelle fiir diese Einsichten zu nennen? Dies,
was BeiBer darlegt, soll doch die Grundlage fiir den christlichen Glauben sein.
Wie kann ich aber dariiber etwas Verlissliches aussagen, wer Christus ist, was
das Evangelium ist, was Glaube ist usw. ohne inhaltlich qualifizierbare konkrete
Offenbarung Gottes, also ohne die Bindung an das Wort Gottes, das doch als
norma normans® die ,,Schrift Gottes* (Luther) ist? Wer war zuerst da, das Er-
eignis Jesus Christus oder die Offenbarung Gottes in der Heiligen Schrift, die das
Ereignis und alle Wirkungen davon ,.deutet? Gewiss; chronologisch war das
,Ereignis™ Jesus Christus zuerst da. Doch die Normativitit und Autoritit der ka-
non-biblischen Zeugnisse in ihrem synchronen Endzustand werden trotzdem stets
vorauszusetzen sein, weil das eigentliche Ereignis gar nicht zugénglich und ver-
stehbar ist ohne die Schrift bzw. das Wort Gottes als direkter, inspirierter Mittei-
lung Gottes mit klaren Inhalten (im Sinne von verbum externum et internum, cla-
ritas scriptura etc.). Dariiber sagt BeiBer insgesamt zu wenig Sachdienliches. Die
konkrete Offenbarung Gottes als Mitteilung der Ratschliisse und der Gedanken
Gottes an Menschen und das Dilemma der Bestimmung einer normativen Ein-
deutigkeit ihrer Inhalte wird meines Erachtens auch an anderer Stelle nicht im-
mer zufriedenstellend geldst (vgl. Bd.1, 121-127 oder 131-148 u. a.).

Nach der Einleitung im Sinne des ,,Was-Christum-treibet™ folgen die klassi-
schen Erorterungen der ,Prolegomena‘ (Bd.1, 63-208). Zunichst werden — gut
lutherisch — wichtige theologische Begriffe (Theologie, Dogma, Dogmatik,
Ethik, Systematische Theologie usw.) erldutert (Bd.1, 65-76), bevor die ,,Theo-
logie in ihren Bezichungen zu anderem (Apologetik)” entfaltet wird (Bd.1, 77-
116). Wichtige Voriiberlegungen, beispielsweise zum Verhiltnis von ,,Vernunft
und Glaube, vom christlichen Glauben und den Religionen oder auch — was gut
ist — vom christlichen Glauben und dem Glauben Israels, liefern grundlegende
Einsichten (Bd.1, 109ff.). Bedauerlich ist allerdings, dass BeiBer trotz guter Aus-
sagen im Blick auf Israel und Judentum nicht auf ersatz- und enterbungstheoreti-
sche AuBerungen verzichtet, sondern sie im Rahmen seiner Ekklesiologie betont
hervorhebt (vgl. Bd. 4, 83-84. 92 u. 6.).

Logisch und stringent erliutert BeiBer anschlieBend die ,.interne Begriindung
der Theologie* (Offenbarung Gottes, Wort Gottes, Schrift und Bekenntnis,
Schrift und Tradition, Kriterien der Theologie und der Konfessionalitit, Bd.1,
117-184). Betont wird ausdriicklich (auch wenn die inhaltliche Fiillung davon
nicht durchweg ,klar* ist), dass die ,,[m]aBgebliche Grundlage der Theologie ...
das Wort Gottes* ist. Immerhin, BeiBer scheut sich im Unterschied zu anderen
Theologen nicht, die heilige Schrift als ,.autoritatives Zeugnis von Gottes Offen-
barung® oder als ,auf jeden Fall direkte Rede Gottes* zu bekennen (Bd.l,
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131.134.140 u. &.). Dennoch bleiben Anfragen, etwa weshalb er sich iiberwie-
gend auf die vermutete historische Entstehung der Heiligen Schrift als Kanon
bezieht, aber nur sehr vage die gottlich geistgeleitete (inspirierte) Innenseite der
Kanonwerdung beschreibt. Die richtige Zuordnung und Interpretation des Ver-
hiltnisses von Schrift als ,,Wort Gottes* (= Uberzeugung des Glaubens) und
zugleich als ,,Menschenrede® demonstriert wichtige Einsichten, iiberzeugt jedoch
nicht durchgehend.

Trotz aller Dialogbemiihungen zwischen den Religionen (Bd.1, 88-108), die
BeiBer ausdriicklich befiirwortet, soll doch die ,,scharfe Alternative* eines Ent-
weder-Oders des christlichen Glaubens zu den Religionen nicht nivelliert werden
(so zum Beispiel Bd. 1, 97, Anm. 41 oder 106-107 u. a.).

Zum Abschluss von Band 1 wird die christliche Theologie noch in den Zu-
sammenhang mit dem Anspruch und der Wirklichkeit der Wissenschaften bzw.
der Wissenschaftlichkeit gestellt (Bd.1, 185-208). Erneut gelingt es dem Verfas-
ser gut, die komplexen Problembereiche sachgerecht, kompetent und dabei
durchweg gut lesbar und versténdlich zu erdrtern. Jede Leserin, jeder Leser wird
ausgewogen und informativ iiber den christlichen Glauben in seiner Gesamtheit
eingefiihrt. Und selbst dort, wo der Autor sich stirker konfessionell positioniert
und gegen andere Auffassungen abgrenzt (z.B. Bd.1, 97, Anm. 41 oder 102 zur
Absolutheit oder 106-107), bleibt die Darstellung sachlich und ausgewogen, die
Begriindungen bleiben nachvollziehbar.

Erfreulich zu nennen sind auch die israeltheologischen Erlduterungen in der
Verhiltnisbestimmung zwischen christlichem und jiidischem sowie dem musli-
mischen Glauben und ihre Beziehung zueinander (Bd. 1, 109-116; vgl. Bd. 3,
120-125 u. a.). Grundsitzliche Uberlegungen solcher Art wiinschte man sich
auch in anderen, dhnlichen einfithrenden Kompendien oder Dogmatiken in dieser
Deutlichkeit.

1.2 Uber Gott und seiner Schipfung

Band 2 der Dogmatik ist in zwei Teile aufgeteilt, in die Lehre von Gott (Bd. 2,
11-107) und die Lehre von der Schipfung (Bd. 2, 109-230). Die Gotteslehre
wiederum wird unterteilt in drei Abschnitte, die die Dreieinigkeit Gottes (Bd. 2,
13-58), sein Wesen und seine Eigenschaften (Bd. 2, 59-89) sowie die Erkennt-
nismdglichkeit Gottes (Bd. 2, 91-107) behandeln. Wenn auch die epistemologi-
schen Uberlegungen noch vor der Darlegung der Trinititslehre hitten erértert
werden kdnnen, so iiberzeugt doch Beilers Ansatz, die Gotteslehre mit der Rede
vom dreieinigen Gott beginnen zu lassen, und nicht mit dessen Eigenschaften
usw. Dieser trinitiitstheologische Grundsatz ist — angesichts heutiger Fundamen-
talkritik am Dogma der Dreieinigkeit Gottes unter christlichen Theologen — nicht
nur mutig, sondern meines Erachtens auch biblisch sowie offenbarungstheolo-
gisch geboten.
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Insgesamt werden plausibel und nachvollziehbar die klassischen Inhalte des
Locus De Deo in kurzen, ausgewihlten theologiegeschichtlichen Reflexionen
erortert. Selbst der Topos vom ,.Zorn Gottes* wird unter den Eigenschaften Got-
tes sachgerecht und durchdacht thematisiert, nicht gegen das Schriftzeugnis libe-
ral-theologisch eliminiert (Bd. 2, 78-86).

Im Rahmen der Schopfungslehre behandelt der Verfasser den ,,Stellenwert der
Schopfung in der Bibel®, ,,Gottes Schopfungstat und seine Geschopfe® sowie
Gottes Weltherrschaft, inklusive der Theodizeeproblematik. Man kann sagen,
dass Beiller im gesamten Band 2 viele gute, evangelisch-konfessionelle Einsich-
ten begriindet darlegt, sich selbst dabei immer wieder von bestimmten ,christli-
chen® Positionen distanziert (zum Beispiel Bd. 2, 123 u. 6.). Beiflers Antworten
in der Debatte zwischen christlichem Schépfungsglauben und Naturwissenschaf-
ten bemiiht sich um Harmonie (Bd. 2, 123-131), ohne jedoch die positiv zu wer-
tenden Akzente zu vergessen, dass ,,naturwissenschaftliche Erkenntnisse keine ...
Weltanschauungen ergeben konne und dass die Naturwissenschaften nicht ohne
Metaphysik und Ethik sein konnen (Bd. 2, 129-130; vgl. 156ff.).

Eher bedenklich zu werten ist, dass BeiBer als Lutheraner — wie in fast allen
anderen gingigen Kompendien und Dogmatiken in dhnlicher Weise auch — den
Siindenfall in das Reich der Mythologie ,verlegt gemiB historisch-kritischer
Auslegungslegungsvorschlige (Chaoskampf, Gotterkampf am Baum des Lebens,
Menschen entdecken ihre Geschlechtlichkeit usw.; Bd. 2, 137ff.). Bei aller Wiir-
digung der Mithe Beiflers, Gen. 1-4 ,sachgerechter” zu verstehen, bleibt doch
fraglich, ob nun klarer geworden ist, was der ,,Siindenfall* denn nun genau (ge-
wesen?) ist und warum der ,,Stindenfall* fiir die Kreuzigung Jesu Christi (1 Kor
1,18-25; Joh 1,29 usw.) die alles entscheidende Entsprechung im Zusammen-
hang mit der Rechtfertigung des Siinders und der Soteriologie insgesamt sein und
bleiben muss (vgl. Bd. 2, 161-170). Beiflers Gedanken bleiben dennoch auch in
dieser Hinsicht wohl abgewogen, und man kann seinen Schlussfolgerungen -
durchaus folgen und Weiterfithrendes aus ihnen gewinnen. Sehr iiberraschend
und positiv ist zu vermerken, dass Beiler auch den ,,Engeln‘ (guten wie bdsen)
einen ldngeren Abschnitt widmet und diese Wesen ganz und gar nicht in das
Reich der Phantasie verbannt, sondern im Gegenteil, ihre reale Existenz bekennt
und ihnen je auf ihre Weise unterschiedliche Bedeutung fiir das Glaubensleben
der Christen beimisst (Bd. 2, 171-178).

1.3 Christi Person und Werk und die Endzeit

Solide, wie alle fiinf Béinde, setzt Band 3 die Ordnung der klassischen Loci Theo-
logici fort, eben nun die Christologie behandelnd (Bd. 3, 13-141). Gut reforma-
torisch-lutherisch werden die entscheidenden Gesichtspunkte der Christologie
(Person und Werk) samt Versohnung, Rechtfertigung und Erlosung dargestelit.
Zu betonen ist hier, dass sowohl die Gottheit Christi, seine Auferstehung von den
Toten wie auch der ,,Siihneopfergedanke™ des Werkes Jesu am Kreuz nicht aus-
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geblendet, nivelliert oder modernistisch uminterpretiert werden, sondern — sach-
gerecht biblisch und schlussfolgernd begriindet — als bleibend giiltig anerkannt
werden (Bd. 3, 19-117)

Erfreulich ist auch, dass der Verfasser — entgegen gewisser Theologen, die
diesen Begriff meiden — den Terminus , Heilsgeschichte Gottes* positiv gelten
lasst und entsprechend biblischer Vorgaben zu verwenden bemiiht bleibt (zum
Beispiel Bd. 2, 225-230 oder Bd. 3, 119ff.; 255f.).

In klassisch lutherischer Manier schliefit die Abhandlung iiber Christi Person
und Werk mit einer Darstellung der Lehre von ,,Gesetz und Evangelium® als
..Folgen aus der Erlosung durch Jesus Christus* ab (Bd. 3, 127—141; vgl. ausfiihr-
lich im Ethik-Band 5, 94-104). Lobend hervorzuheben ist auch die Schlussfolge-
rung Beilers, die betont: ,.Das Kreuz Christi befreit uns von der Siinde. Das ge-
schieht aber nicht automatisch. Wenn immer wieder behauptet wird, alle Men-
schen seien immer schon von Gott angenommen, so findet sich dafiir keinerlei
Begriindung in der Heiligen Schrift. Was in Christus geschehen ist, was sich dort
endgiiltig ereignet hat, das bedarf dennoch auch der Vermittlung an uns ... durch
den Heiligen Geist* (Bd. 3, 141). Gedanken solcher Art findet man unter christli-
chen Systematikern immer seltener. Sie sind als wertvolle Einsicht zu loben.

Der nun folgende Abschnitt in Band 3 verbliifft allerdings, denn BeiBer bricht
hier mit der klassischen Ordnung der dogmatischen Loci, indem er nach der
Christologie (und der Soteriologie) nun unmittelbar die Eschatologie folgen ldsst
(Bd. 3, 143-256). So lehrreich und begriindet diese Anordnung auch sein mag
(Bd. 3, 145-174), in allem iiberzeugend wirkt sie — insbesondere aus biblisch-
heilsgeschichtlicher Perspektive — nicht. Was BeiRer allerdings will, das ist die
Verkniipfung des ,,neuen Lebens” als Erloste mit der Ethik des neuen Lebens
angesichts der angebrochenen Endzeit und der kommenden Zukunft Gottes, also
die Vermeidung einer nur oberflichlichen ,Jenseitigkeitsvertréstung* sowie die
Ausblendung der Weltverantwortung des Christen im Hier und Heute. Die Auf-
gaben der Gegenwart sollen durch diese Zuordnung der Eschatologie zur Soterio-
logie im Blick behalten bleiben. Dieses Anliegen ist durchaus sinnvoll und auch
in gewisser Weise die Widerspiegelung eines biblisch-reformatorischen Grund-
anliegens. Immerhin unterscheidet Beiler davon eine ,.spezielle Eschatologie*,
die dann das wirklich noch Zukiinftige fiir Individuum und Kosmos sowie die
Weltvollendung thematisieren (Bd. 3, 184fFf.).

Bedauerlich in diesem Zusammenhang ist allerdings, dass sich der Verfasser
dem nicht plausiblen Verdikt zu beugen scheint, das leugnet, die offenbarten bib-
lisch-eschatologischen ,,Einzelheiten zu einer ,,Lehre” zusammensetzen zu kon-
nen, ,,um daraus dann die Erkenntnis tiber das Kommende zu gewinnen* (Bd. 3,
188). Diese Auffassung Beifers iiberzeugt nicht, da die biblisch offenbarten Aus-
sagen zur Eschatologie nicht mehr und nicht weniger klar ,,vorliegen® als das in
anderen komplexen Fragen, etwa nach der Gottheit Jesu, der Dreieinigkeit Got-
tes, des freien Willens, der Erwihlung, des Verhiltnisses von Glauben und Wer-
ken oder anderer Lehraussagen auch der Fall ist, bei denen man sich durch ,.Zu-
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sammensetzen von biblischen Einzelheiten genau so auf das Schriftzeugnis be-
ruft und entsprechend lehrhafte Schlussfolgerungen zieht. Hier wird deutlich,
dass im Luthertum insgesamt eine meines Erachtens traditionell vollig unzurei-
chende und griBtenteils verkiirzte ,.spezielle Eschatologie” aus der Bibel abgelei-
tet gelehrt und vertreten wird.
Im Unterschied zu gingigen Dogmatiken vertritt Beifler die Vollendung der
. Welt, inklusive eines Weltgerichtes Gottes mit ,,doppeltem Ausgang” (Bd. 3,
199-217), wobei manche Aussagen iiber die tatsichliche Verwerfung von Men-
schen eher nebulds-ausweichend formuliert werden und unklar bleiben (Bd. 3,
208-213). Individual-eschatologische Uberlegungen (Tod des Menschen,
Verbleib der Toten, Auferstehung der Toten und das ewige Leben etc.) werden
nachvollziehbar dargestellt, die wichtigsten Diskussionsbereiche dieses Themas
werden erortert.

1.4 Der Heilige Geist und die Kirche Christi

‘Im Band 4 werden die Pneumatologie (Bd. 4, 9-58) und die Ekklesiologie (Bd. 4,
59-218) thematisiert. Auffillig ist, dass der Abhandlung iiber den Heiligen Geist
vom Seitenumfang her relativ wenig Raum zugestanden wird. Das liegt auch
daran, dass in der Gotteslehre bereits wesentliche Aspekte der Pneumatologie
vorweg behandelt wurden. Typisch reformatorisch wird auch zum Heiligen Geist
die Auffassung betont, dass der Geist nicht unser eigen sei, sondern er als Gabe
extra nos existiere und zu uns komme (Bd. 4, 19). Die Ausfithrungen zum Heili-
gen Geist, seinem Werk an ,,uns* oder zu den Geistesgaben sind gut nachzuvoll-
ziehen und griindlich durchdacht.

Die Ekklesiologie BeiBers zeigt die gleiche griindliche und zugleich gut lesba-
re Darstellung, wie sie in allen anderen Kapiteln auch zu finden ist. Doch tritt
zugleich zu Tage, was im Blick auf lutherische Tauflehre schon seit Jahr und Tag
die Gemiiter anders urteilender Christen provoziert und aufregt, die sogenannte
Auffassung von der ,,Taufwiedergeburt® bzw. die Theorie der sakramentalen
Heilsvermittlung (zum Beispiel Bd. 4, 69; vgl. 126-154). Die Wort- und Sakra-
mentsauffassung ist klassisch in lutherischer Tradition stehend formuliert (Bd. 4,
89-93, v. a. 107-126.). Der Band schlieBt mit einer Diskussion der Abendmahls-
lehre, dem Amtsverstindnis und 6kumenischer Uberlegungen ab (Bd. 4, 155-
218).

1.5 Wie sollen wir denn leben?

Der gesamte Band 5 handelt nun abschlieBend vom ,,Christsein® generell, man
konnte auch sagen vom Glauben und Lebenswandel der Christen, sozusagen von
der christlich-ethischen Lebensfiihrung. Dabei wird iiber das ,,Erwihlt-sein®, das
,,Priester-sein® und das ,,Heilige-sein* des Christen nachgedacht (Bd. 5, 11-31).
AnschlieBend wird die bekannte Trias ,,Glaube (inkl. theologiegeschichtlichem
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Diskurs zum Glaubensverstandnis) — Hoffnung (inkl. der sog. ,.Zwei-Reiche-
Lehre®) — Liebe* ausgelegt und auf das Leben der Christen bezogen (Bd. 5, 33—
132) sowie die Bedeutung und Wichtigkeit des Gebetslebens (u. a. des Vater Un-
sers) thematisiert (Bd. 5, 133-164). Dass die Ethik und das (aktive) Gebetsleben
innerhalb einer Dogmatik als Proprium behandelt werden, ist lobenswert, insbe-
sondere auch deshalb, weil es dem Autor gelingt, in verstandlicher Weise, prig-
nant und lesbar und doch die Diskussionslage adidquat beschreibend seine Auf-
gabe meistert.

1.6 Ein gelungener dogmatischer Entwurf im bewusst konfessionellen Fokus

Obwohl die Dogmatik von Beifler immerhin etwa 1120 Taschenbuchseiten fiillt,
tiberfordert die Ausgabe aufgrund des gut lesbaren Schreibstils und der handlich
Dosierung des Inhalts in fiinf Béinden den Leser nicht. Ein jeweils kurzes, aber
ausreichendes Bibelstellen-, Personen- und Sachregister (Bd. 5, 167-198) er-
leichtert zusitzlich die Lektiire. Alles in allem ist dem Autor ein guter Wurf ge-
lungen. Fiir interessierte Laien wie auch fiir Theologiestudierende und Personen
im kirchlichen Dienst bietet dieses , Kompendium des christlichen Glaubens*
einen gut abgewogenen und einfiihrenden Leitfaden fiir (fast) alle Fragen des
christlichen Glaubens (mit Ausnahme der Pneumatologie oder der Eschatologie
usw.). Aber auch der Berufstheologe sollte dieses Werk beachten, auch der Ex-
perte kann von der Art der Darstellung und Diskussion eine Menge profitieren.

Wer kein Lutheraner ist, der wird hier und da gewisse Passagen sicherlich kri-
tisch sehen und andere Antworten bevorzugen in den Bereichen, die typisch
lutherisch® — sofern es das so pauschal iiberhaupt gibt — formuliert worden sind
(vor allem in der Sakramenten- und Endzeitlehre etc.). Nichtsdestotrotz ist diese
einfithrende Lektiire vielen Lesern aus allen christlichen Konfessionen wirms-
tens zu empfehlen, weil der Autor bei der Abfassung der Akademiker oftmals
bedrangenden Versuchung widerstand, der Relativierung und Auflésung des
einst iiberlieferten christlichen Glaubens Tiiren und Tore zu 6ffnen (wie es spi-
testens seit Schleiermacher iiber Ritschl bis in'die Gegenwart hinein zur unge-
sunden Gewohnheit geworden zu sein scheint).

2. Ein Naturwissenschaftler unter den Theologen ergreift das Wort

Alister E. McGrath studierte Mathematik, Physik und Chemie am Methodist Col-
lege in Belfast sowie molekulare Biophysik und Theologie in Oxford. Er ist ge-
genwirtig anglikanischer Theologe und Professor fiir Historische Theologie an
der Universitiit von Oxford. Seit 2008 hat er zudem einen Lehrstuhl fiir Theolo-
gie an der Universitit von London (Kings College) inne. McGrath hat eine Reihe
von theologischen Fachbiichern verfasst, u. a. die mittlerweile vierte Auflage von
»The Christian Theology“, deren Auflagen-Vorgingerin (2. Auflage) der deut-
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schen Ubersetzung mit dem Titel ,,Der Weg der christlichen Theologie® zu
Grunde liegt. Laut Vorwort des Herausgebers gehdrt McGrath ,,zum evangelika-
len Fliigel** der Anglikaner (12), wie in seiner christlich-apologetischen Ausei-
nandersetzung mit Richard Dawkins ,.fundamentalistischem® Atheismus (Me-
Grath: The Dawkins Delusion) und dhnlichen Schriften deutlich sichtbar gewor-
den ist.

2.1 Darstellung und Aufbau des ,, Weges der christlichen Theologie

Auf 617 Seiten wird mit diesem Werk endlich auch der deutschsprachigen inte-
ressierten Leserschaft und Theologenzunft ein konservativ-theologisches, grund-
solides und zuverlissiges Kompendium zur christlichen Theologie vorgelegt, das
durchweg leicht verstindlich und gut erldutert geschrieben ist. In einer Zeit, in
der es hauptberufliche Theologen zunchmend aufgegeben haben, christlich-
theologische Literatur zu lesen, in der immer héufiger christliche Gemeinden und
Gemeindeleitungen immer weniger von der iiberlieferten christlichen Glaubens-
lehre zur Sprache bringen konnen, ist die Einfiihrung von McGrath sehr will-

 kommen und niitzlich. Es ist nun einmal eine zu beklagende Tatsache, dass die
verwirrende Fachsprache und Terminologie der christlichen Theologie und der
teilweise unverstindlichen theologischen Literatur die Begeisterung fiir das Stu-
dium der Theologie nicht selten ddmpfen. McGrath zeigt auf, dass das nicht sein
muss.

Eine der Stirken von McGraths Entwurf ist es, dass er eine enorme Breite an
Themen fundiert und sachbezogen abhandelt, dabei sehr oft exemplarisch Quel-
len heranzieht, die zum Weiterstudium motivieren [konnen], und das Werk dabei
dennoch gut zu lesen ist. Auch in der deutschen Ubersetzung kann man bei der
Erérterung der zentralen christlichen Lehraussagen und der theologischen Fach-
diskussion weitgehend miihelos folgen. AuBerdem ist der Titel von McGrath
auch als umfassendes Nachschlagewerk zu einzelnen Epochen oder Themen der
Theologie zu verwenden, da jedes Kapitel als eine in sich geschlossene Einheit
prisentiert wird. Dies ist eine Starke des Buches und zugleich eine seiner Schwa-
chen. Durch die Struktur und den dogmen- bzw. theologiegeschichtlich ausge-
richteten Aufbau der ersten Hilfte des Buches, verliert die Darstellung gelegent-
lich an ,Dynamik®, wie sie in guten systematisch-theologischen Handbiichern

_durchaus vorkommen kann (und vorkommen sollte), insbesondere dann, wenn
dogmatische Positionen diskutiert und im Fiir und Wider ausgewogen dargestellt
werden miissen. Da es sich jedoch um eine insgesamt gut verstindliche Einfiih-
rung in das theologische Denken und die christliche Theologie handelt, sei ihr
dieser marginale Malus verziehen.

Das Buch gliedert sich in drei grofe Abschnitte, einem eher theologiege-
schichtlichen Uberblick (Kap. 1 bis 4, 21-146), einem Abschnitt iiber ,,Quellen
und Methoden* der theologischen Arbeit (Kap. 5 bis 6, 149-243) und einem ei-
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gentlichen Abschnitt zum eigentlichen Inhalt der ,,Christlichen Theologie*
(Kap. 7-16, 247-573).

2.2 Die inhaltliche Prdsentation — das Wesentliche auf den Punkt gebracht

Die Kapitel 1 bis 4 beschreiben ,.eine Einfiihrung in die christliche Theologie, die
in einer Weise thematische Querschnitte mit theologie- und dogmengeschichtli-
chen Darstellungen verkniipft, die mindestens im deutschen Raum einzigartig
ist* (12). Die Entfaltung und Reflexion der kanon-biblischen Basis zur christli-
chen Theologie wird von der patristischen Epoche (ca. 100-451 n. Chr., Kap. 1)
iiber das Mittelalter und die Renaissance (ca. 1000-1500 n. Chr., Kap. 2) und die
reformatorische und nachreformatorische Epoche (ca. 1500-1750 n. Chr., Kap.
3) bis zur Gegenwart (ca. 1750-heute, Kap. 4) kurz, aber prizise und nachvoll-
ziehbar nachgezeichnet. Schon alleine diese ca. 130 Seiten sind fiir jeden theolo-
gisch Interessierten hichst informativ, lesenswert und bereichernd. Dem Verfas-
ser gelingt es, die geographischen Zentren des christlichen Denkens jeder Epo-
che, wichtige theologische Fragestellungen und Denkrichtungen sowie fiihrende
Theologen mit ihren besonderen Anliegen vorzustellen.

Insbesondere die grundlegenden Gedanken in Kapitel 4 sollte jeder Interes-
sierte einmal durchgenommen und verinnerlicht haben. Sie beschreiben, wie die
christliche Theologie in ihrer Auseinandersetzung mit der europiischen Aufkli-
rung von deren Folgen beeinflusst und herausgefordert wurde (98-146).

Kritisch anzumerken wire allerdings zur deutschen Ausgabe (Ubersetzung der
2. englischen Auflage), dass wesentliche theologische Richtungen und Personen
(leider) fehlen. In der 4. englischen Auflage von 2006 wurde dieser Mangel er-
kannt und behoben. Es wurden dort unter anderem verschiedene richtungswei-
sende monastische Schulrichtungen, Denkrichtungen der Englischen Reformati-
on, Aspekte radikaler Orthodoxie, die Bedeutung von Frauen in der Alten Kir-
che, Gesichtspunkte feministischer Theologie, ostkirchliche und rémisch-
katholische Schulrichtungen und Ekklesiologiemodelle hinzugefiigt. Der deut-
schen Ausgabe hitten diese inhaltlichen Ergiinzungen ebenfalls gut getan. Aller-
dings darf man auch nicht zu viel von der einfithrenden, manchmal essayhaften
Darstellung in diesen Kapiteln erwarten. Sie ersetzen keineswegs umfangreiche
Forschungsergebnisse, wie sie etwa die dreibéndige Dogmen- und Theologiege-
schichte von Andresen ef al. darbieten.

Die Kapitel 5 und 6 kldren Voraussetzungen, die bei der Erarbeitung der
christlichen Theologie bedacht werden miissen (zum Beispiel der Begriff Theo-
logie, Theologie als akademische Disziplin, Architektur der christlichen Theolo-
gie, das Wesen des Glaubens, Gottesbeweise, Wahrheit und Irrtum, die Quellen
der Theologie, wie Offenbarung, Schrift, Vernunft, Tradition und Erfahrung
usw.). Trotz komplexer theologischer und philosophischer Zusammenhiinge wer-
den die Inhalte verstandlich dargelegt. Allerdings wird der schillernde Begriff
~Entwicklung* der christlichen Theologie nicht kritisch genug reflektiert, impli-
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ziert er doch wenigstens indirekt einen inhaltlichen ,,Fortschritt* der biblischen
Lehre, der so nicht postuliert bzw. wenigstens erldutert werden sollte.

In Kapitel 6 iiber die ,,Quellen der Theologie” hitte McGrath besser noch
deutlicher darauf hingewiesen, dass die genannten ,,Quellen Vernunft, Tradition
und Erfahrung von einer anderen, eben einer untergeordneten Qualitét sind als
die ,,Quelle 1%, die Heilige Schrift. So wird eine ,,Gleichrangigkeit™ der vier
Quellen impliziert, die nicht gerechtfertigt ist oder die zumindest noch stirker im
Sinne des Norma-Normans-Gedankens hitte differenziert erldutert und dann ve-
rifiziert werden miissen.

In den Kapiteln 7 bis 16 wird nun die eigentliche Substanz der christlichen
Theologie erortert. Orientiert an der klassischen Gliederung werden die Gottes-
lehre (247-299), die Trinitétslehre (300-325), die Christologie (326-365), Glau-
be und Geschichte (366-394), die Soteriologie (395-431), die Anthropologie und
Gnadenlehre (432-471), die Ekklesiologie (472-505), die Sakramentenlehre
(506-531), das Christentum und die Weltreligionen (532-550) und die Eschato-
logie (551-573) erortert. Folgende drei Kapitel sind dabei von besonderem Inte-
resse, weil sie gewisse Besonderheiten aufweisen: Einmal Kapitel 10, das beson-
ders die neuzeitlichen christologischen Ansitze und die Fragen nach dem histori-
schen Jesus zu klidren bemiiht ist, in Ergénzung zum eher klassisch entfalteten
Kapitel der Christologie (Kap. 9). Das andere interessante Kapitel ist das zur
Sakramentenlehre (Kap. 14), das inhaltlich nicht unmittelbar der Soteriologie
(Kap. 11) zugeordnet ist, sondern der Ekklesiologie folgt (Kap. 13). An der The-
se der Heilsmittlerschaft durch Sakramente (Taufe und Herrenmahl) wird zumin-
dest vorsichtig Kritik geiibt: SchlieBlich behandelt McGrath auch noch die Welt-
religionen im Licht der und im Verhiltnis zur christlichen Theologie (Kap. 15).
Die Pneumatologie erhilt iibrigens kein eigenes Kapitel. Sie ist der Gotteslehre
zugeordnet (289-299).

Alle Kapitel zeichnen sich dadurch aus, dass tatsichlich die wesentlichen und
zentralen Fragestellungen aus Vergangenheit und Gegenwart zu einem Themen-
feld bzw. zu einem theologischen Locus diskutiert und teilweise bewertet wer-
den. Wenn auch der Autor sich nicht in jedem Fall begriindet auf eine theologi-
sche Seite stellt, oft auch (leider) nur indirekt mit seiner eigenen Position wahr-
nehmbar wird, vielmehr gelegentlich im neutralen Erfassen und Darstellen der
- jeweiligen Positionen verharrt, sind die Ausfiihrungen stets anregend und weiter-
filhrend sowie inhaltlich in der Regel traditionell-reformatorisch bzw. ,,evangeli-
kal-konservativ" gepragt.

Gelegentlich kommt es vor, dass insbesondere Luthers theologische Auffas-
sungen in der Diskussion etwas zu kurz kommen, so etwa im Zusammenhang mit
der Pradestinationslehre, wo beispielsweise Luthers Beitrag aus De servo arbitrio
(1525) iiberhaupt nicht zu Rate gezogen wird (461-—471).
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2.3 Probleme bei der Ubersetzung der deutschen Ausgabe

Eine eher bedenkliche Sache, die nicht leichtfertig iibergangen werden kann, ist
die Qualitit der Ubersetzung ins Deutsche. Leider haben sich eine Menge Uber-
setzungsfehler in die deutsche Ausgabe eingeschlichen, die lediglich orthogra-
phischer oder stilistischer Natur oder schlichtweg ungeschickt sein kénnen, die
aber auch von inhaltlich-relevanter Art sind. Es liegt eine umfangreiche Analyse
vor, die mindestens 150 relevante Ubersetzungsfehler auflistet. Hier nur einige
wenige Beispiele, die weitgehend nicht dem Brunnen-Verlag angelastet werden
diirfen, sondern die bereits auf die mangelhafte Ubersetzung der deutschen Erst-
auflage des C. H. Beck-Verlags (1997) zuriickgehen:

In der englischen Ausgabe auf 45 ist die Rede von ,,Scotus was unquestio-
nably one of the finest minds of the Middle Ages®. Die deutsche Ausgabe iiber-
setzt auf 62: ,,Duns Scotus Eriugena war fraglos einer der scharfsinnigsten Den-
ker des Mittelalters.” Hier liegt aber eine Verwechslung von Johannes Duns Sco-
tus (1265-1308), der hier gemeint ist, mit Johannes Scottus Eriugena (9. Jh.) vor,
der nicht gemeint ist. In der englischen Ausgabe auf 91 ist von ,,the great evange-
lical revivals” die Rede. Die deutsche Ausgabe iibersetzt auf 104 ,die groBe
evangelikale Renaissance®, was natiirlich unbedingt ,,die groBen evangelikalen
Erweckungen* heilen muss. In der englischen Ausgabe auf 122 oben heilit es
... and urgency of evangelism”. Die deutsche Ausgabe iibersetzt auf 138 oben
.»... und Dringlichkeit des Evangelikalismus®, anstatt richtig ,,... der Evangelisati-
on*. Die ,reliability of God* (engl. 259) wird mit ,,Vertrauenswiirdigkeit Gottes*
(dt. 268) statt mit ,,Verldsslichkeit Gottes” wiedergegeben, ,Kreationismus®
(engl. 276) wird mit ,.Kreatianismus® (dt. 286) verwechselt und damit sinnent-
leert. ;

Jeder, der schon einmal ein aus einer Fremdsprache iibersetztes Buch heraus-
gegeben hat, weiB um die Schwierigkeit, deutschsprachige Ubersetzungen adi-
quat durchfithren zu lassen, vor allem bei einem vergleichsweise geringen finan-
ziellen Budget fiir die Ubersetzungsdienstleistungen. Doch die verhiltnismiBig
hohe Zahl an relevanten Ubersetzungsfehlern in dieser Ausgabe kann dazu fiih-
ren, dass unerfahrene Studierende und Gemeindeglieder sich falsche ,,Daten*
einprdgen. In einer moglichen weiteren deutschsprachigen Auflage sollte deshalb
insbesondere darauf geachtet werden, dass die Stimmigkeit der theologischen
Fachsprache und Terminologie sowie die der historischen Beziige verbessert
wiedergegeben werden. Obwohl McGraths , Einfithrung in die christliche Theo-
logie* unbedingt empfehlenswert ist und von moglichst vielen gelesen werden
sollte, empfehle ich Studierenden mit guten Englischkenntnissen, bei denen es
beispielsweise im Examen auf exakte ,Daten’ ankommt, lieber auf die erweiterte
4. Auflage der englischen Ausgabe zuriickzugreifen, statt auf die deutsche Uber-
setzung.
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2.4 Der Nutzen

Ein Glossar sowie das umfangreiche Register, die zahlreichen Querverweise und
die vielen Angaben zu weiterfithrender Literatur, insbesondere auch rémisch-
katholische Forschungsergebnisse, die den ,,6kumenischen® Horizont des Verfas-
sers widerspiegeln, regen zum vertieften Weiterstudium an (577-617). Das Lite-
raturverzeichnis wurde auf den deutschsprachigen Leser angepasst und von
Heinzpeter Hempelmann sachgerecht iiberarbeitet, nicht alle englischen Titel
wurden iibernommen (11). Summa summarum, an der griindlichen und zugleich
gut verstindlichen Einfiihrung in den christlichen Glauben von Alister McGrath
geht kaum ein Weg vorbei, will man sich einen ersten Uberblick iiber den Ge-
genstand der christlichen Theologie erwerben.

3. Ein Arbeitsbuch mit niitzlichen Grundinformationen

Unter Theologiestudierenden sind die ,,Grundinformationen Dogmatik* des Hei-
senberg-Stipendiats der DFG und Rostocker Privatdozenten Rochus Leonhardt
mittlerweile ein Geheimtipp, der allmihlich den unter Studenten weit verbreite-
ten ,,P6hlmann® bzw. den ,Mildenberger/Assel” abzuldsen scheint. Leonhardt
besticht auch tatsichlich durch eine gute didaktisch aufgearbeitete Pridsentation
der materialen Seite der Dogmatik und l4sst insgesamt wenige Wiinsche offen,
was die Zuverlidssigkeit der Angaben betrifft. Allerdings gilt dieses Urteil nur
hinsichtlich der 3., verbesserten und vollig neu bearbeiteten Auflage des Jahres
2008 und wahrscheinlich im Vorausblick auf die 4. Auflage, die im Herbst 2009
erscheinen soll, nicht in gleichem MaBe fiir ihre Vorgéinger.

Leonhardts ,,Grundinformation Dogmatik* hebt sich in bemerkenswerter Wei-
se von anderen , Einfithrungen* ab. Er bietet eine leicht zugéngliche und vor al-
len Dingen verstindliche Einleitung in die Dogmatik, die zur Vorbereitung auf
Vorlesungen, Seminare, sehr bedingt allerdings in der Examensvorbereitung gute
Dienste leisten kann.

3.1 Gliederung und Aufbau des Arbeitsbuches in protestantischer Tradition lu-
therischer Prigung

Das 496 Seiten umfassende Werk folgt der iiblichen Zweiteilung, 1. einer ,,Re-
chenschaft iiber die Grundlagen der christlichen Dogmatik* (Prolegomena, Fun-
damentaltheologie) und 2. die ,,Entfaltung der sog. materialen Dogmatik* (christ-
liche Glaubensinhalte in Anlehnung an das Apostolikum, 15-16). Es will be-
wusst ,,der protestantischen Tradition lutherischer Pragung® verpflichtet sein (5),
wird diesem Anspruch aber nicht in allem wirklich gerecht, da in diesem Luther-
verstindnis gelegentlich doch ein wenig zu viel ,.Schleiermacher” und andere
uther-fremde® Indegridenzien drinzustecken scheinen.
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Im ersten Hauptteil wird eine dogmen- und theologiegeschichtliche Orientie-
rung gegeben (20-109), dem der in vier Bereiche aufgeteilte zweite Hauptteil der
systematischen Entfaltung folgt (110—437). Die vier Bereiche des zweiten Haupt-
teils umfassen religionsphilosophische Vorbemerkungen (110-131), die eigentli-
che Fundamentaltheologie (132-199), die materiale Dogmatik (200-419) und
einige Nachbemerkungen zur Ethik (420-437). '

Die knapp hundert Seiten zur dogmen- und theologiegeschichtlichen Orientie-
rung sind prizise gegliedert. Wesentliche theologische Weichenstellungen wer-
den skizziert. Die Auswahl der Positionen — obwohl im Vergleich zu den ersten
beiden Auflagen erheblich verbessert — l4sst nach wie vor sehr zu wiinschen iib-
rig. Im Vergleich mit McGrath bietet Leonhardt doch zu wenig aus der mégli-
chen Fiille theologischer Antworten an. Wer auch nur annihernd die theologi-
schen Positionen der Dogmen- und Theologiegeschichte kennt, und betrachten
wir jetzt einmal nur die Zeit ab der Reformationsepoche, der wird mit der ganz
offensichtlich bewussten Uberbetonung und Dominanz von Luther und der unter-
schiedlichen lutherischen Bekenntnisschriften bzw. ihrer Interpretation im Sinne
Schleiermachers nicht sonderlich gliicklich werden konnen. Diese Einseitigkeit
stoft negativ ab, zumindest dann, wenn man aus einem anderen konfessionellen
Lager herkommt. Zwingli und Bullinger kommen marginal vor, Bucer fehlt
génzlich, Calvin erscheint hiufiger, aber letztlich doch am Rande. Unter den
weltweit einflussreichen reformierten Bekenntnisschriften fehlen unter anderem
die Westminster Confession of Faith oder die Synodalentscheidung - von
Dordrecht (1618/1619). Der englische und amerikanische Puritanismus, Theolo-
gien der nachreformatorischen ,,Freikirchenbewegungen* (Baptisten, Methodis-
ten, Briidderbewegung, Pfingstler usw.), Gesichtspunkte der Erweckungs- und
Heiligungsbewegungen im 18. und 19. Jahrhundert, nordamerikanisch-
theologische Strémungen und Theologen vom 18. bis zum 21. Jahrhundert und
die globale missions-theologiegeschichtlichen Perspektive (Kirche auf fiinf Kon-
tinenten) fehlen fast vollig.

Immerhin, die katholische Position wird umfassend dargestellt und gewiirdigt,
sogar die fiir Protestanten weitgehend unbedeutende bis fragwiirdige ,,Mariolo-
gie* wird abgehandelt (305-309). Im Vergleich zur dogmen- und theologicge-
schichtlichen Orientierung bei McGrath bleibt Leonhardts Entwurf in dieser Hin-
sicht noch mehr liickenhaft, theologisch einseitig und damit irgendwie auch un-
befriedigend, weil der notwendige weite Horizont konfessionstheologischer, oft
auch in gewissen Weltgegenden dominierender ,freikirchlicher* Grundpositionen
— wie er heute in einer globalen Welt im Bewusstsein eines deutschen Hoch-
schullehrers vorzufinden sein sollte — iibergangen oder einfach. nicht gesehen
wird. Die ,,Grundinformationen* informieren — wie der Autor umstandslos zugibt
— nicht konfessionell fléchendeckend.
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3.2 Religion und christliche Theologie

Der 2. Hauptteil beginnt — fiir Leonhardts Entwurf symptomatisch — mit zwei
grundlegenden Kapiteln, zuerst mit dem iiber die Religion (110-131), gefolgt
von dem iiber fundamentaltheologische Grundlagen (132-199), welches diec Be-
schiftigung mit dem, was prinzipiell Theologie, Offenbarung, Glaube und Heili-
ge Schrift ist bzw. sein soll, enthdlt. Symptomatisch fiir Leonhardts indirekt
anklingende Position deshalb, weil das iiberlieferte, ,.konfessionalistische* Ver-
stindnis der iibernatiirlichen Offenbarung Gottes zunéchst einmal durch ,,moder-
ne* Religionsbegriffe problematisiert wird (werden kann/ werden muss?). ,.Hin-
ter dem Begriff der natiirlichen Religion stand der Gedanke, man konne einen
Grundbestand an religiosen Aussagen zusammentragen, die allen damals vorfind-
lichen — und teilweise gegeneinander streitenden — konkreten Ausprégungen
menschlicher Religiositdt zugrunde liegen® (112).

Durch die Auswahl der Beispieltexte unterstreicht Leonhardt jedoch, dass er
diesen Beitrag der ,,natiirlichen Religion* offensichtlich durch Schleiermachers
Blickwinkel modifizieren bzw. interpretieren lisst (siehe fiinf Schleiermacherzi-
tate hintereinander, die dessen Auffassung zur natiirlichen Religion skizzieren,
117-119). Auch die Erschiitterung des altkirchlichen Glaubens an die Ab-
solutheit des Heils in Christus durch Personen wie Troeltsch scheint Leonhardt —
obwohl er sich selten direkt positioniert — zu befiirworten (120-123). Dies irri-
tiert, will der Verfasser doch bewusst ein lutherischer Protestant sein, der eigent-
lich an der Absolutheit des Heils in Christus keinen Zweifel aufkommen lassen
diirfte, trotz modernen ,religionsphilosophischer Vorbemerkungen®.

Es ist allerdings zugegebenermaBen schwer, zwischen dem zu unterscheiden,
was Leonhardt als fleiBiger Archivar in Gestalt einer theologische Auffassung
lediglich referiert und was er dann selbst als ,,wahr befiirwortet und glaubt. An-
hand der Anordnung des Stoffes und kleinerer Zwischenbemerkungen und
Kommentare l4sst sich Letzteres erahnen. Aufféllig ist zumindest, dass die christ-
lich-apologetische Kritik an der religionsphilosophischen Kritik und an Kritikern
wie Troeltsch nicht ebenfalls mit Quellen belegt dargestellt wird (Spaemann,
McGrath, Liitz). Der Leser, die Leserin wird sozusagen bei der sachgerechten
Auseinandersetzung in diesen Fragen alleine gelassen — oder sollte man sagen
aufgrund des Kapitelaufbaus in Richtung ,Relativierung* entlassen?

Im folgenden Kapitel zur ,,Fundamentaltheologie” begegnet sogleich eine sol-
che aufschlussreiche Bemerkung, die aufhorchen ldsst: ,,Diejenige Disziplin, die
sich mit den Grundlagen, der Geschichte, den Inhalten und der gegenwértigen
Gestalt der christlichen Religion beschiiftigt, heiBt Theologie* (132; dhnlich 146
u. 6.). Wieso christliche Religion? Hier wird ganz offensichtlich die Einsicht des
vorhergehenden Kapitels zur Religion und zur Kritik an der Absolutheit des
Heils im Christentum unmittelbar angewendet. Indirekt wird impliziert, dass die
christliche Religion nur eine Religion unter (gleichberechtigten?) anderen sei.
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Denn ,Religion* (Oberbegriff) kommt als Kapitel vor der Ausdifferenzierung in
..christliche Religion* (als eines Teilbereichs den iibrigen Religionen).

Immerhin, wie der Zusammenhang von Offenbarung, Glaube und Bibel in den
auf den Abschnitt iiber die ,,Theologie* folgenden Paragraphen dargestellt und
erldutert wird, vermag zu befriedigen. Allerdings bleibt das, was Leonhardt in
seiner Kommentierung zu Rém. 1 im Blick auf ,natiirliche Offenbarung® und
Gotteserkenntnis prisentiert, in gewisser Hinsicht problematisch (147-158). Er
erwihnt zum Beispiel nicht ausdriicklich, dass die revelatio generalis (um die
geht es hier letztlich) keine soteriologische Qualitdt besitzt, wie es die Argumen-
tation des Apostels bis zu Rom. 3 unmissverstindlich verdeutlicht. Die ,natiirli-
che Gotteserkenntnis™ fithrt den Menschen zwar dahin, dass er vor Gott unent-
schuldbar Siinder ist und fiir sein Tun zur Verantwortung gezogen werden kann,
aber sie fiithrt ihn nicht zur Soteria, nicht zum Heil, nicht zur Wahrheit, nicht zum
ewigen Leben. Die Gegentiberstellung eines inklusiven und eines exklusiven Of-
fenbarungsverstindnisses zeigt zwar gelungen die Argumentationsebenen auf,
auch die exklusive Auffassung in der reformatorischen Theologie. Doch erneut
endet das Kapitel mit Schleiermacher bzw. mit der ,,Transformation des Offenba-
rungsbegriffs bei Schleiermacher* (158-161), und zwar trotz (!) der Darstellung
von Karl Barths bedenkenswertem Offenbarungsverstiindnis und dessen Kritik an
Schleiermacher und am Neuprotestantismus. Das Kapitel endet wieder mit
Schleiermacher, der doch ganz bestimmt nicht als der Weisheit letzter Schluss in
Sachen Offenbarung gelten darf. Da wire dann doch noch mehr und Besseres zu
sagen gewesen.

Die Uberlegungen zum Paragraphen iiber den Glauben erscheinen wie eine
theologiegeschichtliche Replik. Auch hier, wie an anderen Stellen, wiire eine sys-
tematisch-theologische Reflexion im Fiir und Wider der Auffassungen, auch im
Verhdltnis von Glaube und Vernunft, niitzlich gewesen. Auch hier, wie im ge-
samten Buch, kommen die biblischen Begriindungen von christlichen Lehren viel
zu kurz oder sie bilden selbst nur ,, Traditionsgut*, das im Sinne eines fortschrei-
tenden Entwicklungsgedankens durch weitere , Traditionen* spiterer Epochen
ergénzt, modifiziert oder eliminiert wird. Oft sind die Diskussionen auf der mate-
rialen Seite nichts weiter als fortgesetzte theologiegeschichtliche Zusammenfas-
sungen. Wenn die Schrift die Grundlage des christlichen Glauben ist bzw. sein
und bleiben soll (179. 183-185. 194-196), dann sollten dogmatische Arbeits-
und Lehrbiicher auch in jedem Lehrpunkt den Schriftbeweis — wenigstens an-
satzweise und exemplarisch — vorexerzieren kénnen.

Im Abschnitt iiber die ,Heilige Schrift* wird in der Vorbemerkung (179—180)
vor (!) den eigentlichen ,,Vorbemerkungen (5.1., 180) deutlich, welcher Inter-
pretation Leonhardt folgt, einer Anschauung namlich, die erneut nicht wirklich
reformatorisch-lutherisch genannt werden kann. Er fiihrt aus, dass 1. das Chris-
tusgeschehen sich in den biblischen Schriften niedergeschlagen habe (so dhnlich
bei Beiller), welches letztlich die Dogmatik begriinde, und dass 2. aufgrund der
endgiiltigen Durchsetzung der Ergebnisse der historisch-kritische Methode in der
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Exegese der Bibel vor allem ,,ihre Uneinheitlichkeit und Vielfalt hervorgehoben*
werden miisse, die die Bibel als traditionell einheitliches Offenbarungszeugnis
umstritten sein ldsst und damit konsequenter Weise eine ,,verbindliche Norm al-
ler theologischen Urteilsbildung® (190-191) nicht mehr ohne weiteres moglich
sein konne (dhnlich Schneider-Flume). Die Entstehung und Kanonizitéit der Bibel
selbst werden als Resultate zeitgebundenen menschlichen Nachdenkens iiber
Gott qualifiziert. Der Heiligen Schrift wird nicht mehr ohne weiteres trinitari-
schen Ursprung bzw. gottliche Inspiration und Offenbarung zugeschrieben.

Diese angedeutete Relativierung der Bibel, ihrem Selbstzeugnis nach als
,.geistgehauchte® Offenbarung des Wortes Gottes in ihrer synchronen kanon-
biblischen Endgestalt zu sein, einer Relativierung, der Leonhardt offensichtlich
(indirekt angedeutet) zustimmt und der er keine gegenwirtige, auch mogliche
apologetische Alternative entgegenstellt (P. Brunner, J. Wirsching, R. Slenczka,
M. L. Erickson u. a.), ist duBerst bedauerlich, allerdings erneut symptomatisch
fiir den theologischen Astigmatismus nicht weniger deutscher Theologen der Ge-
genwart. :

Die Schriftautoritit aus der Christusoffenbarung abzuleiten (so die Bezug-
nahme auf Hirles Dogmatik, 195), ist der bekannte Versuch, die Normativitit
und verbindliche Autoritit der Schrift irgendwie doch noch zu retten. Doch
scheitert die Argumentation dieses Modells erneut daran, das es keine Christus-
Offenbarung in Person und Werk, kein Evangelium, keine Botschaft des miindli-
chen Wortes vom Kreuz und der Auferstehung Christi usw. ohne die kanon-
biblische Schrift selbst gibt. ,,Was Christum treibet“ mag hier zwar der gemeinte
Leitgedanke: sein, der eine Orientierung gebende Giiltigkeit besitzt (Lk 24,27 45;
Joh 1.18: 2 Kor 3,14 u. 6.), doch besteht in der historisch-kritisch begriindeten
Art der Anwendung dieses Prinzips die markionitische Gefahr, biblischen Schrif-
ten und Aussagen mehrfach gestufte, durch menschliche Urteile sanktionierte
Autoritit und Normativitit beizumessen — bis hin zur volligen Ungiiltigkeitser-
klirung gewisser Aussagen, Passagen und Texten, einer Gefahr, die erneut eine
Fiille von Folgeproblemen fiir den Glauben, die Lehre, das Leben und die Ge-
meinde provoziert. Die heilsgeschichtliche Bibelauslegung in der Anbindung an
Christus vermeidet diese Gefahr der selektiven, oft willkiirlichen, fiir die kirchli-
che Anwendung unbrauchbaren Bibelfragmentarisierung und Bibelstellenrelati-
vierung. Leonhardt geht auf mogliche Alternativen, wenigstens andeutend be-
zugnehmend, bedauerlicherweise nicht ein.

3.3 Was zur Substanz des christlichen Glaubens gehdrt

In gewohnter, gut verstindlicher Manier werden nun die klassischen Hauptlehren
des christlichen Glaubens entfaltet, die Gotteslehre (Wesen und Eigenschaften,
200-218), die Trinititslehre (219-238), die Schopfungslehre, inklusive der gott-
lichen gubernatio sowie der Theodizeeproblematik (239-257), der Anthropolo-
gie und Siindenlehre (257-276), die Christologie, inklusive der Mariologie (276-



Faszination Theologie 121

309), die Soteriologie (310-333) und die Sakramentenlehre (334-357), die
Ekklesiologie (357-388) und schlieflich die Eschatologie (388—419). Erfreulich
ist (dhnlich bei Beiber), dass Leonhardts ,,Grundinformationen zur Dogmatik*
immerhin auch ein kurzes Kapitel zur christlichen Ethik enthilt (420—437).
Demgegeniiber fehlen — aus welchem Grund auch immer - ein Kapitel zur
Pneumatologie (was eigentlich kaum zu entschuldigen ist) und auch Anklinge an
,,die bleibende Erwdhlung des Bundesvolkes Israel” in der Zuordnung von Israel
bzw. des Judentums zur Ekklesia als dem Leib Christi sowie wenigstens margi-
nale Diskussionsbeitrdge zu den unterschiedlichen . Theologien nach Ausch-
witz®, den Substitutionstheorien oder den Zwei-Heilswege-Theorien (bi-
covenantal) usw.

Obwohl Leonhardt sich bewusst ist, dass fiir die christliche Gotteslehre die
Dreieinigkeit Gottes konstitutiv ist und sein miisste (200), entscheidet er sich
dennoch in der Abfolge der Kapitel dafiir, die allgemeine Rede iiber Gottes We-
sen usw. der Dreieinigkeitslehre vorzuordnen. Seine Argumente dafiir iiberzeu-
gen nicht wirklich. Sie bestétigen allerdings, dass die ,natiirliche Gotteserkennt-
nis* im Zusammenhang mit der menschlichen ratio auch in diesem Kapitel er-
neut zum Tragen kommen, samt philosophischer Gottesbeweise und die Kritik
derselben. Erkenntnistheoretische Uberlegungen zur Méglichkeit der menschli-
chen Gotteserkenntnis sind in einem solchen Kompendium stets angebracht und
niitzlich. Doch die Eigenschaften des christlichen Gottes beziehen sich auf die
Trinitédt als Einheit bzw. sie sind trinititstheologisch zu wiirdigen. Eine philoso-
phisch theistische oder deistische Wesensbeschreibung eines monotheistischen
Gott-Wesens macht christlich-theologisch daher kaum einen Sinn, es sei denn,
man will den christlichen dreieinigen Gott mit solchen auBerchristlichen Gottes-
vorstellungen vergleichen.

Die Ausbildung der altkirchlichen trinititstheologischen und der damit eng
verkniipften christologischen Lehraussagen werden sachgerecht, aber sehr rudi-
mentér skizziert (219-231). AbschlieRend, die ,,moderne* Kritik an der Trinitts-
lehre skizzierend, landet der Leser wieder bei Schleiermacher, diesmal bei dessen
Uminterpretation der Dreieinigkeitsvorstellung, bzw. bei W. Joests nicht moda-
listisch misszuverstehenden ,.drei Orten®, die Leonhardt auf Schleiermachers
,»Glaubenslehre® zuriickfithren zu kénnen meint.

Die Schopfungslehre behandelt wesentliche Gesichtspunkte der zu diskutie-
renden Problemstellungen. Erneut wird Schleiermacher ein wesentlicher Kom-
mentar zugestanden, diesmal sogar, indem Luthers und Schleiermachers Auffas-
sungen nahe deckungsgleich postuliert werden (245). Der in diesem Locus ange-
siedelte Exkurs zur Theodizeeproblematik (251-257) iiberzeugt nicht. Mit dem
Inhalt kann der Leser/ die Leserin nun wirklich nicht viel anfangen, geschweige
denn auch nur annidhernd eine Ahnung davon bekommen, wie die biblisch-
christliche Antwort auf das Problem der Theodizee ausfallen konnte.

Die Lehre von den Engeln wird der Anthropologie, nicht der Gotteslehre und
auch nicht der Schopfungslehre zugeordnet (S.258-260). Die dargestellten Inhal-
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te der Anthropologie (inkl. Siindenlehre) sind niitzlich. Die Wirklichkeit der
,Erbsiinde* fiir jeden Menschen wird als Lehre der reformatorischen Tradition
beibehalten und betont, doch wie dieses Urteil angesichts ,,aufgeklérter” und fe-
ministisch-theologischer Kritik an der ,,Urstinde” und des ,,Siindenfalls* fiir die
Gegenwart durchgehalten werden kann, wird ganz und gar nicht klar beantwortet
oder wenigstens als Glaubensméglichkeit aufgezeigt (272-275).

Wie hinsichtlich der Trinitdt, so auch hinsichtlich der Zweinaturen-
Christologie behauptet Leonhardt, dass diese Lehren nur teilweise von der Bibel
ableitbar seien und letztlich als Dogmen des 5. Jahrhunderts weit iiber das hi-
nausgehen wiirden, was die Schrift bezeuge (277 u. 6.). Dieses Urteil ist
grenzwertig, letztlich — sieht man von den tatsdchlichen Einfliissen auBerbibli-
scher Quellen fiir die Lehrbildung der Alten Kirche ab — abzulehnen, da beide
Wabhrheiten iiber Gottes Dreieinigkeit und iiber Christus (zugleich wahrer Gott
und wahrer Mensch) ganz grundsiitzlich ihren tief verwurzelten Ursprung in der
biblischen Offenbarung haben. In einem derart zentralen Feld der christlichen
Lehre (Trinitdtslehre, Zweinaturenlehre, Satisfaktionslehre usw. mit ihren soteri-
ologischen Konsequenzen) sind die Begriindungen und biblischen Ableitungen,
die fiir diese grundlegenden christlichen Wahrheiten vorzulegen wiren, viel zu
wenig entfaltet oder wenigstens zur Diskussion gestellt worden. Der modernen
Kritik, sie seien ganz und gar ,unbiblische* Lehren (296-305), wird keine sach-
lich angemessene, biblisch begriindete Alternativauffassung entgegengestellt.
Das enttduscht sehr. Hier sollte unbedingt inhaltlich nachgebessert werden.

Die Kapitel iiber die Soteriologie und die Heilsaneignung liefern geniigend
Material, sich einen ersten Uberblick iiber einige zentrale Lehrauffassungen zu
verschaffen (Gesetz und Evangelium, Sakramente usw.). Gerade in diesem Be-
reich wird jedoch besonders deutlich, dass andere konfessionelle, meist das re-
formatorische Bekenntnis differenzierend auslegende Standpunkte zur Soteriolo-
gie noch zu wenig prisentiert und diskutiert werden (Baptismus, Arminianismus,
Pietismus, Methodismus usw.). Das theologische Gewicht der Pradestinations-
lehre wird ebenfalls nicht addquat behandelt, wie es ihr theologiegeschichtlich
(Luther — Calvin — Remonstranz — Dordrecht — reformierte Tradition — Karl
Barth usw.) eigentlich zustehen miisste. Gut ist, dass die ,,Gemeinsame Erklérung
zur Rechtfertigungslehre® (GER) von 1999 bereits beriicksichtigt wird (325-
328).

Auch in der Ekklesiologie, die ausfiihrlich die reformatorische und die katho-
lische Sicht der Dinge referiert, fehlen die ekklesiologischen Alternativmodelle
des Baptismus, des Pietismus, der Briiderbewegung, der Mega-Church-
Bewegung sowie der Emerging-Church-Bewegung. Dafiir wird ausfiihrlicher das
Verhiltnis Kirche und Staat thematisiert (377-388).

Das Kapitel zur Eschatologie behandelt einfithrend die Gesichtspunkte der
prasentischen und der futurischen Eschatologie (388-390. 400ff.). Die gelieferten
Grundinformationen helfen weiter, kosmologische (Reich Gottes, christliche
Hoffnung) wie auch anthropologische Uberlegungen (Unsterblichkeit der Seele,
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Tod und Auferstehung) zu verstehen, sie bleiben aber alles in allem rudimentir.
Weder die Auferstehungshoffnung aus 1 Kor 15, noch das Weltgericht mit dop-
peltem Ausgang, noch der Weltrichter Christus oder die Hoffnung eines neuen
Himmels und einer neuen Erde sowie die Vorstellung des ewige Lebens in Herr-
lichkeit bei Gott werden angedeutet oder ausfithrlicher diskutiert.

Das abschlieBende Kapitel zur Ethik lieferte erste Eindriicke iiber den Sach-
verhalt des christlichen Lebenswandels, doch mehr als ein Impuls darf man hier
ebenfalls nicht erwarten, aber immerhin.

3.4. Zur Niitzlichkeit des Lehr- und Arbeitsbuches

Erfreulich sind die hiufigen Verweise auf andere Kapitel, in denen ein Thema
schon mal angesprochen wurde. Zu allen wichtigen Bereichen finden sich ausrei-
chend Querverweise, so dass man nicht lange suchen muss. Die Uberschaubar-
keit der Kapitel ist positiv auf dem Level von ,,Grundinformationen®. Fiir ein
vertieftes Studium jedoch reichen die Informationen in keinem Bereich wirklich
aus. Die grau unterlegten Merkkistchen sind niitzlich, da sie kurz und knapp und
mit anderen Worten wiedergeben, was im FlieBtext steht.

Die quellennahe Darstellung ist didaktisch gut aufbereitet: Definitionen, Ar-
beitsaufgaben, Ubersichten, Schemata, Tabellen und Hinweise auf vertiefende
Literatur, Tipps zur Arbeit mit dem Internet, sieben Abbildungen und das ab-
schlieBende Glossar sind weiterfithrend und niitzlich. Summa summarum, ein
brauchbares Hilfsmittel zum Erlernen einiger ausgewdhlter christlicher Grundin-
formationen.

4. Ein meditativ-spiritueller Zugang zur Dogmatik durch Betonung der Er-
fahrung

Dieser Grundkurs von Gunda Schneider-Flume, Professorin fiir Systematische
Theologie (Dogmatik) an der Universitit Leipzig, behandelt die Themen des
Apostolischen Glaubensbekenntnisses sowie ausgewihlte methodischen Grund-
probleme der Dogmatik. Das sofort ins Auge stechende, das Auffallende, aber
das auch sehr Gewohnungsbediirftige ist, dass die dogmatischen Texte jeweils
von Wortmeditationen eingeleitet werden, angeblich um den Zugang zu erleich-
tern und als Briicke fiir die Praxis und zur Erfahrungswirklichkeit der Gegenwart
zu dienen. Ob dieses Anliegen wirklich gelungen ist, muss — das sogleich vorweg
- bezweifelt werden.

Durch die didaktische Aufbereitung des Stoffs, die zu jedem Paragraphen
Motto, These, ausfiihrliche Gliederung, wichtige Texte der Tradition und Litera-
turhinweise enthlt, ist dieses Kompendium als Einstieg in die Dogmatik wie
auch als ein Arbeitsmittel fiir die Praxis gedacht, dazu allerdings nur bedingt ge-
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eignet. Die Griinde fiir diese bedingte Empfehlung ergeben sich aus dem félgen-
den Bericht.

4.1 Struktur, Methodik und Zielsetzung

Soweit es die Struktur und den Aufbau des ,,Grundkurses™ betrifft, werden die .
meisten relevanten theologischen Loci in 17 Paragraphen vorgestellt, wenn auch
die Uberschriften bereits modifizierte Inhalte ‘andeuten oder mitunter ungewohn-
lich neue Perspektiven im Rahmen eines dogmatischen Kompendiums erdffnen:
§1 Gottes Geschichte (17-32), §2 Theologie: System der Wissenschaft oder
Weisheit? (33-50), §3 Ist Theologie eine Wissenschaft? (51-68), §4 Die Bibel:
Heilige Schrift oder historisches Dokument? (69-90), §5 Glauben (91-115), §6
Die Frage nach der Erkennbaikeit Gottes und der Glaube an den dreieinigen Gott
(116-148), §7 Gott der Vater (149-164), §8 Siegmund Freuds Religionskritik:
Allmachtsillusion und Vatersehnsucht (165-177), §9 Ist Gott allméchtig? (178—
202), §10 Jesus Christus in Gottes Geschichte — Jesus Christus als Gottes Ge-
schichte (203-219), §11 Der Tod Jesu Christi als eschatologisches Heilsereignis
(220-252), §12 Auferstehung und Neues Leben (253-284), §13 Der irdische Je-
sus als Gottes Geschichte (284-300), §14 Der Glaube an Gott den Schopfer
(301-331), 8§15 Der Glaube an den heiligen Geist (332-352), §16 Die Kirche
(352-365), § 17 Eschatologie (366-388). Am Ende jedes Paragraphen wird eine
kleine Auswahl an Literatur angefiigt, die zum Weiterstudium animiert. Ein Bi-
belstellen-, Namens- und Sachregister erleichtern die Arbeit mit dem

,»Grundkurs® (390-414).

Soweit zur formalen Struktur. Betrachten wir allerdings die methodische Vor-

" gehensweise und die Zielrichtung von Schneider-Flumes dogmatischer Arbeit,
fallt sofort auf, dass wir es hier nicht einfach mit einem ,,Grundkurs® fiir Anfan-
ger im Theologiestudium oder gar fiir interessierte Laien zu tun haben. Dafiir ist
die ,,weltanschaulich-philosophische* Prigung des Werkes unter der Chiffre
..Nachdenken iiber Gottes Geschichte” dermafien komplex und vereinnahmend,
dass ein unerfahrener Anfinger gar nicht in der Lage wiire, die unterschwellig
richtunggebende Beeinflussung des ,,Grundkurses® zu erfassen.

Gleich zu Beginn, schon im Vorwort, werden einige Primissen beinahe un-
schuldig bzw. wie selbstverstindlich als vorausgesetzt eingefiihrt, die in sich be-
reits brisante, spekulative und hochst kontroverstheologische Auffassungen be-
schreiben, die erst einmal auf SachgemdBheit hin iiberpriift werden miissten.
Zum einen wird behauptet, dass die Geschichte Gottes ,.in der Vielzahl der unter
einander spanungsvollen biblischen Texte und Traditionen des Alten und Neuen
Testaments iiberliefert** werde (13), also ein Pluralismus von Erfahrungen mit
Gott in biblischen Texten vorausgesetzt, der mit dem ,,Pluralismus der modernen
Welt und Wirklichkeit* korrespondiere (ebd.). Ergdnzend wird weiter behauptet,
dass die biblische Tradition ,keine Theorien zur Erkldrung von Welt und Men-
schen* biete, was dann doch iiberrascht, weil dies in der breiten Tradition doch
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noch anders gesehen wird. Vielmehr wiirden die ,,Geschichten der biblischen
Tradition sowie die Gebete, Lieder, Gesetzestexte und prophetisches Reden ...
Sprachrdume* verkoérpern, ,,die Leben erschlieBen. Menschen leben in Geschich-
ten=(13).

Die Autorin spielt gewiss nicht mit versteckten Karten bei der Prasentation ih-
rer ideologisch gefiirbten theologischen Meinung. Methodisch will sie fiir den
notwenigen fruchtbaren Dialog zwischen biblischer Tradition und modernen
bzw. postmodernen Lebensdeutungen sorgen und dafiir ,.in der dogmatischen
Arbeit ... verfestigte GroBSbegriffe ... ,zerbrechen‘, um die Wahrheit und den
Sinn, den sie iiberliefern, neu zur Sprache zu bringen* (25). Konstruierte Begriffe
wiirden die konkreten Inhalte einer Sache letztlich nur behindern. Die Geschichte
Gottes mit den Menschen sei ,immer neu auszulegen in heutige Erfahrungen
hinein, das ist Aufgabe konkreter Theologie® (25). In den ersten vier Kapiteln
wird eben dieser skizzierte methodische Grundgedanke inhaltlich entfaltet.

Die Geschichte Gottes mit den Menschen kann fiir Schneider-Flume nicht oh-
ne die Existenz Jesu Christi gedacht werden, die als ,.Bewegung des Erbarmens®
(25 uv. 6.) verstanden wird, bei der sich ,,Gottes Geschichte fiir den christlichen
Glauben letztgiiltig* konkretisiere. Diese inhaltliche Qualifizierung in modifi-
ziertem sprachlichen Gewand wird unter den Paragraphen 5 bis 16 aufgegriffen
und entfaltet.

Eine wirklich Auseinandersetzung mit Schneider-Flumes Methodik und in-
haltlicher Fiillung fillt schwer, da man ihr in dem, was sie mit dem ,,Grundkurs®
tut und wie sie es tut, letztlich entweder nur zustimmen oder es zuriickweisen
und als nicht sachgemiBe Vorgehensweise ablehnen kann. Eine wirkliche Ausei-
nandersetzung mit ihr auf argumentativer Ebene ist — auch aufgrund ihrer medita-
tiven Vorgehensweise — nicht so einfach. Obwohl die Sachkompetenz, die Quel-
lenkenntnis und die Fahigkeiten der dogmatischen Durchdringung bei der Ver-
fasserin hervorragend und unbestritten vorliegen, bleibt dennoch die Frage, ob
der Stil und die Art und Weise der Priisentation geeignet sind, in das Studium der
wissenschaftlichen Dogmatik einzufiihren. Ein unbedarfter, noch die Grundlagen
der christlichen Theologie lernender Nutzer des Kompendiums wird nicht wirk-
lich angeleitet, kontrovers diskutierte Fragestellungen und Positionen der Dog-
men- und Theologiegeschichte sowie der aktuellen dogmatischen Debatte durch
Argumente kennen zu lernen, abzuwigen, zu modifizieren, zu bestitigen oder
abzulehnen. Letzteres will die Verfasserin offensichtlich auch gar nicht, weil ja
in der Beschiftigung mit Gottes Geschichte in Jesus fiir den Menschen jeder sei-
ne ,je eigene Dogmatik™ erarbeiten soll (16).

Als ein Leitfaden mit Vorbildcharakter (Grundkurs) zum gemeinsamen christ-
lichen Glaubensbekenntnis beizutragen, damit kann das Kompendium daher nur
bedingt dienen, da der stark individualisierende Zug des Buches, auf der Erfah-
rung mit Gott basierend (20-22 u. §.), das verbindliche, verbindende credimus
nicht wirklich zu férdern vermag. Und gerade der fiir den ,,Grundkurs® so zentra-
le und dominierende Begriff der ,,Erfahrung* wird nicht wirklich reflektiert, ka-
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tegorisch eingefiihrt oder erlautert. Es bleibt weitgehend unklar, wie die Theolo-
gie den schillernden Begriff der Erfahrung deuten und zwischen Ideologie und
[llusion unterscheiden kann, wie theologische Erfahrungswissenschaft von ande-
ren Erfahrungswissenschaften abzugrenzen sein konnte und worum es objektiv
bei der Erfahrung eigentlich geht (fehlender Kriterienkatalog).

Zusitzlich bewirken die ohne Zweifel interessanten meditativen, philosophie-
renden und bildreichen Sprachassoziationen leider kaum sprachliche Eindeutig-
keit in der Sache. Was bedeutet es beispielsweise, wenn es heift, dass Gott in die
Erfahrung ,,fillt* (21)? Es wire auf zahlreiche solche Ausdriicke, Wortneuschop- |
fungen und Spezialformulierungen hinzuweisen, die weder dem Theologen, noch
dem modernen oder postmodernen Leser erkldren, um was es denn eigentlich
inhaltlich geht, wenn solche Sprachbilder verwendet werden. Dogmatische
Problemhorizonte von epochaler Bedeutung, die sich durch entsprechende Text-
interpretationen erschlieBen und die im Abwigen der Argumente zur Bekennt-
nisbildung beitragen wollen, bleiben bei Schneider-Flumes Konzeption letztlich
undeutlich.

In der Beschiftigung damit, ob Theologie eine Wissenschaft sei (§3), wird der
Gegenstand der wissenschaftlichen Theologie bezeichnet als ,.die erzéhlte und zu
erzihlende Geschichte Gottes, die im Glauben erfahren wird. Die Wissenschaft-
lichkeit der Theologie beruht, darin ist Karl Barth zuzustimmen, allein in den
nachvollziehbar darzulegenden Methoden ihrer Schriftauslegung™ (59). Dort
bleibt Schneider-Flume allerdings nicht stehen. Sie geht entsprechend ihrer Kon-
zeption nun itber zur Theorie der sog. Narrativen Theologie, wie sie seit Jahren in
aktuellen Forschungsbeitrigen der exegetischen Disziplinen bereits leidenschaft-
lich diskutiert werden. ,Narrative Theologie ist in der narrativen Struktur der
Geschichte Gottes begriindet, die erzihlt werden kann und erzéhlt werden muss,
dass sie Menschen als ihre eigene Geschichte erzihlt wird und dass Menschen in
sie geradezu hineinerzahlt werden* (60).

Dieses Erzihlen geschieht allerdings — diese Einschréinkung ist zu loben —
nicht willkiirlich, sondern ist iiberlegt und kontrolliert durchzufiihren, so dass
Theologie nicht ausschlieBlich narrativ sein diirfe. Was dies alles aber in der
dogmatischen Anwendung bedeutet, bleibt weitgehend unklar oder vieldeutig, so
dass nicht wirklich fassbar ist, wie denn, nach welchen dogmatischen Kriterien
Gottes Geschichte in der eigenen erziihlt werden soll. Fiir ein Studienbuch, das in
die wissenschaftlich relevanten Fragestellungen der christlichen Bekenntnisbil-
dung und der Systematischen Theologie (Dogmatik / Ethik) einfithren will, lie-
fern Schneider-Flumes ,,Prolegomena®, Methoden und Uberlegungen keine' be-
friedigende Antwort. Sie sind leider auch nicht in der Lage, die Strittigkeiten in
dogmatischen Positionen kliren zu helfen oder wenigstens einen Problemhori-
zont dafiir zu generieren. :
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4.2 Inhalte der Erzdhlung von Gottes Geschichte in der des Menschen

Die ausfiihrlichere Behandlung der Methodik bei Schneider-Flume war notig, um
die Probleme des Kompendiums von Anfang klar zu benennen. Was nun folgend
zur materialen Seite der Erzédhlung von Gottes Geschichte in der des Menschen
dazugehort, das ist von daher eher zweitrangig, weil das oben skizzierte eher
ideologisch anmutende Vorzeichen alle ,,christlichen” Aussagen sowie die Her-
meneutik biblischer Texte meines Erachtens unsachgemil prajudiziert. Gleich-
zeitig wird dort eine Menge wertvoller Gedanken, guter Zusammenfassungen
von Traditionsstiicken und Erkldrung zu dogmatischen Problemstellungen zu den
meisten theologischen Loci ausgesagt. Die Normativitit des Wortes Gottes der
Heiligen Schrift fiir die christliche Bekenntnisbildung und Bekenntnisbindung
verschwimmt in der Relativitdt subjektiver, sich in Gottes Geschichte angeblich
widerspiegelnder menschlicher Erfahrungen.

Positiv aufgefallen sind mir die Erorterungen zur Gotteserkenntnis und zur
Dreieinigkeit (116-148). Fundiert werden dort Grundgedanken dieser Problem-
bereiche skizziert, besser als zum Beispiel bei Leonhardt, weil Schneider-Flume
u. a. von der Dreieinigkeit als Notwendigkeit der christlichen Gotteslehre aus-
geht, sie nicht sekundéar einer allgemeinen Gotteslehre als Appendix angliedert
(S.137-148). Sehr gelungen erscheinen auch die Uberlegungen zu ,,Christologie
ist Soteriologie” und ,,Christologie von oben — Christologie von unten: eine fal-
sche Alternative® (214-219) sowie zu §11 ,,.Der Tod Jesu Christi als eschatologi-
sches Heilsereignis® (220-252) und zu §12 , Auferstehung und Neues Leben*
(253-283).

Kritisch zu sehen ist dabei allerdings auch, dass die Antwort auf die gestellte
Frage. was Siinde ist, nicht wirklich iiberzeugt (236-250), weil ,,Siinde* eher auf
die horizontale zwischenmenschliche Ebene reduziert zu werden scheint, anstatt
damit primir die Trennung des Menschen von Gott als unter dem Zorn Gottes
stehender Existenz des Siinders beizubehalten, der als Feind Gottes durch die
Liebe am Kreuz Christi im Evangelium Erlgsung verkiindigt bekommt. Schnei-
der-Flume schreibt: ,Jesus von Nazareth ist gestorben als Opfer politischer Um-
stinde und menschlicher Bosheit und Siinde (Lebenszerstorung, Lieblosigkeit
und Gottlosigkeit)* (250).

Kritisch zu sehen ist ebenfalls, dass die Auferstehungswahrheit und
-wirklichkeit nach 1 Kor 15 usw. nur zdgerlich und mit ungenauen Termini be-
schrieben wird (269), auch wenn mit der Glaubenstradition festgehalten wird,
dass die Auferstehung Jesu Christi den christlichen Glauben ,begriindet* (281).

Weiterfithrend und hilfreich sind die 22 Thesen zum ,,Wirken des Heiligen
Geistes*, die gute Gedanken der vorher behandelten Uberlegungen zusammen-
fassen (349-351), wobei aber die Aktualitit und Bedeutung der Geistesgaben /
Charismen fiir die Gldubigen iibergangen werden.

‘Auch die Ekklesiologie ist nicht von schlechten Eltern und inhaltlich auf wich-
tige Traditionstiicke bezogen (Kirche als creatura verbi, geglaubte, verborgene
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und sichtbare Kirche und die vier altkirchlichen Attribute der Kirche [Einheit,
Heiligkeit, Katholizitdt Apostolizitidt], 355-362), sieht man einmal davon ab,
dass in diesem Lehrpunkt die nicht wirklich iiberzeugende, am Anfang skizzierte
Methodik von Schneider-Fume deutlich zu Tage tritt, wenn sie schreibt: , Kirche
ist Erzidhlgemeinschaft der Geschichte Gottes* (354. 363-365). Diese Definition
iiberzeugt nicht. '

Die Eschatologie trigt einen beinahe seelsorgerlich-meditativ zu nennenden
Charakter (siche vor allem 368-371). Die prisentische Bedeutung der Eschatolo-
gie steht im Vordergrund, d. h. die ausdriicklich mit der Christologie und Pneu-
matologie verkniipfte Hoffnung angesichts der vielfiltigen Existenzbedrohungen
des menschlichen Zusammenlebens. Von allen Loci ist die Eschatologie dieses
Kompendiums inhaltlich am meisten defizitar. Die dort gegebenen Antworten
sind nicht ausreichend, wenigstens einen Uberblick iiber die zu diskutierenden
Fragestellungen universal-kosmologischer und individueller Eschatologie zu fin-
den. Das mag auch daran liegen, dass Schneider-Flume ablehnt, aus christlicher
Warte definitive futurisch-verbindliche Antworten zu formulieren (373) — auller
als ,,Erfahrungsgehalt* (374 u. 6.). -

Wie bei BeiBer und Leonhardt, bietet der ,,Grundkurs Dogmatik* leider eben-
falls keine Wahrnehmung theologischer Positionen und Entscheidungen iiber
groBkirchliche hinaus an, und auch diese langst nicht reprasentativ. Diese einsei-
tige Binnensicht, ohne die reiche Tradition konfessionell unterschiedlicher Lehr-
und Bekenntnisbildung zu beriicksichtigen, l4sst auf Nachbesserung in zukiinfti-
gen Auflagen hoffen.

4.3 Katechese — Erfahrung — Bekenntnisbildung

Gewiss gehoren Katechese und Bekenntnisbildung inhaltlich irgendwie zusam-
men. Auch der Erfahrungsbezug christlicher Theologie und Bekenntnisbildung
will stets beriicksichtigt sein, ein oft anzutreffendes Manko, auf das Schneider-
Flume sicherlich mit Recht aufmerksam macht. Doch die angebotene Losung des
Studienbuches, die katechetische und erfahrungsmeditative Charakterziige trégt,
hilft meines Erachtens nicht wirklich, die Fragen der Dogmatik mit ihrer jeweili-
gen Brisanz verstdndlich zu machen, geschweige denn, die Aufgabe zu meistern,
schriftbegriindet zwischen Wahrheit und Irrtum zu scheiden.

Dennoch muss man dem Studienbuch bescheinigen, dass es inhaltlich auf der
materialen Ebene oftmals mehr und vertiefender die Sachverhalte der christlichen
Tradition prisentiert als das teilweise Leonhardt tut. Wer von der vereinnahmen-
den Methodik des Buches zu abstrahieren weiB, profitiert von den nicht selten
gut prasentierten Detailbeobachtungen, Reflexionen und Darstellung zur Dogma-
tik.
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5. AbschlieBende Auswertung

Alle vier Kompendien besitzen ihre Eigenarten, Grenzen, Besonderheiten, Stir-
ken und Schwichen. Sie sind je auf ihre Weise Ausdruck der Faszination an
Theologie und an theologischem Arbeiten. Beiflers deutlich lutherisch geprigte
Darstellung ist mehr als ein Kompendium, eben eine Dogmatik zum Einstieg, die
einfilhrend, handlich und prdgnant, nicht ausufernd, die Themenpalette des
christlichen Glaubens entfaltet. Leonhardt, McGrath und Schneider-Flume geht-
ren definitiv zur Gattung Arbeits- und Studienbiicher zur Einfithrung in die
Dogmatik. Man darf inhaltlich deshalb nicht zu viel von ihnen erwarten. Als Ein-
filhrungen bieten sie alle drei einen mehr oder weniger gelungenen Einblick in
konfessionell und geographisch begrenzte Stadien der dogmen- und theologiege-
schichtlichen Bekenntnisbildung des christlichen Glaubens sowie eine niitzliche
Erstinformation zur Bandbreite dogmatischer Themen.

Aufler BeiBler (in manchen Punkten) ersetzen die. anderen drei Kompendien
keineswegs die wichtige Arbeit mit einer ausgearbeiteten Dogmatik. Alle vier
Kompendien nétigen dazu, sich zusitzlich mit den Detailergebnissen der Dog-
men- und Theologiegeschichte zu beschiftigen.

Nur McGrath bietet christlich-theologische Ergebnisse international bedeut-
samer, konfessionell unterschiedlicher, auch evangelikaler Bekenntnisbildung, zu
fast allen Loci. Leonhardt und Schneider-Flume beziehen sich zwar nicht selten
auf Luther als ReferenzgroBe, doch scheinen sie dessen theologische Position
doch eher im Licht eigener theologischer Interessen zu deuten und dadurch gele-
gentlich unsachgemil zu vereinnahmen. Der fiir die Evangelischen bedeutende
Traditionsstrang tiber Zwingli, Calvin, Bucer, Bullinger, Beza und die reformiert-
foderaltheologische Theologie, insbesondere im englischsprachigen Bereich,
bleibt alles in allem in den Studienbiichern von BeiBer, Leonhardt und Schnei-
der-Flume stark unterbelichtet, wie auch die mennonitisch-baptistischen, die pie-
tistischen-erweckungstheologischen oder pfingstlerischen Bekenntnisrichtungen
kaum diskutiert werden. Dies jedoch ist heutzutage angesichts der Bedeutung
dieser Glaubens- und Bekenntnisrichtungen, auch angesichts der Zahl ihrer An-
hinger geurteilt, im Rahmen akademisch-wissenschaftlicher theologischer For-
schung von global-6kumenischer Relevanz nicht mehr so ohne Weiteres h1nzu~
nehmen. In dieser Hinsicht besteht dringend Nachbesserungsbedarf.

Berthold Schwarz
The Fascination of Theology. A Survey of recently published handbooks of
protestant dogmatics

A comparison of four fairly new introductions to Systematic Theology shows a
diversity of methods to present the content of Christian theology. While
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F. BeiBer presents an average textbook of dogmatics in Lutheran tradition,
A. McGrath, R. Leonhardt and G. Schneider-Flume deliver different kinds of
study guides for beginners, a sort of compendium for both students and non-
experts. All of them give a more or less good impression of what Christian The-
ology is all about. Each of them deals with the history of doctrine, although the
study guides of Leonhardt and Schneider-Flume leave substantial gaps in dis-
cussing the broad traditions of e. g. Baptist, Pietist, Methodist, Evangelical or
Pentecostal theologies. And even Calvinist and Reformed perspectives are miss-
ing in places where one would expect to find their solutions in doctrine, too.
McGrath’s approach is much more representative than they are in discussing the
different Christian doctrines and traditions.

McGrath’s textbook views theology from a more or less Anglican-Evangelical
angle, and appraises conservative or Eastern Orthodox positions to some extent
as exemplary, insofar as he positions himself at all. Leonhardt and Schneider-
Flume both approach the subject from both a pluralistic point of view according
to truth and normative theology, which connects biblical pluralism with today
pluralistic experiences, and a historical-critical hermeneutics in dealing with the
biblical material. Therefore aspects of modernism (e. g. in the light of Schleier-
macher’s thinking) shape the discussions and results. Schneider-Flume especially
tries to present a new way of ,,doing theology*, as dealing with meditative intro-
ductions to dogmatic problems and framing everything under the premise of
_narrative theology® (God’s history within our personal history) while talking
about Christian-theology. However, all the books show that ,,doing theology™
produces fascination as a major outcome.



Christian Herrmann

Tugend als doxologische Existenzweise
Beobachtungen zur Begriindung von Ethik
bei Jonathan Edwards

1. Thematische Relevanz

Jonathan Edwards (1703-1758), Exponent des ,.Great Awakening® in Neueng-
land und bis heute prigende Gestalt fiir die kulturelle Identitdt der Amerikaner,
gab mit seinen beiden spiten Schriften ,,The end for which God created the
world* und ,,The nature of true virtue* Anregungen fiir die Begriindung einer
Tugendethik im Rahmen einer reformatorisch ausgerichteten Theologie.! Ed-
wards bemiiht sich — darin der charakteristischen Synthese von Empirie bzw. Ra-
tionalitit und Transzendenzbezug im amerikanischen Denken entsprechend — um
eine moglichst universale Plausibilitit ethischer Begriindungen. In der Literatur
wird dabei diskutiert, inwieweit einem natiirlichen Ethos eine eigenstindige
Wirk- und Motivationskraft zugetraut wird. Jedenfalls lassen sich in der Analyse
deutlich auch reformatorische Einsichten in Edwards’ Argumentation wiederfin-
den: Notwendigkeit eines neuschopferischen Geschehens als Voraussetzung fiir
ein geheiligtes Leben, Gebrochenheit bzw. defizitirer Charakter der menschli-
chen Moglichkeiten, Ablehnung einer naturalistischen bzw. deistischen Wirk-
lichkeitssicht.”

1 Jonathan Edwards: The end for which God created the world, in: John E. Smith (Hrsg.),
The works of Jonathan Edwards, Bd. 8: Ethical writings, hg. von Paul Ramsey, New Ha-
ven u.a. 1989, 403-536 (kiinftig: End); Jonathan Edwards: The nature of true virtue, in:
ebd., 537-627 (kiinftig: Virtue).

2 Paul Ramsey betont in seiner Einleitung zu den ethischen Schriften, The works of Jonathan
Edwards, Bd. 8. (vgl. Anm. 1), 43.50, den Wert der ,,golden rule morality* und sieht nahe-
zu gleichberechtigt bei Edwards zwei Quellen der Moral aktiv, die mit den Begriffen
~common virtue* (aufgrund von ,natural principles®) bzw. ,true virtue* umschrieben wer-
den konnen (ebd., 53f). Als Elemente der natiirlichen Moral nennt er ,,self-love® (ebd., 37—
39), ,justice” bzw. ,desert” (39—41), ,conscience” (41-50) und ,,instinctual kind affecti-
ons® (50-53). Die Konzeption Edwards’ kann seines Erachtens sogar mit dem Ankniip-
fungsmodell bei Thomas von Aquin verglichen werden (56). Dagegen bemiiht sich Stephen
A. Wilson: ,Jonathan Edwards’s virtue. Diverse sources, multiple meanings, and the les-
sons of history for ethics®, in: Journal of religious ethics 31, 2003, H. 2, 201-228, das re-
formatorische, calvinistische Erbe in der Ethikbegriindung bei Edwards nachzuweisen. Bei
Ramsey besteht demnach eine Tendenz zu einer kulturprotestantischen Angleichung des
Wirkens Gottes an das innerweltliche Geschehen und immer schon vorhandene Strukturen:
ebd., 213: ,Ramsey has made sanctified charity too ,common®, has aligned ,Christ* too
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Immanuel Kant entwarf einen deontologischen, pflichtenethischen Tugend-
begriff. Tugenden stehen fiir die Uberwindung der Neigungen zugunsten der
Pflicht. Der anthropologische Optimismus hinsichtlich der menschlichen Féhig-
keiten zu diesem Geschehen erscheint aus theologischer Sicht schwer nachvoll-
ziehbar.> Wirkungsgeschichtlich bedeutender ist der teleologische, giiterethische
Ansatz, der bei Aristoteles begegnet, dann von Thomas von Aquin umgeformt
wurde und mit Modifikationen von weiten Teilen der romisch-katholischen Mo-
raltheologie rezipiert wurde. Gemeinsam ist beiden Konzeptionen das Anliegen,
mit der Ausprigung von Tugenden die Stetigkeit und Verldsslichkeit ethischer
Orientierung anzustreben.” Die Hauptdifferenz liegt allerdings in der Einschit-
zung, ob die natiirlichen Neigungen und anthropologischen Strukturen ankniip-
fungsfihig fiir das gottliche Wirken sind oder nicht. In der Thomas-Rezeption
betonen neuere Moraltheologen das apologetisch verwertbare Argument, dass
ohne den Gedanken einer Ankniipfung an und Weiterentwicklung von kreatiirli-
chen Moglichkeiten die Liebe bzw. Gnade Gottes fremd oder iiberwiltigend, je-
denfalls zu heteronom bleibe, das Gegeniiber Gottes zu voluntaristisch und starr
sei, die ethischen Normen individuell schwerer nachvollziehbar blieben und da-
durch das Ziel der Plausibilitit und Stetigkeit ethischen Handelns weniger leicht
erreicht werden konne.” Die Zweistufigkeit der thomanischen Gnadenlehre ver-

much with ,culture® in H. Richard Niebuhr’s well-known typology®. Tatsichlich aber wer-
de trotz aller philosophischen Einfliisse festgehalten, dass ein moralisches Leben im eigent-
lichen Sinne nur durch Bekehrung bzw. Neuschopfung, Wiedergeburt moglich sei (ebd.,
205: ,,conversion®; ebd., 207: ,,God remakes human nature ... God’s acting upon a human
being in a regenerating manner*; ebd., 212: ,,change of nature®; ebd., 209: ,while retaining
something of the insistence within Calvinism on human imperfection®). Wilson zeigt die
Akzentuierung des Glaubens als Geschenk und der Frommigkeit als Grundlage des
tugendhaften Lebens bei Edwards auf: ebd., 208: ,,What happens to human beings given
the gift of faith, in this view, is the receipt of the ability to see what the duties of a Christian
are’; ebd.: ,Piety of heart ... would not be an overarching term encompassing the totality
of the virtue possessed by saints but rather the foundation and sine qua non sign of election
out of which the various saintly virtues flow as partial manifestations” (Hervorheb. im
Orig.). Zur Frontstellung gegen den Naturalismus vgl. ebd., 210. Den Zusammenhang tra-
ditioneller Inhaite und rationaler Form der Argumentation bei Edwards betont Elisa Buzzi:
I fine e la virth, Teologia ed etica in Jonathan Edwards®, in: Rivista teologica di Lugano
12, 2007, H. 3, 459-479, hier 460: ,la determinazione di Edwards ad affrontare la sfida in-
tellettuale dell’incipiente pensiero illuministico con le armi di un’argomentazione razionale
non separata dall’interiorith spirituale dell’esperienza di fede™; vgl. ebd., 468.

3  Dazu Wolfgang Maaser: , Tugendethik, Erwigungen aus evangelischer Sicht®, in: Glaube
und Lernen 12, 1997, H. 2, 148-159, hier 151-153.

4 Vgl Maaser, Tugendethik, 149.154f.

5  Vgl. Stephan E. Miiller: ,Zur Anthropologie und Theologie der Tugend. Prolegomena zur
Grundlegung einer erneuerten Haltungsethik®, in: Peter Fonk u.a. (Hg.), Orientierung in
pluraler Gesellschaft. Ethische Perspektiven an der Zeitenschwelle. Festschrift zum sieb-
zigsten Geburistag von Bernhard Fraling, Studien zur theologischen Ethik 81, Freiburg
(Schweiz) u. a. 1999, 51-79, hier (unter Berufung auf Eberhard Schockenhoff) 71: LDie
Licbe Gottes hat nicht den Charakter der ,overprotection’, wirkt nicht gewaltsam, zwin-
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schafft sich im Bereich der Ethik Ausdruck in der Zuordnung der philosophisch-
natiirlichen Kardinaltugenden und der theologischen Tugenden. Die theologische
Tugendlehre erscheint als Vermittlung der Ethik mit der Gnadentheologie.® Die
soteriologische Relevanz der Ethik und die Einzeichnung des Glaubens — als
theologischer Tugend — in das prozessuale Vermittlungs- und Entfaltungsgesche-
hen der Ethik kann fiir eine reformatorisch ausgerichtete Ethikbegriindung kaum
ein gangbarer Weg sein.’

Jonathan Edwards fasziniert insofern, als er die positiven Anliegen der Tu-
gendethik aufnimmt, dabei jedoch die aus Sicht reformatorisch ausgerichteten
Denkens auftretenden Probleme der klassischen Tugendkonzeptionen vermeidet.

2. Zirkel statt Ankniipfung
2.1 Abundanzdimension des Wirkens Gottes

Die Abgrenzung gegeniiber dem Deismus bzw. Naturalismus, aber auch die re-
formatorische Tradition steht im Hintergrund, wenn Jonathan Edwards einen ak-
zentuiert theozentrischen Ausgangspunkt der Ethik wihlt. Gott ist nicht indiffe-
rent, so betont Edwards, sondern begegnet in wirksamer Weise.® Die Eigenschaf-
ten, die sich eher auf das Sein Gottes als Zustand beziehen (zum Beispiel Ewig-

gend oder erdriickend, vielmehr einladend, weckend, unterstiitzend, orientierend. Gott han-
delt so am Menschen, dass dieser zugleich selbst handelt; vgl. ebd., 61: ,,Als vernehmende
Offenheit fiir das Gute ist sie [die Tugend; C. H.] aber nicht reine Passivitiit, sondern ent-
wickeltes Hinhoren und Hinschauen, vergleichbar mit dem Ausfahren einer Antenne';
ebd., 56: ,Tugend als eine im kontinuierlichen Handeln praktizierte Wertorientierung ist
demnach keine Verhaltensregel, sondern eine Handlungskompetenz®.

6 Vgl Miiller, Tugend, 68: , Theologische Tugendlehre ist das Ergebnis einer Vermittlung
der Ethik mit der Gnadentheologie*; ebd., 71: ,Das thomanische Konzept vermeidet eine
Diastase zwischen Ethik und Theologie*; zum charakteristischen Synthese- bzw. Synergie-
Gedanken vgl. zum Beispiel ebd., 67:,Die Vorgegebenheiten lassen die Angewiesenheit
auf Gnade erkennen, verweisen aber auch auf die Gnade, insofern die Gnade durch diese
Vorgegebenheiten zu wirken vermag ... Sittliches Handeln erscheint nun als ,Mitarbeit*
mit der Gnade* (vgl. auch ebd., 68.70.74).

7 Vgl. Maaser, Tugendethik, 155, zu Luther: ,das zentrale, nichthabituelle Verstindnis des
Glaubens als Widerfahrnis der gottlichen Gnade, aufgrund dessen Luther das traditionelle
Siebener-Schema der Tugenden nicht iibernehmen konnte®; ebd., 156: , Ethik und Soterio-
logie sind prinzipiell und konsequent entkoppelt*.

8  Edwards: End, 449: ,And if there be any such thing at all what we mean by acts of will in
God, then he is not indifferent whether his will be fulfilled or not ... if he is not indifferent,
then he is truly gratified and pleased in the fulfillment of his will* (Hervorheb. im Orig.).
Ebd., 449f., wehrt sich Edwards gegen rein metaphorische Auffassungen des Wirkens Got-
tes: ,, To suppose that God has pleasure in things, that are brought to pass in time, only figu-
ratively and metaphorically, is to suppose that he exercises will about these things and
makes them his end only metaphorically*; vgl. Edwards: Virtue, 611.
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keit, Unverinderlichkeit), erhalten bei Edwards einen verinderten Status durch
ihre Beiordnung bzw. Koppelung mit solchen Attributen Gottes, die in sich eine
relationale Dynamik enthalten (zum Beispiel Unendlichkeit, Heiligkeit) oder eine
existenzielle Wirklichkeitsdimension ansprechen (zum Beispiel Gliick).” Gott
wird als apriorische, zeitlich und logisch stets vorgidngige Primérursache wahr-
genommen. Das Gottsein Gottes ist notwendig mit seiner Unabhéngigkeit von
partikularen und endlichen Einflussinstanzen verbunden und kommt zum Aus-
druck in seinem Anspruch auf primére und uneingeschrénkte Achtung."’ Aller-
dings ermoglicht die Unterschiedenheit Gottes von seiner Schépfung erst die wil-
lentliche Zuordnung und Beziehung.

Das Gegeniiber Gottes zur Kreatur, insbesondere zum Menschen, ist nicht
starr, sondern bewegt, hat ein asymmetrisches Gefille. ' Das Sein Gottes ereignet
sich nicht in Abstraktion oder Isolierung, sondern in der Weise der Lebendigkeit,
des stets neu vollzogenen AuBenbezugs. Die Externalitit wird bei Edwards
sprachlich in Form des Partizips (,.extant”) oder Adverbs (,externally™) als
Seinsmodus Gottes herausgestellt.'” Gott existiert nicht anders als so, dass er
kommuniziert, sich nach auflen dffnet, Gemeinschaft stiftet.”

9  Edwards: End, 528: ,.The whole of God’s internal good or glory, is in these three things,
viz. his infinite knowledge, his infinite virtue or holiness, and his infinite joy and happi-
ness*; vgl. ebd., 442: ,,God’s fullness which he communicates is his happiness*.

10 Edwards: End, 424: ,as the Creator is infinite, and has all possible existence, perfection
and excellence, so he must have all possible regard ... As he is every way the first and su-
preme, and as his excellency is in all respects the supreme beauty and glory, the original
good, and fountain of all good; so he must have in all respects the supreme regard®; ebd.,
447f.: ,God’s joy is dependent on nothing besides his own act, which he exerts with an ab-
solute and independent power ... he has complete happiness, because he has these perfec-
tions, and can’t be hindered in exercising and displaying them in their proper effects ... he
is independent on any other that should hinder him ... he [God; C. H.] receives nothing of
us by any of our wisdom and righteousness ... that God is absolutely independent of us;
that we have nothing of our own, no stock from whence we can give to God; and that no
part of his happiness originates from man*; ebd., 448: Betonung des Schopfungsaktes Got-
tes als ,truly voluntary*,

11 Edwards: End, 421f., verdeutlicht das asymmetrische Gefdlle durch eine Gegentiberstel-
lung des Unterschieds zwischen der Selbstachtung Gottes und der Achtung seiner Krea-
turen, denen ihre Wiirde nur in einer von der Gottesbeziehung her abgeleiteten Weise zu-
kommt: ,,All things else, with regard to worthiness, importance and’ excellence, are per-
fectly as nothing in comparison of him ... his having infinitely the highest regard to that
which is in itself infinitely highest and best ... in a respect or regard to himself infinitely
above his regard to all other beings*; ebd., 451: Kreaturen: ,,vanity in comparison of his ...
50 it’s fit and suitable that he should value himself infinitely more than his creatures®.

12 Edwards: End, 428f.: Begriindung der Schépfung von der Notwendigkeit der Umsetzung
der Gottesattribute her: ,It seems a thing in itself fit, proper and desirable that the glorious
attributes of God, which consist in a sufficiency to certain acts and affects, should be ex-
erted in the production of such effects as might manifest the infinite power, wisdom,
righteousness, goodness, etc., which are in God. If the world had not been created, these
attributes never would have had any exercise ... The power of God, which is a sufficiency



Tugend als doxologische Existenzweise. Ethik bei Jonathan Edwards 135

Die asymmetrisch-kommunikative Seins- und Wirkweise Gottes umschreibt
Edwards mit dem Begriff der Fiille (,fullness®). Gott existiert in abundanter
Weise: er findet nicht etwas an externen Voraussetzungen oder Zustinden vor
und reagiert darauf, ist nicht abhéingig von etwas, sondern geht alleine aufgrund
einer inneren Wesensstruktur sozusagen aus sich heraus." Der Fiille-Charakter
seines Wesens bringt es in der Wahrnehmung Edwards’ mit sich, dass bestindig
von Gott her Beziehung gesetzt wird. Edwards benutzt empirisch eingiingige
Vergleiche wie den von Leuchter und Lichtstrahl.” Die nie versiegende Fiille
Gottes ist demnach sozusagen die dynamische AuBenseite seiner Unendlichkeit,
so dass von einer grundsitzlich ,diffusiven, final-kommunikativen Disponiert-
heit Gottes gesprochen werden kann. Der Akt der Schopfung erhilt hierin seine
Motivation.'® :

Zwar benutzt Edwards den Begriff der Emanation zur Beschreibung des
kommunikativen Wirkens Gottes."” Trotzdem diirfte die Beurteilung des theo-
zentrischen Ausgangspunktes als Emanations-Metaphysik zu kurz greifen.18 Hier
wird zu wenig die bleibende logische Differenz und Aprioritit Gottes beachtet
und ebenso die inhaltliche Verkniipfung von Schépfung und Eschaton, auf die
noch einzugehen sein wird.

in him to produce great effects, must forever have been dormant and useless as to any ef-
fect™; ebd., 505: ,.exceeding love to us*; ebd., 327: ,,God’s internal glory extant, in a true
and just exhibition, or internal existence of it**; ebd., 527: ,,The manifestation of his internal
glory to created understandings. The communication of the infinite fullness of God to the
creature™; ebd., 527f.: ,the excellent hightness and fullness of the divinity diffused, over-
flowing, and as it were enlarged; or in one word, existing ad extra ... his fullness commu-
nicated* (Hervorheb. im Orig.); ebd., 531: ,,God’s internal glory or fullness extant exter-
nally, or existing in its emanation.

13 Edwards: End, 443: ,that the thing which God aimed at in the creation of the world, as the
end which he had ultimately in view, was that communication of himself, which he in-
tended throughout all eternity*; vgl. ebd., 454; ebd., 516: , The communications of divine
goodness, particularly forgiveness of sin, and salvation ... as being for God’s goodness’
sake, and for his mercies’ sake*,

14 Edwards: End, 518: , The word ,glory‘, as applied to God or Christ, sometimes evidently
signifies the communications of God’s fullness, and means much the one thing with God’s
abundant and exceeding goodness and grace*,

15 Edwards: End, 530: ,,And is fitly compared to an effulgence or emanation of light from a
luminary, by which this glory of God is abundantly represented in Scripture*.

16 Edwards: End, 435: . For though the diffusive disposition in the nature of God, that moved
him to create the world, doubtless inclines him to communicate himself to the creature
when the creature exists*.

17 Edwards: End, 513: ,emanation, exhibition or communication of this internal glory*: ebd.,
520: ,,The glory of God, and the emanations and fruits of his grace in man’s salvation;
ebd., 435: ,;we may suppose that a disposition in God, as an original property of his nature,
to an emanation of his own infinite fullness, was what excited him to create the world; and
so that the emanation itself was aimed at by him as a last end of the creation*; vgl. ebd.,
S15:5277F.

18  So bei Wilson, Virtue, 205: ,metaphysics of emanation; vgl. ebd., 209.211.
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2.2 Rekursivgeschehen

Die Fiille-Metapher deutet allerdings nur einen, wenn auch logisch prioritéren
Teil der Wirk- und Existenzweise Gottes an. Die Einsicht in die dynamische, der
Schépfung bzw. dem Menschen sich zuneigende Titigkeit Gottes erhdlt nach
Edwards einen weiteren Anhaltspunkt in der umfassenden, vor- und nachgdngi-
gen Kontinuitit Gottes inmitten aller Verinderung. Gott ist Anfang und Ende;
alles kommt von ihm her und ist auf ihn hin amsgerichtet.19 Edwards sieht Gottes
Wirken nicht als eine Initialziindung fiir ein sich dann selbst iiberlassenes Ge-
schehen, sondern eher als einen alle weiteren Ereignisse umfassenden Rahmen
und diese durchdringenden Grund.

Edwards wehrt sich gegen die deistische Verkiirzung des gottlichen Wirkens
auf den Anfang, aber auch sowohl gegen den Gedanken der Zweistufigkeit und
Ankniipfung wie den des dualistischen Gegeneinanders von Schdpfer und Ge-
schopf. Vielmehr geht es ihm darum, dass Gott erstens an der Schopfung durch
die Schipfung handelt, d. h. diese aktiv gebraucht, in leiblich-schopferischer
Weise wirkt.”” Zweitens — und hierin liegt das Proprium des Denkens Edwards’ —
besteht eine Wechselbeziehung zwischen Gott und Schopfung bzw. — als intelli-
gentem Teil der Schopfung — Mensch nicht nur im Hinblick auf das Handeln,
sondern bereits auf das Sein Gottes. Gott existiert in vollstindiger Weise
(,complete®) nur so, dass er sich nach aufien kehrt und von den Objekten der
AuBenwirkung eine Antwort, eine Reaktion erfolgt, Bezugspartner der Bezie-
hung vorhanden sind und ihre Gottesbeziehung aktiv gesta]ten.m Gottes Selbst-
liebe bzw. Selbstachtung schlieft als conditio sine qua non das Geliebt- und
Geachtetwerden durch den Menschen ein.” Selbstbezug Gottes und Gottesbezug

19 Edwards: End, 444: ,,What has been said shows that as all things are from God as their first
cause and fountain; so all things tend to him, and in their progress come nearer and nearer
to him through all eternity; which argues that he who is their first cause is their last end™;
ebd., 508: ,,God’s providence in the constant revolutions are alterations and successive
events, is represented by the motion of the wheels of the chariot ...*; ebd., 450: ,,if God
himself be his last end, then in his dependence on his end he depends on nothing but him-
self. If all things be of him, and to him, and he the first and the last, this shows him to be all
in all, he is all to himself*; Edwards: Virtue, 551: ,,0f whom, and through whom, and to
whom is all being and all perfection (Hervorheb. im Orig.).

20 Edwards: End, 508: , That God uses the whole creation, in his whole government of it, for
the good of his people*; vgl. ebd., 510. :

21 Edwards: End, 439f.: ,Thus the church of Christ ... is called the fullness of Christ: as
though he were not in his complete state without her** (Hervorheb. C. H.); ebd., 460: ,, The
emanation of God’s glory is in itself worthy and excellent, and so God delights in it: and
his delight in this excellent thing is implied in his love to himself, or his own fullness; be-
cause that is the fountain, and so the sum and comprehension of everything that is excel-
lent*.

22 Edwards: End, 437: ,if God both esteem and delight in his own perfections and virtues, he
can’t but value and delight in the expressions and genuine effects of them ... in other
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des Menschen schliefien sich gegenseitig ein: die Ehre Gottes besteht im Wissen
Gottes um sich selbst, in seiner Licbe zu sich selbst und in der Partizipation der
Kreaturen daran.”® Jede Betitigung des Geschopfes wird auf Gottes Handeln zu-
riickbezogen und in Gottes zielgerichtetes, kommunikatives Handeln einbezo-
gen.24 Der Emanation entspricht eine ,Remanation”, dem Empfang der Fiille
Gottes eine Riickwendung des Empfangenen zu Gott hin, dem Scheinen der Son-
ne eine Reflexion des Lichtes von den beleuchteten Gegenstinden her.” Die auf
den AuBenbezug hin bereits ausgerichteten Attribute Gottes begegnen in der
Weise ihrer Entfaltung, ihres Ankommens bei der Kreatur, ihres Gewusst-, Gese-
hen-, Gewiirdigtwerdens, ihres Erscheinens.”® Das Wissen des Menschen ist

25

24

25

26

words, he manifests a delight in himself, and in making these expressions of his own per-
fections his end, he makes himself his end** (Hervorheb. im Orig.).

Edwards: End, 533: ,his [creature’s; C. H.] happiness arises from that which is an image
and participation of God’s own beauty; and consists in the creature’s exercising a supreme
regard to God and complacence in him®.

Edwards: End, 529: ,,God communicates himself to the understanding of the creature, in
giving him the knowledge of his glory; and to the will of the creature, in giving him holi-
ness, consisting primarily in the love of God; and in giving the creature happiness, chiefly
consisting in joy in God“; ebd., 531: ,,The emanation or communication of the divine full-
ness, consisting in the knowledge of God, love to God, and joy in God, has relation indeed
both to God and the creature: but it has relation to God as its fountain, as it is an emanation
from God; and as the communication itself, or thing communicated; something divine,
something of God, something of his internal fullness; as the water in the stream is some-
thing of the fountain; and as the beams are of the sun*;

Edwards: End, 531: ,In the creature’s knowing, esteeming, loving, rejoicing in, and prais-
ing God, the glory of God is both exhibited and acknowledged; his fullness is received and
returned. Here is both an emanation and remanation. The refulgence shines upon and into
the creature, and is reflected back to the luminary. The beams of glory come from God, and
are something of God, and are returned back again to their criginal. So that the whole is of
God, and in God, and 0 God; and God is the beginning, the middle and end in this affair
(Hervorheb. im Orig.).

Edwards: End, 422: if it be thus fit that God should have a supreme regard to himself, then
it is fit that this supreme regard should appear, in those things by which he makes himself
known, or by his word and works; i.e. in what he says, and in what he does* (Hervorheb.
im Orig.); ebd., 428f.: It seems a thing in itself fit, proper and desirable that the glorious
attributes of God, which consist in a sufficiency to certain acts and effects, should be ex-
erted in the production of such effects as might manifest the infinite power, wisdom, right-
eousness, goodness, etc., which are in God. If the world had not been created, these
attributes never would have had any exercise ... The power of God, which is a sufficiency
in him to produce great effects, must forever have been dormant and useless as to any ef-
fect™; ebd., 430f.; It seems to be a thing in itself fit and desirable, that the glorious perfec-
tions of God should be known, and the operations and expressions of them seen by other
beings besides himself*; vgl. ebd., 431; ebd., 437f.: ,,That is, ‘tis fit that he should take de-
light in his own excellencies’ being seen, acknowledged, esteemed, and delighted®.
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Antwort, aber nicht als Ergebnis eigenstindiger Reflexion iiber einen Sachverhalt
oder Text, sondern als Implikat der Selbstkommunikation Gottes.”’

Gott kniipft nicht an, findet nicht etwas vor, sondern nimmt den Menschen hin-
ein in die Zirkelhaftigkeit der eigenen Existenz. Die Selbstliebe Gottes ist gerade
nicht Ausweis einer Isolation Gottes, sondern Garant der unmissverstandlich
theozentrischen Ausrichtung aller Bewegung. Indem Gott sich selbst liebt, sucht
und liebt er die Menschen und zwar so, dass diese zur Liebe und zum Lob Gottes
bewegt werden.”® Der Mensch erhilt einen iiberaus grofen Wert dadurch, dass er
in eine Beziehung zu Gott gesetzt ist und diese vollzieht. Gott ist an der Existenz
des Menschen gelegen, weil es ohne diesen niemanden gibt, der ihn loben kénn-
te.’ Im Gliick der Menschen — als Widerhall des Gliicks Gottes — geschieht die
Verherrlichung Gottes.”” Dies erhilt eine ekklesiologische Zuspitzung in der De-
finition der Kirche als Herrlichkeit Christi.”'

Zielt das Ankniipfungsmodell auf die hermeneutisch-noetische Plausibilitiit
und Nachvollziehbarkeit des Handelns Gottes, auf eine Wiirdigung des Men-
schen durch das Zusammenwirken mit Gott ab, so geht es dem Zirkelmodell um
personale Begegnung, existenzielles Uberwiltigtwerden und Staunen. Die Wiir-
digung des Menschen reicht hier viel weiter, nimlich als Einsicht in die reziproke
Inexistenz und Kommunikation zwischen Gott und Mensch. Edwards versucht
dies unter Riickgriff auf die traditionelle Lehre der unio mystica zu verdeutli-

27 Edwards: End, 431: ,If therefore it be nevertheless a thing in itself valuable, and worthy to
be desired, that these glorious perfections be actually expressed and exhibited in their cor-
respondent effects; then it seems also, that the knowledge of these perfections, and the ex-
pressions and discoveries that are made of them, is a thing valuable in itself absolutely con-
sidered, and that ‘tis desirable that this knowledge should exist".

28 Edwards: End, 455f.; ,in God the love of himself, and the love of the public are not to be
distinguished ... If holiness in God consists chiefly in love to himself, holiness in the crea-
ture must chiefly consist in love to him*; ebd., 458f.; ,that these things, instead of appear-
ing entirely distinct, are implied one in the other. That God in seeking his glory, therein
seeks the good of his creatures: because the emanation of his glory ... implies the commu-
nicated excellency and happiness of his creature ... their good, which he seeks, is so much
in union and communion with himself. God is their good. Their excellency and happiness
is nothing but the emanation and expression of God’s glory: God in seeking their glory and
happiness, seeks himself and in seeking himself, i.e. himself diffused and expressed (which
he delights in, as he delights in his own beauty and fullness), he seeks their glory and hap-
piness™.

29 Edwards: End, 439; ,Jove in the most strict and proper sense presupposes the existence of
the object beloved, at least in idea and expectation, and represented to the mind as future®;
ebd., 500: zur Scheol: ,.as an agreement in deprecating a state of destruction, that in such a
state this end can’t be answered®.

30 Edwards: End, 476: .promise of making God’s people happy, that God therein might be
glorified".

31 Edwards: End, 478: , the church is the glory of Christ™.
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chen. Freilich bleibt die Vereinigung mit Gott in diesem Leben unvollstindig und
ein Prozess.”

3. Theozentrische Teleologie

Edwards deutet an, dass der Zusammenhang und die zeitliche und logische Ab-
folge der beiden Schriften wohliiberlegt und aussagekriftig sind. Die theozentri-
sche Struktur der Schopfung und die Wesensbeschreibung Gottes bildet die Vor-
aussetzung, um angemessen iiber Tugend reden zu kénnen.® Tugend erhlt den
Definitionsgrund in der Existenzweise Gottes. Die teleologische Struktur der Tu-
gend kennzeichnet Gott wie gesehen als Abundanzmodus des Seins. Edwards
spricht von der Tugendhaftigkeit Gottes.>* Er verbindet Priisenz und Finalitit von
menschlichem Gliick mit der Gemeinschaft gegeniiber Gott.”> Auch das Einiiben,
die wiederkehrende Betitigung und Profilierung eines Habitus, einer Disg)osition
— ebenfalls Charakteristika der Tugendethik — bekennt Edwards von Gott.”®
Tugend bei Menschen ist nach Edwards nur denkbar in der Weise der Deriva-
tion von Gort her.’’ Das Gutsein des Menschen ist noch nicht das Ziel, sondern
dieses ist seinerseits transzendierbar auf das eigentliche Ziel hin.”® In der Ethik

32 Edwards: End, 443: ,the more those divine communications increase in the creature, the
more it becomes one with God*; ebd., 443: , They were respected as brought home to him,
united with him, centering most perfectly in him*; ebd., 459: , The nearer anything comes
to infinite, the nearer it comes to an identity with God*.

33 Edwards: Virtue, 557: It will also follow from the foregoing things that God’s goodness
and love to created things is derived from and subordinate to his love to himself. (In what
manner it is so, I have endeavoured in some measure to explain in the preceding discourse
of ,God’s End in Creating the World*)*.

34 Edwards: End, 528: ,.The whole of God’s internal good or glory, is in these three things,
viz. his infinite knowledge, his infinite virfue or holiness, and his infinite joy and happi-
ness™; ebd., 437: ,if God both esteem and delight in his own perfections and virtues, he
can’t but value and delight in the expressions and genuine effect of them® (Hervorheb.
G H

35 Edwards: End, 533: ,his [creature’s; C. H.] happiness arises from that which is an image
and participation of God’s own beauty ... This happiness which God makes his ultimate
end than he becomes one with God. The more happiness the greater union, when the hap-
piness is perfect, the union is perfect™.

36 Edwards: End, 527f.: ,God's exercising his perfection to produce a proper effect is not
distinct from the emanation or communication of his fullness* (Hervorheb. C. H.).

37 Edwards: End, 506: ,the communications of divine goodness, particularly forgiveness of
sin, and salvation ... as being for God’s goodness’ sake, and for his mercies’ sake, just in
the same manner as they are spoken of as being for God’s name’s sake®; ebd., 528: ,the
communication of God’s virtue or holiness is principally in communicating the love of
himself*.

38 Edwards: End, 473: ,,the main end of the goodness of the good part of the moral world, so
that the respect and relation their virtue or goodness has to that end, is what chiefly makes
it valuable and desirable®.
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geht es nicht zuerst um die zwischenmenschlichen Beziehungen, sondern um die
Beziehung zu Gott. Moralfihigkeit und Bezogenheit auf Gott werden von Ed-
wards in einen engen Zusammenhang gebracht.39

Die Stofirichtung des tugendethischen Ansatzes liegt bei Edwards nicht in der
Frage nach der Ankniipfung, sondern in derjenigen nach der Wahrheit, Authenti-
zitdit von Tugend. Nicht jede bzw. irgendeine Art von Liebe ist Tugencl.40 Ed-
wards geht es um die wahre Tugend in Unterscheidung von problematischen Fiil-
lungen und Surrogaten, die einen unberechtigten Anspruch erheben, Tugend zu
sein.*! Die Verwechslungen beruhen auf einem Auferachtlassen Gottes.*” Inhalt-
lich meint Tugend nach Edwards letztlich die Beachtung des ersten Gebotes, die
exklusive Ausrichtung auf Gott als Grund und Ziel des Lebens.* Tugend ereig-
net sich in einer Konkurrenz der prioritiren Bezugsinstanzen. Edwards erarbeitet
eine Reihe von Kriterien, an denen das Vorliegen einer wahren Tugend erkannt
werden kann. Die wichtigste Frage ist dabei diejenige, ob man sich an universa-
len oder partikularen Bezugsobjekten orientiert. Dabei wird deutlich, dass man
die Begrenzung durch partikulare Bezugsebenen iiberwinden kann nur durch die
Gemeinschaft mit Gott als der allen Begrenzungen enthobenen Instanz.** Eine

39 Edwards: End, 472: ,it has been already shown that God's last end in the moral part of
creation must be the end of the whole ... they are good moral agents, who are fitted for the
end for which God has made moral agents: as they are good machines, instruments and
utensils that are fitted to the end they are designed for ... A main difference between the in-
telligent and moral parts, and the rest of the world, lies in this, that the former are capable
of knowing their Creator, and, the end for which he made them, and capable of actively
complying with his design in their creation and promoting it; while other creatures can’t
promote the design of their creation, only passively and eventually®.

40 Edwards: Virtue, 543: ,If virtue be the beauty of an intelligent being, and virtue consists in
love, then it is a plain inconsistence to suppose that virtue primarily consists in any love to
its object for its beauty®; ebd., 610: ,these things [zum Bsp. pity; C. H.] have something of
the general nature of virtue, which is love: What they are essentially defective in is that
they are private in their nature ...* (Hervorheb. C. H.).

41 Edwards: Virtue, 539f.; ,distinction ... between some things which are truly virtuous, and
others which only seem to be virtuous ... through a partial and imperfect view of things®.

42 Edwards: Virtue, 611: ,The reason why men are so ready to take these private affections
for true virtue is the narrowness of their views; and above all, that they are so ready to
leave the Divine Being out of their view, and neglect him in their consideration™.

43 Edwards: End, 455: ,the love of God is that wherein all virtue and holiness does primarily
and chiefly consist, and God’s own holiness must primarily consist in the love of himself*;
ebd., 473: , their wills ought to comply with the will of the Creator in this respect, in mainly
seeking the same as their last end which God mainly seeks as their last end ... we must
suppose that God’s revealed law, and the law of the nature agree; and that his will, as a
lawgiver, must agree with his will as a Creator*; Edwards: Virtue, 615: ,,an increase of
pride diminishes gratitude*; ebd., 559: ,that a truly virtuous mind, being as it were under
the sovereign dominion of love to God, does above all things seek the glory of God, and
makes this his supreme, governing, and ultimate end*.

44 Edwards: End, 411: ,,What is in itself grateful to an agent, and valued and loved on its own
account, simply and absolutely considered, and is so universally and originally, antecedent
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Wechselbeziehung von individuellem Sein und Sein im Hinblick auf das Univer-
sale (,being in general) wird angestrebt.”’ Einer solchen Lebensfithrung wird
dann Stimmigkeit, Unmittelbarkeit, Selbstzwecklichkeit, Einfachheit attestiert. ™
Die Orientierung an privaten — und das bedeutet fiir Edwards: inferioren — Zielen
wird dagegen als therapiebediirftiger Zustand herausgestellt.”’

Das Denken vom Unterschied her, wie es sich vom ersten Gebot her nahe legt,

begegnet auch an anderen Stellen, die die reformatorische Prigung des Ed-
wardsschen Ansatzes verdeutlichen. Edwards beschreibt einerseits die fiir die

45

46

47

and independent of all conditions, or any supposition of particular causes and circum-
stances™ (Hervorheb. im Orig.); vgl. ebd., 421; Edwards: Virtue, 540: ,particular beauty ...
that by which a thing appears beautiful when considered only with regard to its connection
with, and tendency to some particular things within a limited and ... a private sphere ...
general beauty ... when viewed most perfectly, comprehensively and universally, with re-
gard to all its tendencies, and its connections with everything it stands related to*; ebd.,
541: ,if every intelligent being is some way related to Being in general, and is a part of the
universal system of existence; and so stands in connection with the whole; what can its
general and frue beauty be, but its union and consent with the great whole?; ebd., 594f.:
wtrue virtue,.consisting in union of heart to Being in general, and supreme love to God ...
for our being itself, and in the conformity of our will to his [God’s; C. H.] will, on whose

. will we are universally and most perfectly dependent®.

Edwards: Virtue, 620: ,,Virtue ... consists in the cordial consent or union of being to Being
in general™; vgl. ebd., 546: ,because so far as the being beloved has love to Being in
general, so far as his own being is, as it were, enlarged; extends to, and in some sort com-
prehends, Being in general®; vgl. ebd., 540; ebd., 544: ,that the primary object of virtuous
love is Being, simply considered; or that true virtue primarily consists, not in love to any
particular beings, because of their virtue or beauty, nor in gratitude because they love us;
but in a propensity and union of heart to Being simply considered; exciting ,absolute Be-
nevolence’ ... to Being in general. I say, true virtue ,primarily‘ consists in this*.

Edwards: End, 426: ,,which is simply and absolutely good and valuable in itself, that thing
is an ultimate end of God’s creating the world™; Edwards: Virtue, 619: ,,agreeable ,in itself*
and ,immediately® pleasant ... when a form or quality appears lovely, pleasing and delight-
ful in itself, then it is called beautiful®.

Partikulare Perspektive als Selbsttiuschung: Edwards: Virtue, 611: ,For though his private
system contains but a small part even of the world of mankind, ... through the contracted
limits of the mind and the narrowness of his views, they are ready to fill his mind and en-
gross his sight, and to seem as if they were all*'; ebd., 616: ,inferior affections*; ebd., 617:
Kriterium der Reinheit bzw. der Superioritit des eigentlich Tugendhaften: ,,when the supe-
rior principle of virtuous love has a governing hand, and regulates the affair, it may be
called a virtuous gratitude. So there is a virtuous love of justice, arising from pure benevo-
lence to Being in general; ebd., 554f.: ,to consider the reasons why private affections, or
good will limited to a particular circle of beings, falling infinitely short of the whole exis-
tence, and not dependent on it, nor subordinate to general benevolence, cannot be of the na-
ture of true virtue* (alle Hervorheb. im Orig.); ebd., 595: Leben mit partikularen Bezugsin-
stanzen: ,,appear very ill, dagegen: ,natural conscience, if well informed, will approve of
true virtue ... if men’s consciences were fully enlightened, if they were delivered from be-
ing confined to a private sphere, and brought to view and consider things in general, and
delivered from being stupefied by sensual objects and appetites, as they will be at the Day
of Judgment, they would approve nothing but true virtue*.
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Tugendethik charakteristische Prozesshaftigkeit der menschlichen Existenz. Er
kennt die verstirkende Wirkung bestindigen Ubens fiir habituelle Strukturen.*
Vor allem ereignet sich die Beziehung zu Gott als unendliche Bewegung, als
ewiges Wachstum.* Andererseits wird die quantitative Dimension des Prozesses
umschlossen von einer qualitativen Zusammenschau der Gesamtheit der Bewe-
gung und Verdnderung. Es geht dann um das Ganze (,,whole*).”® Zwar iiberwiegt
die Betrachtung des Bewegungsmodus (Adverb), aber durch den Riickbezug auf
Gott entsteht ein sozusagen ruhender Pol, der eher adjektivische Zustandsbe-
schreibungen moglich macht.’' Begriindet ist die Moglichkeit des qualitativen
Zugriffes in Gott, von dem her (,from“/ ,of*/ ,through*) bzw. auf den hin
(,,t0*) nicht nur alles geschieht, sondern in dem die neue Existenz des moralisch
handelnden Menschen ihr Wesensfundament hat.”* Edwards kann eine Kausal-
kette einander bedingender Teil- und Zwischenziele vor Augen fiihren, stellt die-

48 Vgl. Edwards: Virtue, 539: ,,virtue is the beauty of the qualities and exercises of the heart
... or of those actions which proceed from them™.

49 Edwards: End, 459: ,the degree and manner in which he aimed at the creature’s excellency
and happiness in his creating the world ... which is in greater and greater nearness and
strictness of union with himself, and greater and greater communion and participation
with him in his own glory and happiness, in constant progression, throughout all eternity®;
ebd., 533: , The more happiness the greater union”; ebd., 533: ,,as the happiness will be in-
creasing to eternity, the union will become more and more strict and perfect”; ebd., 432:
gradueller Vergleich bei Beschreibung der Gottesbeziehung: ,the most excellent sort of
knowledge, viz. that of God and his glory®; ebd., 442: ,what God has in view, is an in-
creasing communication of himself throughout eternity, is an increasing knowledge of
God, love to him, and joy in him* (alle Hervorheb. C.H).

50 Edwards: End, 534: ,If God has respect to something in the creature, which he views as
everlasting duration, and as rising higher and higher through that infinite duration, and that
not with constantly diminishing ... celerity: then he has respect to it as, in the whole, of in-
finite height**; ebd.: ,,God who views the whole of this eternally increasing height views it
as an infinite height (Hervorheb. C. H.).

51 Adverbien: Edwards: End, 534: ,eternally*; ebd., 535: ,constantly; dagegen erscheint die
Wechselwirkung zwischen Gott und Mensch in ihrem Dass als unhintergehbarer Zustand:
ebd., 535: ,their interest must be viewed as one with God's interest, and so is not regarded
properly with a disjunct and separate, but an undivided respect™; vgl. Gegeniiber von Kom-
parativ und Realdistinktion bzw. Primirkausalitit bei Gott: Edwards: Virtue, 551: ,Because
God is not only infinitely greater and more excellent than all other being, but he is the head
of the universal system of existence; the foundation and fountain of all being and all
beauty*; vgl. Edwards: End, 406: ,the aim of the agent stops and rests (without any going
further) being come to the good which he esteems a recompense of its pursuit for its own
value*.

52 Vgl. Edwards: End, 535: ,,he [God; C. H.] is the first author of their being and notion, so he
is the last end, the final term, to which is their ultimate tendency and aim*; ebd., 533: ,the
happiness of the creature aimed at is happiness in union with himself; ebd., 531: ,,The
beams of glory come from God, and are something of God, and are returned back again to
their original. So that the whole is of God, and in God, and fo God; and God is the begin-
ning, the middle and end in this affair* (Hervorheb. im Orig.).
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sen aber ein Letztziel gegeniiber, das nicht in den Zusammenhang von Ursache
und Wirkung eingezeichnet werden kann.”

Dem entspricht die Unterscheidung zwischen Sein und Tun. Gewissheit er-
wiichst daraus, dass der Wert des Menschen als Geschopf wie die Rechtfertigung
als Siinder nicht von einem Mehr oder Weniger des Tuns abhingt.> Auf das erste
Gebot rekurriert Edwards, um eine Distanz von partikularen Bezugsinstanzen in
der Handlungsmotivation zu schaffen. Aber als sekundére, inferiore Objekte der
Tugend werden sie dann doch integriert. Die Zuwendung zu den zeitlichen, par-
tikularen Gegenstidnden ist notwendige Konsequenz, nicht Grund und Wesensbe-
stimmung der Tugend.55 In struktureller Entsprechung zum kommunikativen
Wesen Gottes sieht Edwards das menschliche Gliick manifest in dem durch Zu-
wendung realisierten Gliick des jeweils Anderen.™

Tugend wird in der philosophisch-theologischen Tradition teleologisch-
prospektiv verstanden, als eine sich selbst immer weiter verstirkende Handlungs-
tendenz und Realisierung von Gutsein, von Eigentlichkeit der Existenz. Eine
theozentrische Fiillung der Teleologie wie bei Edwards verbietet allerdings die
Annahme allzu bruchloser Fortschritte und Kontinuitdten im Handeln des Men-

53 Edwards: End, 410f.: if any being has but one ultimate end in all that he does, and there be
a great variety of operations, his last end may justly be looked upon as his supreme end, for
in such a case, every other end but that one is an end to that end ... By last end being meant
that which is regarded and sayed by an agent, as agreeable or desirable for its own sake™
(Hervorheb. im Orig.).

54 Vgl. Edwards: End, 413: zwei Arten von ,ultimate ends*: ,an original and independent
ultimate end ... being of those parties, and the occasion given ... the other consequential
and dependent ... desire of doing justice between two parties ... that which I speak of
God’s ultimate end in the creation of the world in the following discourse, I commonly
mean in that highest sense, viz. the original ultimate end* (Hervorhev. im Orig.); vgl.
Unterscheidung zwischen Disposition und Ubung mit jeweils unterschiedlichen Bezugsob-
jekten: Edwards: Virtue, 541: ,that the nature of true virtue consists in a disposition to be-
nevolence towards Being in general: though, from such a disposition may arise exercises of
love to particular beings, as objects are presented and occasions arise” (Hervorheb. C. H.).

55 Edwards: Virtue, 557: ,that virtue in its most essential nature, consists in benevolent affec-
tion or propensity of heart towards Being in general; and so flowing out to particular be-
ings, in a greater or lesser degree; ebd., 557f.: ,that love to particular beings which is the
fruit of a benevolent propensity of heart to Being in general, is virtuous love®; ebd., 571:
»Ihe tendency of objects to excite that degree of benevolence which is proportionable to
the degree of being, etc. is the consequence of the existence of benevolence; and not the
ground of it* (alle Hervorheb. im Orig.); ebd., 621: ,by this temper only can created beings
be united to, and agree with one another. This appears because it consists in consent and
union to Being in general; which implies agreement and union with every particular being;
except such as are opposite to Being in general, or excepting such cases wherein union with
them is by some means inconsistent with union with general existence*.

56 Edwards: Virtue, 576f.: ,so0, the reason why we love benevolence to our friends, or
neighbours, is because we love our happiness, consisting in their happiness ... our happi-
ness, consisting in the happiness of the person beloved, is made the cause of our love to
that person” (Hervorheb. C. H.).
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schen. Charakteristisch fiir Edwards’ Ethik ist die Betonung der Diskontinuitct
und grundsdtzlichen Ambivalenz des menschlichen Handelns. Ein zielgerichtetes
. Handeln kann trotz struktureller Parallelen zur Tugend falsch sein, wenn die fal-
schen Ziele gewihlt werden. So entsteht ein negativer Habitus.”” Die Siindener-
kenntnis und Umkehr als existenzieller Kern erwecklicher Frommigkeit begegnet
bei Edwards darin, dass Tugend in der kritischen Betrachtung des eigenen Tuns
manifest wird, im Entsprechungsverhéltnis von Siinde und radikalem Un-
wohlsein, das dem Vegetieren in einer Wiiste vergleichbar ist (,,sense of de-
sert*).”® Tugend und Gewissen werden fast synonym beschrieben. Bei beiden
geht es weniger um eine unmittelbare Reflexion iiber das zukiinftige Tun, son-
dern um eine Konfrontation mit Gott und seinem Willen, um eine Riickschau auf
das erfolgte Tun und dann erst indirekt um Folgerungen fiir die Zukunft.” Die
innerweltlich-zwischenmenschliche Handlungsdimension wird zunéchst retro-
spektiv betrachtet. Die prospektiv-teleologische Dimension ist zheozemnsch und
— weil Gott als Richter erwartet wird — eschatologisch orientiert.”’ Dabei besteht

57 Edwards: Virtue, 614: ,,And no wonder that men by long acting from the selfish principle,
and by being habituated to treat themselves as if they were all, increase in pride, and come
to lose entirely the sense of ill desert in their making all their interests give place to their
own. And no wonder that men by often repeating acts of sin, without punishment or any
visible appearance of approaching punishment, have less and less sense of the connection
of sin with punishment (Hervorheb. im Orig.); ebd., 615: ,these lusts when they prevail to
a high degree may overcome and diminish the exercise of those natural principles: even as
they often overcome and diminish common prudence in a man, as to seeking his own pri-
vate interest, in point of health, wealth, or honor*; ebd., 618: ,,Genuine virtue prevents that
increase of the habits of pride and sensuality, which tend to overbear and greatly diminish
the exercises of the forementioned useful and necessary principle of nature. And a principle
of general benevolence softens and sweetens the mind*; ebd., 592: Abstumpfen des Gewis-
sens: ,,in one whose conscience is not greatly stupefied™.

58 Edwards: Virtue, 614: ,natural conscience chiefly consists in a sense of desert, or the natu-
ral agreement between sin and misery*; ebd., 599: ,Sinners ... may have a clear sense of
the desert of their sin, consisting in the natural agreement there is between such contempt
and opposition of such a Being ... between their being and acting as so great enemies to
such a God, and their suffering the dreadful consequences of his being and acting as their
great enemy* (Hervorheb. im Orig.); ebd., 558: ,being uneasy in the consciousness of dis-
agreeing and being inconsistent with ourselves®; vgl. ebd., 593.596; zur Bule: ebd., 598:
»brought to the fullest repentance, their hearts being perfectly changed to hate sin and love
holiness; and virtue or holiness of heart in them will be brought to the most full and perfect
exercise'’.

59 Vgl. Edwards: Virtue, 597: ,If the approbation of conscience were the same with the ap-
probation of the inclination of the heart, or the natural disposition and determination of the
mind, to love and be pleased with virtue, the approbation and condemnation of conscience
would always be in proportion to the virtuous temper of the mind* (Hervorheb. C. H.).

60 Edwards: Virtue, 597: ,to believe from the Scriptures that in the future day of the revela-
tion of the righteous judgment of God, when sinners shall be called to answer before their
Judge, and all their wickedness ... clearly manifested in the perfect light of that day, their
consciences will be greatly awakened and convinced, ... all stupidity of conscience will be
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ein Korrespondenzverhiltnis zwischen Vorsehung und Gericht, das der ontischen
Aprioritit und Aposterioritit, also Vor- und Nachgingigkeit Gottes entspricht.®’

Die teleologisch-theozentrische Struktur der Tugend lédsst sich weiterhin priizi-
sieren unter Hinweis auf ihre doxologische Zuspitzung. Die Verherrlichung Got-
tes geht von Gott selbst aus. Gottes innerliche Herrlichkeit kehrt sich nach auBen,
kommuniziert sich.”* Das Schépfungshandeln Gottes geschieht zu seiner Ehre
und dasselbe gilt von der Erhaltung qua Stiftung des Gesetzes.* Edwards ver-
weist auf zahlreiche Bibelstellen, die Gott in seinem Wesen beschreiben und ihn
dadurch ehren.** Wie die Bibel es tut, so ist der Mensch aufgerufen, Gott zu dan-
ken.% Siindenerkenntnis und Heiligung finden in der Verherrlichung Gottes ihren
Ausdruck.” Jede Aktivitit des Menschen geschieht angemessenerweise mit Be-
zug auf Gott als Letztziel, als dem, der alles in allem ist.” Die Doxologie wird
zum Wahrheits- bzw. Echtheitskriterium der Ethik.%®

at an end, and conscience will have its full exercise, and therefore their consciences will
approve the dreadful sentence of the Judge against them®.

61 Zu Aprioritit und Versehung vgl.: Edwards: End, 491: it is plain that this thing [glory of
God; C. H.] in fact the issue and result of the works of God’s common providence, and of
the creation of the world®; ebd., 443: ,that the thing which God aimed at in the creation of
the world, as the end which he had ultimately in view, was that communication of himself,
which he intended throughout all eternity*; ebd., 438: ,disposition of desire in God must be
prior to the existence of the creature, even in intention and foresight*; vgl. ebd., 412.

62 Edwards: End, 531: ,,God’s internal glory or fullness extant externally, or existing in its
emanation®.

63 Edwards: End, 441: ,to pertain to God’s last end in creating the world, is the creatures’
knowledge of him ... Besides God’s perfection, or his glory, is the object of this
knowledge, or the thing known; so that God is glorified in it, as hereby his excellency is
seen”; ebd., 476: ,,a joyful consent to God’s excellent design in all to glorify himself ...
The glory of God is spoken of in Holy Scripture as the last end for which that part of the
moral world that are good were made®; ebd., 489: ,.to suppose that God’s glory is his last
end in his moral government of the world in general ... duty which God requires of the
subjects of his moral government, in requiring them to seek his glory as their last end®;
ebd., 491: ,,it is plain that this thing [glory of God; C. H.] is in fact the issue and result of
the works of God’s common providence, end of the creation of the world*; ebd., 495: ,, The
Jjudgments God executes on the wicked are spoken of as being for the sake of his name*
(Hervorheb. im Orig.) .

64 Edwards: End, 481-488.

65 Edwards: End, 462: ,God’s making himself his last end ... don’t at all diminish the crea-
ture’s obligation to gratitude for communications of good it receives™; ebd., 482: ,,God’s
glory is the Alpha and Omega in the prayer*; vgl. ebd., 530: ,.this one end is most properly
and comprehensively called ,the glory of God** (Hervorheb. im Orig.).

66 Edwards: End, 479: ,.embracing and practicing true religion, and repenting of sin, and turn-
ing to holiness, is expressed by glorifying God, as though that were the sum and end of the
whole matter*; vgl. ebd., 481: ,we should give ourselves ... away from ourselves to God,
and use ourselves as his and not our own*,

67 Bdwards: End, 424f.: ,determine that the whole universe ... in all its actings, proceedings,
revolutions, and entire series of events, should proceed from a regard and with a view to
God, as the supreme and last end of all: that every which, both great and small, in all its ro-
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4. Universalitit als Plausibilitat wahrer Tugend

Edwards kennt das Anliegen einer anthropologischen Vermittlung von Ethik in
der traditionellen Tugendlehre. Der Ansatz bei den Tugenden soll einen Ankniip-
fungspunkt im Menschen schaffen, damit die ethischen Normen weniger als von
auBen verordnet denn als von innen her plausibel erscheinen. Edwards tragt dem
Rechnung, indem er betont, dass es sich bei den Tugenden um etwas Natiirliches
handelt, um die Frage, was dem Wesen, der Natur des Menschen im eigentlichen
Sinne entspricht.69 Tugend meint entsprechend der aristotelischen Entelechie-
Theorie das, woraufhin ein gelingendes Leben ausgerichtet ist, tendiert, was das
Gutsein der menschlichen Lebensfithrung ausmacht. Mit der Tugend steht die
Konsistenz des Lebensentwurfs auf dem § iel.”” Die Verkniipfung von Tugend-
haftigkeit und Gliick dient der Motivation. ! Mit dem Hinweis auf die Bedeutung
des stindigen Ubens fiir die Entfaltung, Herausbildung und Stiarkung der tugend-

tations, should move with a constant invariable regard to him as the ultimate end of all*
(Hervorheb. im Orig.); ebd., 450: ,if God himself be his last end, then in his dependence on
his end he depends on nothing but himself. If all things be of him, and to him, and he the
first and the last, this shows him to be all in all: he is all to himself*.

68 Edwards: End, 479: ,The exercise of true religion and virtue in Christians is summarily
expressed by their glorifying God* (Hervorheb. C. H.).

69 In diese Richtung weist die Aufnahme des Finalititsgedankens der tugendethischen Tradi-
tion, Edwards: End, 497: ,the proper fendency and rest of true virtue, and holy disposi-
tions*; ebd., 443: , The interest of the creature is, as it were, God’s own interest; ebd., 472:
.they are good moral agents, who are fitted for the end for which God has made moral
agents; as they are good machines, instruments and utensils that are fitted to the end and
they are designed for (Hervorheb. C. H.). Die Moralitit des Menschen erscheint nicht nur
als Bestimmung des Menschen selbst, sondern auch der nichtmenschlichen Kreatur: Ed-
wards: Virtue, 559: ,being evident that the moral world is the end of the rest of the world;
the inanimate and unintelligent world being made for the rational and moral world, as
much as a house is prepared for the inhabitants™.

70 Edwards: Virtue, 589f.: ,to hate a person for doing that to us which we should incline to
and insist on doing to him, ... is to disagree with ourselves and contradict ourselves ... be-
ing uneasy in the consciousness of disagreeing and being inconsistent with ourselves®.

71 Zum Gliicksbegriff (,Jhappiness™) vgl. Edwards: Virtue, 576f.; ebd., 621: ,that every being
who has a faculty of will must of necessity have an inclination to happiness*; ebd., 542:
_Love of benevolence is that affection or propensity of the heart to any being, which causes
it to incline to its well-being, or disposes it to desire and take pleasure in its happiness*
(Hervorheb. im Orig.); Edwards: End, 529: Parallele von Heiligkeit und Gliick: ,God
communicates himself ... to the will of the creature, in giving him holiness, consisting pri-
marily in the love of God; and in giving the creature happiness, chiefly consisting in joy in
God*; vgl. ebd., 442.476f.
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haften Disposition deutet Edwards Details fiir die praktische Anwendung der
theoretischen Reflexion an.”

Edwards integriert in seinen Entwurf der Tugendethik die natiirlichen, subjek-
tiven Strukturen der menschlichen Existenz. Eine prominente Rolle spielt hier der
Reziprozititsgedanke der Goldenen Regel. Die Erfahrung, dass man hiufig so
behandelt wird, zumindest so behandelt werden mdchte, wie man andere behan-
delt, kann von manchen problematischen Handlungsweisen abschrecken. " Das
schlechte Gewissen infolge fragwiirdigen Tuns belastet das Wohlbefinden erheb-
lich, weil es die faktische Lebensfiihrung als inkonsistent herausstellt.”* Die
Grenzen einer rein natiirlich begriindeten Ethik verdeutlicht Edwards am Beispiel
des Mitleids (,,pity“).75 Ein iibergrofies Elend eines Mitmenschen erregt bei ande-
ren gewohnlich Mitleid, v.a. wenn es unverschuldet eintritt. Allerdings entspricht
der Empathie im Leid selten eine Partizipation an der Freude. Was dem einen
Anlass zur Freude ist, ruft bei dem anderen eher Neid als Mitfreude hervor, mo-
tiviert jedenfalls nicht zu einer verstirkten Aktivitdt zugunsten des Nichsten.”®
Ansatzweise kommt es aufgrund natiirlicher Regungen zu tugendhaftem Verhal-

n.”” Dieses wird aber dadurch konterkariert, dass die positive Bezugnahme auf

72 Edwards: Virtue, 559: ,,that temper of disposition of heart, that consent, union, or propen-
sity of mind to Being in general, which appears chiefly in such exercises, is virtue, truly so
called*.

73 Edwards: Virtue, 592: ,that we treat him so as we should expect to be treated by him";
ebd., 593: ,,when a man’s conscience disapproves of his treatment of his neighbour, in the
first place he is conscious that if he were in his neighbour’s stead, he should resent such
treatment from a sense of justice™; vgl. ebd., 625. In dieser Hinsicht kann Edwards: Virtue,
587, die Selbstliebe als positive ethische Motivation aufnehmen: ,,having always seen this,
malevolence becomes habitually connected to in the mind with the idea of being hated and
punished, which is disagreeable to self-love; and the idea of being loved and rewarded by
others, which is grateful to self-love. And by virtue of this association of ideas benevolence
itself becomes grateful and the centrary dlsplsa.smg

74 Edwards: Virtue, 593: ,when a man’s conscience disapproves of his treatment of his
neighbor ... he perceives that therefore he is not consistent with himself*, Stinde schadet
dem Wohlbefinden des Menschen erheblich: vgl. John Piper: God’s passion for his glory.
Living the vision of Jonathan Edwards; With the complete text of “The end for which God
created the world*, Wheaton, IL 1998, 81: ,,Sin is the suicidal abandonment of joy".

75 Zu den Grenzen der ethisch motivierend wirkenden Instinkte allgemein vgl. Edwards: Vir-
tue, 600: ,,various dispositions and inclinations natural to men, which depend on particular
laws of nature determining their minds to certain affections and actions towards particular
objects™; ebd., 601f.: ,,extending only to some particular persons or private systems ... such
limited private benevolence®; ebd., 606: Gleichzeitigkeit von ,,pity* und ,,malevolence™.

76 Edwards: Virtue, 608 zu pity: ,,This may be given as the reason why men are so made by
the Author of nature that they have no instinct inclining as much to rejoice at the sight of
others’ great prosperity and pleasure as to be grieved at their extreme calamity, viz. be-
cause they don’t stand in equal necessity of such an instinct at that in order to their preser-
vation".

77 Edwards: Virtue, 616: ,,The present state of the world is so ordered and constituted by the
wisdom and goodness of its supreme Ruler, that these natural principles for the most part
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den Mitmenschen nur erfolgt, so lange daraus eigene Vorteile erwachsen oder
zumindest eigene Nachteile vermieden werden, nicht aber, wenn das positive
Ergehen des Anderen auf dem Spiel steht. Eine rein natiirliche Ethik kann nicht
verhindern, dass die Konsistenz der eigenen Existenz, der Vorausentwurf des
Lebens auf das Subjektwerden hin gegebenenfalls auf Kosten der anderen Men-
schen erfolgt.

Dem stellt Edwards das Konzept der wahren Tugend gegeniiber. Subjekt wird
der Mensch erst in abgeleiteter Weise, nimlich so, dass Gott, obwohl urspriing-
lich Subjekt, sozusagen im Sinne eines philosophisch formulierten , admirabile
commercium* sich zum O J]ekt macht, um dadurch den Mensch vom Objekt zum
Subjekt werden zu lassen.” Das Wahrheitsmoment des Ankniipfungsmodells,
nimlich die rationale und empirische Plausibilitit von Ethik, greift Edwards
auf,” verbindet es aber mit der kriteriologischen Perspektive. Tugend wird weni-
ger dadurch zu einem plausiblen Ansatz der Begriindung von Ethik, dass sie ei-
nen anthropologischen Haftpunkt hat, sondern erst dann und dadurch, dass sie
wahr ist.®° Die Konsistenz des individuellen Lebensentwurfs hiingt von der Kon-
sistenz seiner ethischen Begriindung ab und nicht umgekehrt. Ethische Konsis-
tenz wiederum wird darin manifest, dass Universalitéit erreicht wird, partikulare
Interessen eingeordnet, aber nicht gegeneinander ausgespielt werden. Universali-
tit ist nach Edwards aber nur moglich durch den Riickbezug auf Gott als der alles
andere umfassenden, aber von allem anderen unterschiedenen Person.”!

tend to the good of the world of mankind ... natural affection, love to our party, or to par-
ticular friends, tends to keep us from acts of injustice towards these persons: which would
be real wickedness. Pity preserve from cruelty ... Natural conscience tends to restrain sin
in general”; ebd., 605: natural affection of sexes: ,implanted by the Author of nature
chiefly for the same purpose, ... the preservation or continuation of the world of mankind®;
ebd., 608: ,.I would observe Lhat this a source of a kind of abhorrence in men of some vices,
as crueity and oppression; and so, of a sort of approbation of the contrary virtues, human-
ity, mercy, ete. ... not from a principle of true virtue®; ebd., 610: ,But yet agreeing with
virtue in its general nature, they are beautiful within their own private sphere™.

78 Edwards: End, 533: ,though the emanation of God’s fullness which God intended in the
creation, and which actually is the consequence of it, is to the creature as its object, and the
creature is the subject of the fullness communicated®.

79 Edwards: Virtue, 586: ,knowing, from reason, instruction and experience, that malice in
men is pernicious to mankind®.

80 Ramsey, Works, 56, sieht dagegen eine Parallele zwischen Edwards’ und Thomas von
Aquins Zweistockwerkemodell der Gnadenlehre: ,,Charity perfectmg the natural virtues in
Aquinas ..: can be compared with Edwards’ true virtue mixing its influence with natural
principles ... ,mixed fruits® of charity and natural principles ... corresponding to Aquinas’
,grace perfcctmg nature‘“. Demgegeniiber betont Wilson, Virtue, 205.207, die Ableitung
auch der natiirlichen Instinkte von Gott, die Wiedergeburt und Bekehrung als StoBrichtung
der Argumentation Edwards’ und damit dessen reformatorische Prigung.

81 Edwards: End, 411: ,,What is in itself grateful-to an agent, and valued and loved on its own
account, simply and absolutely considered, and is so universally and originally, antecedent
and independent of all conditions, or any supposition of particular cases and circum-
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Terminologisch wird dies deutlich durch parallele Formulierungen zum Tu-

gend- und Universalitatsbegriff.*” Theoretische Reflexion und empirische Argu-
mentation geschieht in rezeptiver Weise, lebt von Gottes Handeln als Ermogli-
chungsgrund.®® Das Gericht Gottes als eschatologische Fiillung der prospektiv-

82

83

stances* (Hervorheb. im Orig.); ebd., 452: ,It is more absurd to suppose that his interest
should be opposite to the interest of the universal system, than that the welfare of the head,
heart and vitals of the natural body should be opposite to the welfare of the body*; ebd.,
456: ,,if universal benevolence in the highest sense, be the same thing with benevolence to
the Divine Being, who is in effect Universal Being*; ebd., 461: , The most free beneficence
that can be in man is doing good, not from a confined selfishness, but from a disposition to
general benevolence, or love to beings in general ... with respect to the Divine Being, there
is no such thing as such confined selfishness in him, or a love to himself, opposite to
general benevolence. It is impossible, because he comprehends all entity, and all excellence
in his own essence. The first Being, the eternal and infinite Being, is in effect, Being in
general, and comprehends universal existence® (Hervorheb. im Orig.); Edwards: Virtue,
541: ,that the nature of true virtue consists in a disposition to benevolence towards Being
in general”; ebd., 590: ,.a different thing from approving or disapproving actions because in
them we agree and are united with Being in general: which is loving or hating actions from
a sense of the primary beauty of true virtue, and odiousness of sin*; ebd., 595: ,.true virtue,
consisting in union of heart to Being in general, and supreme love to God*; ebd., 555;
.Such a private affection, detached from general benevolence and independent on it, as the
case may be, will be against general benevolence, or of a contrary tendency ... selfishness®
(Hervorheb. im Orig.); ebd., 602: ,morality to be general benevolence or public affection
... be union of heart to Being simply considered: which implies a disposition to benevo-
lence to Being in general®, Zum untrennbaren Zusammenhang von Gott und Wahrheit vgl.
Piper, Passion, 97.

Vegl. Edwards: Virtue, 594: ,virtue ... to everything whatsoever that is morally good or
evil, in a mind which does not confine its view to private sphere, but will take things in
general into its consideration, and is free from speculative error. For, as all virtue or moral
good may be resolved into love to others, either God or creatures, so men easily see the
uniformity and natural agreement there is between loving others and being accepted and
favoured by others®; ebd., 540f.: , True virtue most essentially consists in benevolence to
Being in general ... if every intelligent being is some way related to Being in general, and
is a part of the universal system of existence; and so stands in connection with the whole;
what can its general and true beauty be, but its union and consent with the great whole?*
Die Formulierung der Goldenen Regel kommt als Abstraktion und Konzentration von der
im Gewissen erfahrenen Wirklichkeit des Entsprechungsverhiltnisses von Tun boser Wer-
ke und schlechtem Ergehen und umgekehrt her: vgl. Edwards: Virtue, 593: ,there is
another thing that must precede it, and be the foundation of it [d. h. der Goldenen Regel;
C.H.] ... natural agreement, proportion and harmony between malevolence or injury and
resentment and punishment; or between loving and being loved ...“ (Hervorheb. C. H.);
vgl. Edwards: End, 431: das Ziel der Schopfung ist das Bekanntmachen, die Entdeckung
der Eigenschaften Gottes: ,.... worthy to be desired, that these glorious perfections be actu-
ally expressed and exhibited in their correspondent effets; then it seems also, that the
knowledge of these perfections, and the expressions and discoveries that are made of them,
is a thing valuable in itself absolutely considered®; ebd., 432: Wissen um Gott als Antwort:
+God’s glory should be seen and known ... valued and esteemed, loved and delighted in,
answerably to its dignity™; ders., Virtue, 595: Aufkldrung als Erleuchtung des Gewissens
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teleologischen Begriindungsdimension von Ethik iiberwindet die Gebrochenheit
und Zwiespiltigkeit der Existenz auch des um Heiligung bemiihten Christen. Im
Hinblick auf das, was vor dem Gericht Gottes Bestand hat und durchtriigt — nidm-
lich das Ergriffensein von Gott im Glauben —, wird es erleichtert, Prioritdten im
Lebensvollzug zu setzen, partikulare Bezugsinstanzen zugunsten der universalen
Ausrichtung zuriickzustellen.®

Edwards versteht Tugend als doxologische Existenzweise, weil sie zunéichst
vom Menschen weg- und auf Gott hinsieht und Gottes durchgingiges Wirken
herausstellt, es gerade dadurch aber dem Menschen ermoglicht wird, sein we-
sensspezifisches Ziel und Gutsein zu erlangen. In der stiindigen — selbstkritischen
— Bezugnahme auf Gott gelingt es, eine griftmogliche Zuverldssigkeit und Be-
stiindigkeit, eine sozusagen inhaltliche und zeitliche Universalitdt der ethischen
Orientierung zu erreichen. Damit triigt Edwards in einer durch reformatorisch-
erweckliche Theologie modifizierten Weise dem Anliegen der klassischen Tu-
gendethik — Plausibilitit durch Verlésslichkeit und umgekehrt — Rechnung.

Christian Herrmann ;
Virtue as a doxological way of life: observations concerning the foundation
of ethics in Jonathan Edwards

Edwards’ ethics has its starting-point in God, in his different and independent
being as the precondition for his acting on his creatures. Creation is motivated by

durch Gott: ,.natural conscience, if well informed, will approve of true virtue ... if men’s
consciences were fully enlightened” (Hervorheb. C. H.).

84 Edwards: Virtue, 5971.: ,to believe from the Scriptures that in the future day of the revela-
tion of the rigtheous judgment of God, when sinners shall be called to answer before their
Judge, and all their wickedness ... clearly manifested in the perfect light of that day, their
consciences will be greatly awakened and convinced, ... all stupidity of conscience will be
at an end, and conscience will have its full exercise, and therefore their consciences will
approve the dreadful sentence of the Judge against them ... brought to the fullest repen-
tance; their hearts being perfectly changed to hate sin and love holiness; and virtue or holi-
ness of heart in them will be brought to the most full and perfect exercise®; zum Gericht
Gottes vgl. Edwards: End, 503.509; ders., Virtue, 595. Den Gegenentwurf sieht Edwards:
Virtue, 611, bei den Deisten am Werk, die Gott keine aktive Rolle zugestehen wollen und
dadurch einer partikular begrenzten Wirklichkeitswahrnehmung und Handlungsmotivation
verfallen: ,,And though most men allow that there is a God, yet in their ordinary view of
things, his being is not apt to come into the account, and to have the influence and effect of
a real existence ... we are apt through the narrowness of our views, in judging of the beauty
of affections and actions, to limit our consideration to only a small part of the created sys-
tem ... For though his private system contains but a small part even of the world of man-
kind, ... through the contracted limits of the mind and the narrowness of his views, they are
ready to fill his mind and engross his sight, and to seem as if they were all* (Hervorheb. im
Orig.). g
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the abundant, communicative structure of God’s being. But the divine light is
reflected by the creatures. Human beings are integrated in the circle-like mode of
God’s existence.

God’s virtue is the presupposition of man’s virtue, which only exists in the
way of derivation. It is not the point of contact between God and man is impor-
tant in Edwards’ ethics but the question: is the virtue, is ethics true? The truth of
ethics depends on some criteria, especially universality instead of particular ob-
jects of interest. And universality as focus of ethics is only possible in the way of
iterative self-critical relating to God. Edwards emphasizes the continuity of
God’s acting and the discontinuity and brokenness of man’s acting. The retro-
spective aspect of ethics is connected with a critical judgment in conscience on
the works being done (conscientia subsequens). The prospective and teleological
aspect is related to God’s acting in creation, conservation, salvation and last
judgment — and only in a subordinate way to the temporal and particular objects
of action. Virtue makes human life consistent because of giving it a doxological,
theocentric direction.
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Biblische Perspektiven zum Verhéltnis
von Homosexualitdt und sexueller Identitit’

Dieser Aufsatz verfolgt die Absicht, einige spezifische Themen der Bibel und der
Theologie anzusprechen, die sich als hilfreich erweisen konnen fiir Christen, ins-
besondere christliche Seelsorger und Psychologen, die mit Minnern und Frauen
arbeiten, die sich zu Angehérigen ihres eigenen Geschlechts hingezogen fiihlen.
Ich werde damit beginnen, dass ich zunichst das Verhiltnis der Identitiit eines
Christen zu den biologisch grundlegenden Orientierungen unter der Fragestel-
lung diskutiere: Bestimmen biologische Orientierungen notwendigerweise die
Identitét eines Christen? Ich werde danach einen Blick auf die Implikationen die-
ser Erkundungen fiir die Frage werfen, ob es eine Rechtfertigung, ja eine Not-
wendigkeit, fiir homosexuell empfindende Christen gibt, eine Identitit zu entwi-
ckeln, die von der gleichgeschlechtlichen Anziehung abgeldst ist. AbschlieBend
werde ich drei weitergehende biblische Prinzipien fiir die christliche Seelsorge
vorschlagen.

1. Christliche Identitit versus biologische Orientierung

Kann die sexuelle Identitit von der sexuellen Orientierung getrennt werden? Die
meisten Aktivisten der homosexuellen Bewegung argumentieren, dass dies nicht
mdglich ist. Sie behaupten, dass ein Mensch mit einer homosexuellen Orientie-
rung, der sich weigert, sein ,.Schwulsein“ oder ,,Lesbischsein® anzuerkennen,
sein wahres Selbst verneint und sein Leben in einer faktisch schizophrenen Exis-
tenz fiihrt.” Das Problem einer solchen Denkweise besteht gleichwohl darin, dass
es die Frage, ob homosexuelle Orientierung eine gute Sache ist, bereits vorab
beantwortet. Dies geschieht, indem angenommen wird, dass tief in die menschli-
che Natur eingeschriebene, in der biologischen Verfasstheit des Menschen griin-
dende Triebe notwendigerweise auch im moralischen Sinne gut sind.

Um die Frage, ob die sexuelle Identitit von der sexuellen Orientierung ge-
trennt werden kann oder sogar sollte, aus christlicher Perspektive beantworten zu
konnen, ist es notwendig, das Untersuchungsfeld zu erweitern. Kurz gesagt, wir

I bic englischsprachige Fassung erschien im Journal of Psychology and Chnsuamty 24,
2005, H. 4,293-303. Ubersetzung: Christoph Raedel.

2 Vgl. die Argumentation von Dan O. Via in; R. Gagnon / D. O. Via: Homosexuality and the
bible. Two Views, Minneapolis: Fortress, 2003, 1-39.
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miissen fragen, ob es von der Bibel her eine Rechtfertigung gibt fiir die Unter-
scheidung der Identitét eines Christen und den unterschiedlichen Trieben, die
eine starke Anziehungskraft auf ihn ausiiben.

1.1 Die Antinomie zwischen Gott und dem biologischen Selbst

Die Bibel lehrt an keiner Stelle, dass die uns von Gott bestimmte Identitéit die
Summe aller unserer biologischen Triebe ist. Im Gegenteil: Sie lehrt, dass unsere
wahre Identitit, das uns von Gott gegebene Lebensziel, oftmals quer liegt zu un-
seren stirksten inneren Trieben. Es besteht ein grundlegender Widerstreit zwi-
schen der Ausrichtung auf Gott und der Ausrichtung auf das Ich. In der Bibel
wird dieser Widerstreit in vielfiltiger Weise beschrieben als Antinomie zwischen
dem Ruf, den Willen Gottes zu tun einerseits, und dem Begehren, den eigenen
Willen zu tun andererseits, oder auch zwischen dem Bekenntnis zu Gott und Je-
sus Christus als Herrn auf der einen und der alltiiglichen Praxis, das eigene Ich
herrschen zu lassen auf der anderen Seite.

Diese Antinomie zwischen Gott und unserem Selbst zieht sich durch die ge-
samte Bibel hindurch. Wir horen von ihr in den ersten beiden Geboten des Deka-
logs, die es untersagen, irgendwelche Gétter neben Jahwe zu haben oder sich
Gotzenbilder zu schaffen (Ex 20,3—6). Wir horen davon im Schema Israel [Hore
Israel], der frithesten Zusammenfassung des mosaischen Gesetzes, in dem erklért
wird, dass Jahwe allein Israels Gott ist und dass das Volk Israel Jahwe, seinen
Gott, lieben soll von ganzem Herzen, von ganzer Seele und mit aller seiner Kraft
(Dtn 6,4—5). Wir horen davon, wenn Jahwe im Buch des Propheten Jesaja immer
wieder bekriftigt, dass es keinen anderen Gott gibt ,,auBer mir* (Jes 44,6.8; 45,5—
6.21; 47,8.10), dem einen Gott, ,,vor dem sich alle Knie beugen und alle Zungen
schworen sollen® (45,23). Wir horen wieder davon, als Jesus die zwei groBten
Gebote aus dem Gesetz des Mose hervorhebt: das Gebot der Gottesliebe
(Dtn 6,5; das Schema) und das der Liebe zum Néachsten, den wir liehen sollen
wie uns selbst (Lev 19,18; Mk 12,28-31). Wir horen wieder davon im Christus-
hymnus des Philipperbriefes (2,6-11), wo es heilit, dass alle Geschichte auf eine
Zeit zulduft, zu der sich ,,alle Knie vor Jesus beugen und alle Zungen bekennen
werden, dass Jesus Christus der Herr ist, zur Ehre Gottes des Vaters* (2,10-11;
vgl. Jes 45,23). Wir horen schlieBlich davon in der Proklamation des auferstan-
denen Christus in Offb 22,13, wo es heit: ,Ich bin das A und das O, der Erste
und der Letzte, der Anfang und das Ende*. Und wir horen davon in einer Viel-
zahl weiterer Texte des Alten und Neuen Testaments.

Stets ist es die menschliche Vorliebe dafiir, Befriedigung, Ziel und Selbstver-
stindnis in etwas anderem zu suchen als darin, Gott zu kennen und ihn zu ver-
herrlichen. Deshalb sah der Apostel Paulus eine seiner vorrangigen Aufgaben
darin, ,,Gedanken und alles Hohe, das sich erhebt gegen die Erkenntnis Gottes zu
zerstoren, und alles gefangen zu nehmen in den Gehorsam gegen Christus®
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(2 Kor 10,4-5). Es gibt hier kein Vorbeikommen, keine Ausnahmen, ganz sicher
auch nicht, wenn man sich auf starke innere Triebe beruft.

1.2 Jesus und die Metaphorik des Sich-Selbst-Sterbens

Genau aus diesem Grund wird in der Bibel oftmals das Bild des Todes gewihlt,
um die Antinomie zwischen dem uns von Gott bestimmtem Ziel und den zwang-
haften menschlichen Trieben zu illustrieren. Von besonderer Bedeutung sind in
diesem Zusammenhang die Worte Jesu, die wir in Mk 8,34 —37 finden.” Markus
platziert diese Worte an einen dullerst bedeutenden Punkt der Erzdhlung, ndmlich
als Jesus die Unfdhigkeit des Petrus tadelt, die Rolle Jesu als leidenden Messias
und die eigenen Rolle als Jiinger Jesus zu begreifen: ,,Wer mir nachfolgen will,
der verleugne sich selbst und nehme sein Kreuz auf sich und folge mir nach.
Denn wer sein Leben erhalten will, der wird’s verlieren, und wer sein Leben ver-
liert um meinet Willen und um des Evangeliums Willen, der wird’s erhalten.
Denn was hiilfe es dem Menschen, wenn er die ganze Welt gewonne und nehme
an seiner Seele Schaden? Denn was kann der Mensch geben, womit er seine See-
le auslose?* Markus formuliert mit diesen Worten Jesu in Kapitel 8,34-37 den
zentralen Aspekt des Rufes Jesu in die Nachfolge, also des Rufes, von Jesus zu
lernen.! Worin genau besteht dieser zentrale Aspekt? Nachfolge bzw. Jiinger-
schaft bedeutet, sich selbst zu verleugnen, das eigene Kreuz auf sich zu nehmen
(d. h. die Ausrichtung auf das eigene Selbst zu ,.kreuzigen*) und sein Leben fiir
Jesus hinzugeben. Dies klingt eher nach dem Gegenteil der Behauptung, dass
Identitit und Lebensziel des Menschen durch das Zusammenspiel von tief in der
menschlichen Natur eingewurzelten (,eingefleischten) Begierden bestimmt
sind. Christus-Nachfolge besteht darin, nicht ldnger das zu tun, was wir tun wol-
len, wann wir es tun wollen und mit wem wir es tun wollen. Sie meint vielmehr,
dem Weg, den Jesus fiir uns gegangen ist, zu folgen mit unserem ganzen Sein
und ohne Beriicksichtigung der dem zuwiderlaufenden Triebe, die wir an uns
erfahren. Zarte Reformen am eigenen Lebensentwurf reichen nicht aus. Nichts
weniger als ein Sich-Selber-Sterben, also das Aufgeben der Selbstherrschaft, ist
hier verlangt.

Nur dieses sich Sich-Selber-Sterben fiihrt zur Bindung an Jesus: ,,Wer ist mei-
ne Mutter und meine Briider®, fragt Jesus und antwortet selbst: ,,Wer Gottes Wil-

3 Die Parallelen in Mt 16,24-26; Lk 9,23-25; vgl. weiter Mt 10,38-39; Lk 14,27 und 17,33;
Thomasevangelium 55,2; Joh 12,25. Fiir die Authentizitit dieser Texte siehe John D. Cros-
san: The Historical Jesus. The Life of a mediterranean Jewish Peasant, San Francisco:
Harper, 1991, 353; Ulrich Luz: Warum zog Jesus nach Jerusalem?, in; J. Schréter, R. Bru-
cker (Hg.): Der historische Jesus. Tendenzen und Perspektiven der gegenwidirtigen For-
schung, Berlin, New York: de Gruyter, 2002, 409-427, bes. 417f.; John P. Meier: A margi-
nal Jew. Rethinking the Historical Jesus, Bd. 3, New York: Doubleday, 2001, 56-67.

4 Das griechische Wort fiir Jiinger ist pa@ntng, wortlich der Lernende, das dazugehorige
Verb ist pavBavery, lemen.
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len tut, der ist mein Bruder und meine Schwester und meine Mutter” (Mk 3,33—
34). Was es bedeutet, ein Leben zu fithren, das ganz darauf ausgerichtet ist, den
Willen Gottes und nicht den eigenen Willen zu tun, kommt in der Eroffnungsbit-
te des Vaterunser zum Ausdruck, wo der Betende Gott darum bittet, sein Reich
auf der Erde kommen zu lassen — so {ibernatiirlich, endgiiltig und vollkommen,
dass alle Menschen den Namen des Vaters als heilig ehren und seinen Willen
tun, wie er im Himmel bereits getan wird (Mt 6,9-10; Parallele Lk 11,2).

1.3 Paulus und die Metaphorik des Todes des eigenen Ich

Der Apostel Paulus kannte zweifellos die Ausspriiche Jesu iiber Selbstverleug-
nung, das Auf-sich-Nehmen des eigenen Kreuzes und das Verlieren des cigenen
Lebens, denn seine eigene Theologie baut maBgeblich auf der Vorstellung vom
Sterben und mit Christus Gekreuzigt-Sein auf. So stellt er zum Beispiel, als er
gegeniiber den Galatern die Uberzeugung verteidigt, dass ein gesetzesfreies
Evangelium tatsdchlich rechtschaffenes Verhalten fordert, fest: ,,Denn ich bin
durchs Gesetz dem Gesetz gestorben, damit ich Gott lebe. Ich bin mit Christus
gekreuzigt. Ich lebe, doch nun nicht ich, sondern Christus lebt in mir. Denn was
ich jetzt lebe im Fleisch, das lebe ich im Glauben an den Sohn Gottes, der mich
geliebt und sich selbst fiir mich dahin gegeben hat* (Gal 2,19-20).

Fiir Paulus ist Glaube nicht lediglich intellektuelle Zustimmung zur Wahrheit.
Vielmehr bezeichnet der Glaube fiir ihn eine Neuausrichtung des gesamten Le-
bens, weg vom eigenen Ich hin zu Gott, so dass davon geredet werden kann, dass
nicht ldnger ich lebe, sondern Christus stattdessen durch mich lebt. Dieser Glau-
be ist inspiriert durch und motiviert von der Selbsthingabe Christi fiir uns. Indem
wir die GroBe seiner Liebe fiir uns wie auch die Bedeutung von Gottes Hingabe
seines eigenen Sohn, den er fiir uns nicht geschont hat (Rém 8,32) anerkennen,
sind wir ,,bestimmt® oder ,,geziigelt* durch seine Liebe bis zu einem Punkt, an
dem ,,wir, die da leben, hinfort nicht sich selbst leben, sondern dem, der fiir sie
gestorben und auferstanden ist“ (2 Kor 5,14-15). Indem wir dies tun, ,,werden
wir ihm (Christus) gleich gestaltet in seinem Tod* (Phil 3,10). Wir, die wir ,,in
Christus® sind, werden neu bestimmt als eine ,.,neue Kreatur. Das Alte ist vergan-
gen. Siehe, Neues ist geworden® (2 Kor 5,17). Wurden wir zuvor durch unsere
stirksten Begierden regiert und bestimmt, so werden wir nun durch den Herm
Jesus Christus regiert und dazu bestimmt, ,,dem Ebenbild des Sohnes gleichges-
taltet zu werden** (Rém 8,29). Daher gilt: ,,Die aber Jesus Christus angehoren, die
haben ihr Fleisch gekreuzigt samt den [siindigen] Leidenschaften und Begierden™
(Gal 5,24), gleichwohl die Begierden des Fleisches uns weiterhin versuchen und
die Ermahnung, im Einklang mit dem Geist zu wandeln, weiterhin notwendig ist
(Gal 5,16-17,25).

5  Zum Motiv der Kreuzformigkeit (,,Kruziformitét“) in der Theologie des Paulus vgl. Micha-
el . Gorman: Cruciformity. Paul’s Narrative Spirituality of the Cross, Grand Rapids:
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1.4 Die Psychologie der vier Gesetze

Rom 5-8 eignet sich vermutlich als der beste Textabschnitt der ganzen Bibel, um
theologisch iiber den Zusammenhang zwischen angeborenen Begierden einerseits
und der Identitdt des Christen andererseits nachzudenken. In Rom 7,7-25 wird
das ,,Ich* (im Griechischen £y®) oder ,.der inwendige Mensch* (im Griechischen
eo® ovBpwrog) oder das ,,Gemiit™ (so iibersetzt Luther hier das griechische
Wort voug) schon in der Existenz des Menschen vor der Hinwendung zu Chris-
tus vom Fleisch, oder genauer noch: von der Siinde und den siindhaften Trieben,
unterschieden, die in den Gliedern des menschlichen Leibes operieren. Mit dem
»Gemiit* bzw. der ,,Vernunft" sieht das ,Ich” oder der ,,inwendige Mensch* die
Gebote Gottes an und erkennt an, dass sie gut sind. Doch weil diese Gebote iu-
Berlich sind, ordnen sie etwas an, ohne zugleich auch zum Tun des Angeordneten
zu erméchtigen und sind daher schwach. Der moralische Kompass des Menschen
bleibt, obwohl er dem Menschen inwendig ist und sich oft in Ubercinstimmung
mit Gottes Geboten befindet, dennoch schwicher als der innere siindige Trieb
nach Selbstbefriedigung und kann sich daher nicht durchsetzen. Der einzige
Weg, auf dem es bleibende Befreiung von diesem Zustand gibt, ist die Einfiih-
rung einer dritten, einer inneren regulativen Kraft oder eines Gesetzes, das zum
einen stirker ist als das Gesetz der inwendigen Siinde, weil es direkt von Gott
kommt, und das zum anderen immer in'Ubereinstimmung mit den wesentlichen
»Erfordernissen” des Gesetzes Gottes ist: ,,das Gesetz des Geistes, der lebendig
macht in Jesus Christus* (8,2.4). Wenn Paulus das Gemiit bzw. die Vernunft so-
wie die siindigen Triebe als ,.Gesetz* bezeichnet (7,23.25), so formuliert er ad
hoe, im Unterschied zum Gesetz Gottes, das durch Mose gegeben worden ist.
Gleichwohl ist es eine Ad-hoc-Formulierung, das sich als innerbiblisches Echo
erweist, in diesem Fall als Echo auf die Prophezeiung eines neuen Bundes, den
Jeremia ankiindigt fiir die Zeit, wenn Gott ,.ein neues Gesetz in ihr Herz gibt und
in ihrem Sinn schreibt* (Jer 31,33).

Wie passt der versdhnende Tod Christi in dieses Bild? Es ist die reinigende,
wiedergutmachende Funktion des Kreuzestodes Jesu, aufgrund derer die Leiber
der Menschen, die auf Christus vertrauen, kontinuierlich zu Tempeln und Heilig-
timern fiir den einwohnenden Geist Christi werden. Der dem Glaubenden inne-
wohnende Geist Christi wiederum macht es méglich, ein Leben in Ubereinstim-
mung mit dem Willen Gottes zu leben, dessen Resultat das ewige Leben ist. Oh-
ne eine solche Abwendung von einem Leben, das wesentlich in Ubereinstim-
mung mit den siindigen Trieben des Fleisches gelebt wird, wiire das Resultat der

Tod, hier verstanden als Ausschluss vom ewigen Leben (R6m 8,3-8; vgl. 6,20—
250

Eerdmans, 2001, und Robert C. Tannehill: Dying and Rising with Christ. A Study in
Pauline Theology, BZNW 32, Berlin: Tépelmann, 1967.
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Ubersicht: Die Psychologie der ,,vier Gesetze*

Innerlich oder Gut oder bose? Stark oder schwach?
dulerlich?

Das Gesetz Gottes, 2
(d. h. das von Mose AuBerlich Gut Schwach
gegebene Gesetz) .

Das ,,Gesetz" in mei-
nem Gemiit, d. h. der Innerlich Gut Schwach
~nwendige Mensch*

Das ,,Gesetz" der ‘
Siinde und des Todes, Innerlich Base Stark
das im Fleisch wirkt :

Das ,,Gesetz" des
Geistes, der lebendig Innerlich Gut Stérker
macht in Christus Je-
sus

Die Psychologie der ,vier Gesetze* in Rém 7,22-8.2 ist in der vorstehenden
Ubersicht dargestellt. Die Tabelle verdeutlicht, dass ein Individuum mehr als ei-
ne innere regulative Kraft besitzt: Es sind zwei bei Nicht-Wiedergeborenen (nédm-
lich die Vernunft und der siindige Trieb), drei beim Wiedergeborenen (indem der
Geist Christi dazukommt). Paulus vertritt in Rém 7,14-24.25b die Auffassung,
dass selbst die Vernunft des Nicht-Wiedergeborenen wihlen kann zwischen einer
Identitit, die mit den Geboten Gottes zumindest duBerlich iibereinstimmt, und
einer Identitit, bei der sich die siindigen Triebe diesen Geboten widersetzen. Das
Tun des Guten ist im einzelnen Wahlakt gleichwohl erschwert, weil es nicht in
der Form und Person des Heiligen Geistes zu einem direkten gottlichen Eingrei-
fen kommt. Einzelne Verhaltensweisen mogen auch beim Nicht-Wiederge-
borenen mit dem Willen Gottes iibereinstimmen, doch in der Hauptsache bleibt
die Person ,.im Fleisch*.’

Erst fiir den Glaubenden eréffnet sich in voller Weise die Moglichkeit, eine
Identitdt zu ergreifen, die von den siindigen Trieben geschieden ist. Denn die
VerheiBung der Hilfe des Heiligen Geistes ermoglicht nicht allein Zustimmung
zu den Geboten Gottes, sondern ein Leben, in dem sich tatsédchlich eine neue
Identitdt spiegelt: die Identitit eines Menschen, der ,in Christus® ist
(R6m 8,1-2), der ,,im Geist* ist (8,9), der Christus in sich hat* (8,9-11). Bereits
in Kap 5,15-21 hatte Paulus fiir seine Leser unterschieden zwischen der alten
adamitischen Menschheit und der neuen Menschheit, die mit der Auferstehung
Christi ins Leben gerufen worden ist.

6 ZuRodm 7,725 \}gl. Douglas J. Moo: The Epistle to the Romans, Grand Rapids: Eerdmans,
1996, 423-467, und Gerd Theissen: Psychologische Aspekte paulinischer Theologie, Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1983, 181-268.
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1.5 Warum nicht weiter in Siinde leben?

Fiir denjenigen, der eine neue Identitit in Christus hat, bedeutet dies nicht, dass
die siindigen Triebe nicht ldnger vorhanden sind. Tatsichlich wendet Paulus in
Rom 6,1-8,17 einen GroBteil seiner Energie dafiir auf zu erkliren, warum Gliu-
bige ihr Leben nicht unter der Macht der Siinde fithren sollen.” In Kap 6,1-14
beschéftigt sich Paulus mit der Frage, ob die Gldubigen in der Siinde beharren
sollen, um Gott einen Gefallen zu tun (6,1), das heilt, damit die Gnade ,.iiber-
méchtig® wird (5,20) und wir somit Gott noch mehr Ehre geben: ,,Sollen wir in
der Siinde beharren, damit die Gnade umso méchtiger werde?* Paulus weist ein
solches Denken (mit dem Ausruf: ,,Das sei ferne*) nachdriicklich zuriick, indem
er zeigt, dass ein Leben unter der Herrschaft der Siinde (6,14) unvereinbar ist mit
einem zuriickliegenden Geschehen, mit einer gegenwdrtigen Realitit und mit
einer festen auf die Zukunft gerichteten Hoffnung, wobei jeder dieser Aspekte
mit der Identitét des Gldubigen in Christus verbunden ist.

Das zuriickliegende Geschehen ist das ,Hineingetauftsein in Christus®, also
das Eingegliedertwerden in Christus ,durch die Taufe® (6,3). Wer Anteil be-
kommen hat am Leben Christi (vgl. 1 Kor 6,15-17), der ist auch in seinen Tod
mit hineingenommen, einen Tod, den Paulus als einen Tod gegeniiber der Siinde
bestimmt (Rom 6,4.10; vgl. 7,4-6 fiir das ,,dem Gesetz getotet sein*). Wer Anteil
bekommt an der Auferstehung Christi, der hat ferner eine lebenserhaltende Ver-
bindung zum zukiinftigen Zeitalter, was gleichbedeutend ist mit einer nun begin-
nenden ,,Kreuzigung® der alten Menschheit (6,6; vgl. 6,5a). Die gegenwdirtige
Realitiit ist die anhaltende Zugehorigkeit zum Auferstehungsleben Christi, das
heifit: das Erfiilltsein mit der Kraft des Geistes Christi, der es mdglich macht,
tatsdchlich ,,in einem neuen Leben zu wandeln® (6,4; vgl. 7,6; 8,4-17). Die auf
die Zukunft gerichtete Hoffnung liegt in der Bestimmung, eines Tages von den
Toten auferweckt zu werden mit einem Leib, der dem des Christus gleich ist
(6,5.8), einem Leib, der ein fiir alle Mal fiir Stinde und Tod unempfanglich ist
(6,6-7.9-10).

Folglich ist es mit der neuen Identitit in Christus unvereinbar, die Siinde ,,in
seinem [des Christen] sterblichen Leib regieren zu lassen®, dadurch dass dieser
»den Begierden gehorcht* (6,12-13). Die Vorstellung, dass Gott moglicherweise
einen Nutzen davon haben kénnte, dass der Gliubige weiterhin in Siinde lebt,
wird absurd, wenn man sich Gottes Bemiihungen anschaut, das Leben des Glau-
bigen in der Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft in eine neue Wirklichkeit
auflerhalb der Siinde einzuschreiben. Es stellt sich damit die Frage: Mochte Gott,
dass der Glaubige seine Identitét unterscheidet von tief eingewurzelten biologi-

7  Fiir eine Diskussion von Rém 6,1-7,6 vgl. R. A. J. Gagnon: Should We Sin? The Romans
Debate and Romans 6,1-7,6, [Diss. Masch.] Princeton: Princeton Theological Seminary,
1993,
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schen Trieben, die ihn einem Verhalten folgen lieBen, das Gott ausdriicklich ver-
bietet? Gott mochte dies nicht nur, sondern er besteht darauf.

Die Diskussion der Frage: ,,Warum nicht siindigen?* verschiebt sich in
Kap 6,15 vom Siindigen, um Gott einen Gefallen zu tun, hin zum Siindigen, weil |
dies — vermeintlich — keine apokalyptischen Konsequenzen nach sich zieht: ,,Sol-
len wir siindigen, weil wir nicht unter dem Gesetz, sondern unter der Gnade
sind?“ (6,15). Vergleicht man die beiden Fragen aus 6,1 und 6,15, dann steckt in
der zweiten die wahrscheinlichere Selbstrechtfertigung dafiir, einen unheiligen
Lebenswandel zu fithren. Es ist dann auch nicht iiberraschend, dass Paulus den
GroBteil seiner Aufmerksamkeit der Beantwortung der letzteren Frage schenkt,
die er in Kap 6,16 bis 8,17 behandelt.® Gliubige verharren oft in siindigen Ver-
haltensmustern, weil sie meinen, dass sie als Personen ,.unter der Gnade* schon
davonkommen werden. Gott mag es vielleicht nicht, dass sie siindigen, doch
letztlich wird Gott kein Strafurteil dafiir iiber sie verhingen, dass sie ein siindiges
Leben fiihrten. Paulus gibt sich alle Mithe zu zeigen, dass, gerade weil Gliubige
nicht linger ,,unter dem Gesetz, sondern unter der Gnade® sind, die Siinde nicht
,iiber sie herrschen soll“ (6,14). Denn die Gnade bringt gottgeschenkte Befreiung
des Glaubigen von der Versklavung unter die Siinde, die im Fleisch wirkt, und
die ,,Versklavung® des Gliubigen unter ein rechtschaffenes, auf Gott ausgerichte-
tes Leben. Diejenigen, die bekennen, dass Jesus der Herr ist, aber weiterhin so
leben, als wenn die Siinde Herr ist, werden als Lohn der Stinde den Tod empfan-
gen, wihrend diejenigen, die Jesus als Herrn bekennen und die Frucht eines hei-
ligen Lebens bringen, mit der Gabe des ewigen Lebens beschenkt werden (6,16-
23:7,4). Das Leben, das zum Tod fiihrt, schlieft ein Verharren in ,sexueller Un-
reinheit” (akaBopoie) (6,19) ein — eine Kategorie, die Paulus an fritherer Stelle
in seinem Brief verwendete, um auf homosexuellen Verkehr als vornehmliches
Beispiel siindiger sexueller Praktiken hinzuweisen (1,24.26-27).

Diejenigen Menschen, die ihre primére Identitit durch siindige biologisch ba-
sierte (,fleischliche®) Leidenschaften bestimmt sehen, bleiben nach Paulus unter
der Herrschaft des mosaischen Gesetzes und werden als solche den Fluch des
alten Bundes, nidmlich den Tod, auf sich ziehen. Nur diejenigen, die vom Geist
Gottes gefiihrt werden, die unter der Macht des Geistes stehen, haben den Herr-
schaftsbereich des Gesetzes iiber die adamitische Existenz verlassen und befin-
den sich nicht linger unter dem Gesetz (7,16 vgl. Gal 5,18). Solange sich jemand
mit der alten Menschheit hinsichtlich seiner Begierden und Verhaltensweisen
identifiziert, solange bleibt er in einem Kreislauf der Siinde gefangen, nieder-
gehalten durch die Herrschaft des Gesetzes und das Gericht und bestimmt zum
Tode, das heift dem Ausschluss von Gottes ewiger Gegenwart. Fiir viele mag
dies ein Paradox sein: Die Freiheit von den Forderungen und dem Fluch des Ge-
setzes wird lediglich denen zuteil, die Gott dienen als Sklaven ,.im neuen Wesen
des Geistes (7,6) und die ,.die Forderungen des Gesetzes erfiillen”, indem sie

8  Mit einem Exkurs in Kap 7,7-25 zu der Frage, warum das Gesetz Gottes nicht siindig ist.
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,.hicht nach dem Fleisch leben, sondern nach dem Geist™ (8,4). SchlieBlich be-
antwortet Paulus die Frage: ,.Sollen wir siindigen, weil wir nicht unter dem Ge-
setz, sondern unter der Gnade sind?, mit diesen Worten: ,,So sind wir doch, lie-
be Briider, nicht dem Fleisch schuldig, dass wir nach dem Fleisch leben. Denn
wenn ihr nach dem Fleisch lebt, so werdet ihr sterben miissen, wenn ihr aber
durch den Geist die Taten des Fleisches totet, so werdet ihr leben. Denn welche
der Geist Gottes treibt, die sind Gottes Kinder* (Rom 8,12—14).

Warum also sollen wir, in aller Kiirze gesagt, nicht ein Leben unter der Vor-
herrschaft der Siinde fithren? Weil wir damit, ob wir nun Gldubige sind oder
nicht, dass Erbe des ewigen Lebens aufs Spiel setzen (vgl. 1 Kor 6,9-11;
Gal 5,19-21). Die Tage, in denen wir unsere Identitéit im Zusammenspiel tief
eingeschriebener, biologisch bestimmter Begierden verorteten, sind voriiber. Was
jetzt allein gilt, ist eine Identitét in Christus und in dem Geist Christi. Doch ver-
schwinden siindige Begierden nicht mit der Ankunft des Glaubens. Die Gefahr,
in alte Verhaltensmuster zuriickzufallen, die den eigenen siindigen Begierden
entsprechen, ist sehr real. Doch kénnen solche verbleibenden Begierden im Licht
eines neuen Selbstverstindnisses, das in der Beziehung zur Person und zum
Werk Jesu Christi begriindet ist, herausgefordert werden. Das Ubergeben der
Siinde an Christus verlangt eine Selbstiibereignung an ihn, verlangt den Tod ge-
geniiber dem ,,alten Menschen™ und ein Leben, das als Teil der neuen Mensch-
heit fiir Gott gelebt wird.

Diese Pointe wird auch in den Briefen an die Kolosser und die Epheser her-
ausgearbeitet, in denen das Bild des Entkleidet- und des Angekleidetwerdens
verwendet wird (vgl. Eph 4,17-24; 5,3-12). Diese Texte sprechen auch von der
Erneverung des eigenen Sinnes und einer Neuausrichtung des eigenen Denkens
in Ubereinstimmung mit der neuen Schopfung im Ebenbild Christi. Dem glei-
chen Punkt dienen die Ausfithrungen in Romer 12,1-2, wo das Thema mit dem
Opfer des Ich verbunden wird. Die Neuausrichtung auf ein neues Menschsein
und auf die ihr entsprechende Identitdt vollzieht sich nicht auf magische Weise.
Sie verlangt eine bewusste geistige Neuausrichtung auf das Evangelium.

1.6 Gottes Gnade als der primiire Anreiz fiir eine neugestaltete Identitcit

Es ist wichtig zu erkennen, dass Paulus die moralische Ermahnung und die Ge-
richtsrede in R6m 6,1-8,17 von einer ausfiithrlichen Diskussion der alles iiberra-
genden Gnade Gottes im Kap 5 und in Kap 8, 18-39 gerahmt sein lisst.” Der An-
spruch Gottes auf unser Leben kann deshalb so grof} sein, weil das Geschenk der
Gnade Gottes noch groBer ist. Wenn ein Mensch ein Vermégen gewinnt, das in
seiner Grofe selbst den hochsten Lotto-Jackpot iibersteigt, zudem etwas, das sich
gottlicher Anordnung und nicht menschlichem Zufall verdankt, dann kann dieser

9 ZuRémS5 vgl. R. A. J. Gagnon: Romans 5,1-8, in: Roger E. Van Harn (Ed.): The Lection-
ary Commentary, Bd. 2: Acts and the Epistles, Grand Rapids: Eerdmans, 2001, 36-40.
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Mensch es sich leisten, ein Leben aufzugeben, das auf die Befriedigung vergéng-
licher Begierden ausgerichtet ist. Rom 5 und 8,18-39 bilden eine Inclusio bzw.
Ringkomposition rund um die Diskussion der Frage: ,,Warum nicht siindigen?*
in 6,1-8,17. Sie sind gewissermafen Buchstiitzen aus Gnade. Kap 5 enthilt eine
Sammlung von Themen, die in 8,18-39 erneut in Erscheinung treten: (1) Das
Rithmen der kommenden Herrlichkeit (5.2; 8,18.21); (2) Die unbedeutenden
Auswirkungen, die das Leiden auf solches Rithmen hat (5,3-5; 8,18-28.35-36);
(3) Die Manifestation der Liebe Gottes in Christus (5,5.8; 8,35.37.39). Worin
genau besteht nach Paulus das Rithmen des Gldubigen?

In Kap 5 nimmt Paulus ein Thema aus Jer 9,23-24 auf, wenn er seine Leser
ermahnt, sich der rettenden Gerechtigkeit Gottes durch Christus zu rithmen. Als

“erstes konnen Gliubige sich der gewissen Hoffnung rithmen, dass sie an der
Herrlichkeit Gottes teilhaben werden (5,2b.5-10). Wenn Christus fiir uns starb,
als wir noch gottlos, schwach und seine Feinde waren, wie viel mehr wird Gott
jetzt, da wir gerechtfertigt und mit Gott versohnt sind, daran setzen, dass wir am
Ende auch die Erlésung empfangen? Zum zweiten konnen sich Glaubige dessen
rihmen, dass Gott selbst den Druck schwieriger Lebensumstinde dazu ge-
braucht, etwas Gutes zu bewirken (5,3-4). Zum Beispiel erweist das Aushalten in
schwierigen Zeiten unsere Anerkennung bei Gott, was uns wiederum die Ge-
wissheit gibt, dass wir unter den Erwihlten Gottes sind. Drittens kénnen sich
Gldubige dessen rithmen, dass Gott durch Christus die Wirkungen der Siinde
Adams auf wunderbare Weise umgekehrt hat (5,11-21). Durch Christus hat Gott
den Schaden, der durch die Siinde Adams hervorgebracht wurde, mehr als wie-
dergutgemacht, mit dem Ergebnis, dass die Gnade nun durch die Gerechtigkeit
Christi regiert. :

In Kapitel 8,18-39 kehrt Paulus implizit zum Thema des Rithmens zuriick,
wenn er die Frage in den Blick nimmt, wie das gegenwdrtige Leiden — ein-
schlieBlich der Entbehrungen, die wir erleiden, weil wir lieber Gottes Willen fol-
gen als die Begierden des Fleisches zu befriedigen — gleichwohl das Rithmen der
Glaubigen in Gottes Triumph durch Christus nicht zu schmilern vermag. Zu-
nichst behauptet Paulus, das Gewicht der zukiinftigen Herrlichkeit sei so groB,
dass alle gegenwirtigen Entbehrungen, verglichen damit, kaum ins Gewicht fal-
len (8,18-25). Zweitens zeigt Paulus, dass uns der Heilige Geist selbst in der Ge-
genwart in all unserer Not hilft, indem er uns versichert, dass alle Erfahrungen
unseres Lebens, wie schlimm auch immer sie sein mogen, auf ihre Weise dazu
beitragen, dass wir Christus gleichgestaltet werden (8,26-30). Das hochste Gut,
nidmlich gleichgestaltet zu werden dem Ebenbild des Sohnes Gottes, liegt immer
im Bereich der Moglichkeiten Gottes (8,28-29). Drittens wird die Zukunftshoff-
nung des Glaubigen durch die Tatsache bestdrkt, dass sowohl der uns rechtferti-
gende Gott (der Vater) als auch fiir uns eintretende Gott (der Sohn) sich ent-
schieden fiir die Not der Menschen 6ffnen, so dass uns nichts, auer unserer ei-
genen Entschlossenheit, die Hilfe Gottes abzulehnen, von der Liebe Gottes und
Christi zu trennen vermag.
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Die Bedeutung der Tatsache, dass Paulus die Ermahnung in 6,1-8,17 mit dem
freudigen Rithmen der alles iiberragenden Gnade Gottes in Kapitel 5 und 8,18-
39 einrahmt, liegt darin, zu zeigen, dass die Identitit des Christen nicht in erster
Linie durch harte Askese geprdgt wird, sondern durch das iiberwiltigende Emp-
finden der Freude und des Friedens angesichts des unvergleichlichen Wirkens
Gottes uns zugute (vgl. Rom 15,13). Wir werden wieder an Gal 2,20 erinnert,
den Text, mit dem wir unsere Diskussion der paulinischen Aussagen begonnen
hatten. Die Motivation des Glaubigen dafiir, Christus in sein Leben einzulassen,
ist die Erkenntnis des Glaubens, dass ,,Christus mich geliebt und sich fiir mich
selbst dahin gegeben hat™.

2. Folgerungen fiir das Verhiltnis von homosexueller Orientierung und per-
sonaler Identitit

2.1 Die Notwendigkeit der Unterscheidung zwischen homosexueller Orientierung
und der Identitit in Christus

Zu welchen Folgerungen fiihrt uns diese Diskussion iiber christliche Identitit und
biologische Orientierung beziiglich der Frage nach dem Verhiltnis von sexueller
Identitdt und sexueller Orientierung? Es diirfte zweierlei deutlich geworden sein:
Christen brauchen ihre Identitiit nicht von einer bestimmten, dem offenbarten
Willen Gottes widersprechenden sexuellen Orientierung abzuleiten; mehr noch:
sie diirfen ihre Identitdt von einer solchen Orientierung iiberhaupt nicht ableiten.
Die Identitit eines Christen griindet von Anfang bis Ende in der Vereinigung mit
Jesus Christus, die darauf zielt, neu geschaffen zu werden in das Ebenbild Jesu
und in Ubereinstimmung mit Gottes Geboten zu leben. Paulus selbst hatte im
Umfeld der Behandlung sexueller Fragen bemerkt: ,,Beschnitten sein ist nichts
und unbeschnitten sein ist nichts, sondern: Gottes Gebote halten (1 Kor 7,19).
Diese Vereinigung mit Jesus enthilt als Kern die Selbstverleugnung, die be-
schrieben wird als ein Sterben aller quer zu den Absichten Gottes liegenden Ich-
Bestimmtheit und darin dem Tod Jesu entspricht. Dieses Sterben ist jedoch da-
durch stimuliert, dass wir die iiberstrémende Gnade Gottes anerkennen und emp-
fangen, die Gnade nimlich, dass das, was Gott fiir uns bereit hélt, um ein vielfa-
ches groBer ist als alles, was der Einzelne im Bestreben nach Selbsterhaltung fiir
sich im Sinn haben mag. Die ,sexuelle Orientierung® sollte nur als Teil einer
groBeren Matrix der menschlichen Grundorientierungen angesehen werden, die
im Lichte des Kreuzes bewertet werden miissen.

Die schlichte Tatsache, dass ein Christ ein starkes sexuelles Verlangen nach
mehr als einem Partner erfihrt, ist keinesfalls eine Lizenz dafiir, sich selbst die
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Identitiit eines ,,Polyamoristen“'’ oder eines ,,Polysexuellen” zuzuschreiben. In
#hnlicher Weise braucht ein Christ, der padophile Neigungen empfindet, seine
sexuelle Identitéit nicht als die eines Pddosexuellen oder Padophilen betrachten —
ja, er sollte es iiberhaupt nicht. Dies gilt ungeachtet der Tatsache, dass sich wohl
kaum jemand frei fiir péddophile Neigungen entscheiden wiirde. Solche Neigun-
gen sind vielmehr tief eingewurzelt in der menschlichen Natur und erweisen sich
in hohem MaBe als verinderungsresistent. Die (sexuelle) Identitdt ist etwas ginz-
lich anderes. Wir mogen keine Wahl haben, was das Empfinden bestimmter Nei-
gungen angeht, doch wir haben sehr wohl die Wahl, ob wir uns selbst liber das
Einverstindnis mit diesen Neigungen definieren. Ein Mensch mag nicht Schuld
daran sein, dass er oder sie sexuelle Neigungen oder ein Begehren fiir Dinge
empfindet, die Gott ausdriicklich verbietet. Doch ist jeder Mensch verantwortlich
dafiir, wie er oder sie mit solchen Trieben umgeht.

Es ist weiterhin festzuhalten, dass solche triebbasierten Wesensziige nicht zu
vergleichen sind mit Wesensziigen wie Rasse oder ethnischer Herkunft. Die eth-
nische Herkunft einer Person ist unveréinderlich, gutartig und liegt der Ebene des
Verhaltens voraus. Triebbasierte Wesensziige dagegen sind nicht absolut un-
verdnderlich, zumindest fluktuiert ihre Intensitit im Verlauf des Lebens. Auch
sind sie nicht in sich gut, denn es gibt viele Neigungen zu unmoralischem Ver-
halten. SchlieBlich liegen sie auch der Verhaltensebene nicht voraus, denn Triebe
oder Neigungen sind ja gerade das Begehren, sich einem spezifischen Verhalten
hinzugeben. Wir diirfen nicht den kategorialen Fehler begehen anzunehmen, dass
hinsichtlich solcher Wesensziige entweder Gott Menschen in dieser Weise ge-
macht hat und er folglich von ihnen erwartet, dass sie solchen Neigungen folgen
oder aber, dass Gott ein Fehler unterlaufen ist. Die Denkweise, dass biologische
Veranlagung identisch ist mit moralischem Gutsein, hat keinen Platz in einer
Weltsicht, die von Selbstverleugnung, vom Loslassen des eigenen Lebens, vom
Aufnehmen des Kreuzes, vom Sterben mit Christus, von neuer Schopfung und
dem Leben mit Gott spricht. 5

2.2 Jesus liber die Schopfung

Die Heilige Schrift, und darin ist die Meinung Jesu definitiv einzuschlieBen, pri-
sentiert hinsichtlich des sexuellen Verhaltens die Vorgabe zweier Geschlechter:
sie markieren die zutiefst heilige und unverletzliche strukturale Dimension des
von Gott vorgegebenen menschlichen Sexualverhaltens.' In diesem Zusammen-
hang kommt, wie auch die Lehre von Jesus es anzeigt, den Schopfungstexten in

10 Polyamoristen pflegen sexuelle Bezichungen zu mehr als seiner Person zur gleichen Zeit,
wobei diese Verhiltnisse im gegenseitigen Einvernehmen und bei gegenseitiger Kenntnis
_der verschiedenen Partner gelebt werden.
11 Vgl R. A, J. Gagnon: The Bible and Homosexual Practice. Texts and Hermeneutics, Nash-
ville: Abigndon, 2001; ders. und D. O. Via: Homosexuality and the Bible, a. a. O.
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Gen | und 2 besondere Bedeutung zu. Als Jesus nach Mk 10,6-9 iiber Fragen der
menschlichen Sexualethik sprach, waren Gen 1,27 (,.... und schuf sie als Mann
und Frau) und Gen 2,24 (,,Darum wird ein Mann ... seinem Weibe anhangen, und
sie [oder: die beiden] werden ein Fleisch sein®) die beiden Texte, die er als abso-
lut normativ und préskriptiv allen anderen Texten (einschlieBlich der nachfol-
genden Kompromisse im Gesetz des Mose) hervorhob. Was beide Texte wesent-
lich miteinander verbindet, ist die Feststellung, dass es fiir legitimen sexuellen
Verkehr eines minnlichen Partners und einer weiblichen Partnerin, also eines
Mann und einer Frau, bedarf. Tatsdchlich griindet Jesus seine Verurteilung
ménnlicher Polygamie und serieller Monogamie deutlich in der Zweizahl bzw.
dem bindren Charakter menschlicher Sexualitit. Eine dritte Partei wird hier we-
der bendtigt noch ist sie erstrebenswert, sei es gleichzeitig oder sei es in zeitli-
cher Abfolge, denn bereits das Zusammenfiigen der zwei einzigen Geschlechter,
die es iiberhaupt gibt, schafft ein integriertes sexuelles Ganzes. Daher griindete
Jesus seine Ansichten iiber eheliche Monogamie und die Unaufloslichkeit der
Ehe auf die sich selbst gentigende Ganzheit der zwei Geschlechter in ihrer kom-
plementiren Einheit.

Die Erzdhlung in Gen 2,21-24 erklért, wie es sein kann, dass ein Mann und
eine Frau, die in anderer Weise nicht miteinander verbunden sind, durch den se-
xuell intimen Ehebund ,.ein Fleisch* werden kénnen: Die Frau ist im Ursprung
vom Fleisch des Mannes genommen worden. Das Bild, wonach aus dem einen
Fleisch zwei Geschlechter entstehen, begriindet das Prinzip, nachdem die zwei
Geschlechter ein Fleisch werden. Der einzige Weg, um die urspriingliche sexuel-
le Einheit wieder herzustellen, besteht darin, die urspriinglich konstitutiven Teile,
niamlich Mann und Frau, wieder zu vereinen.'? Abgesehen davon, in welchem
Ausmal} diese Geschichte symbolisch zu verstehen ist, kommuniziert sie doch
die Botschaft, dass Mann und Frau einander sexuelle Gegeniiber sind, das heiBt:
zwel Hilften eines einzigen sexuellen Ganzen. Das oft als ,,Rippe* iibersetzte
hebréiische Wort (zsela), das anzeigt, was dem Adam (dem ,Erdling®) entnom-
men wird, um die Frau zu formen, wird man besser als ,,Seite verstehen diirfen,
wie es auch den vierzig anderen Vorkommen dieses Wortes im Alten Testament
entspricht. Dieses Verstandnis stimmt auch mit dem einiger spiterer jiidischer
Interpretationen {iberein. Philo von Alexandrien (1. Jh. n. Chr.) stellt fest, als er
in allegorischer Weise iiber die Erschaffung in Gen 2,21-24 spricht: ,,.Die Lie-
be ... bringt die geteilten Hilften der einen lebendigen Kreatur zusammen und
fiigt sie gewissermafen in eins“."” ,Und welche Seite nahm er (denn wir mdgen
annehmen, dass lediglich zwei Seiten damit gemeint sind)? Nahm er die linke

12 Vgl. R. A. J. Gagnon, Does the Bible regard Same-sex Intercourse as Intrinsically sinful?,
in: Russell E. Saltzman (Ed.): Christian Sexuality. Normative and Pastoral Principles,
Minneapolis: Kirk House, 2003, 106—155, bes. 111-126, und ders.: The Old Testament and
Homosexuality. A Critical Review of the Case Made by Phyllis Bird, in: ZAW 117, 2005,
367-394,

13 On Creation, 152.
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oder die rechte?'* Der heilige Charakter des zweidimensionalen sexuellen Bun-
des wird weiter unterstrichen durch die Tatsache, dass, abgesehen von einer Aus-
nahme, alle anderen Verwendungen von ,.tsela“ (Seite) im Alten Testament auf
die Seite eines heiligen Bauwerkes verweisen: auf die Arche, das Zelt des Bun-
des, den Raucheraltar, den Tempclraum.'5 Gottes selbst entwarf den Plan fiir die
sexuelle Entsprechung von Mann und Frau. Das Muster fiir die Verbindung mit’
dem anderen Geschlecht und gegen die Paarung mit einem Angehdrigen des
gleichen Geschlechts ist nicht lediglich ein soziales Konstrukt, das zu éndern
Menschen das Recht haben. :

2.3 Paulus iiber die Schipfung

Paulus verstand die Folgerungen, die sich aus der Lehre Jesu iiber die menschli-
che Sexualitit fiir die homosexuelle Praxis ergaben. Sein kategoriales Urteil iiber
Gotzendienst und homosexuelle Praxis in Rém 1,23-27 enthdlt ein deutliches
Echo bzw. Anspielungen auf Gen 1,26-27: 4

,Und Gott sprach; ,Lasst uns Menschen machen in unserem Bild, uns gleich! Sie sollen herr-
schen iiber ... die Véigel ... und iiber das Vieh ... und iiber alle kriechenden Tiere ... Und Gott
schuf den Menschen nach seinem Bild, nach dem Bild Gottes schuf er ihn; als Mann und
Frau schuf er sie** (Gen 1,26-27).

,Und sie haben die Herrlichkeit des unvergénglichen Gottes verwandelt in das Gleichnis ei-
nes Bildes vom verginglichen Menschen und von Véigeln und von vierfiiffigen und kriechen-
den Tieren. Darum hat Gott sie dahingegeben in den Begierden ihrer Herzen in die Unrein-
heit, ihre Leiber untereinander zu schiinden, sie, welche die Wahrheit Gottes in die Liige
verwandelt und dem Geschopf Verehrung und Dienst dargebracht haben statt dem Schop-
fer... Deswegen hat Gott sie dahingegeben in schindliche Leidenschaften. Denn ihre Frauen
haben den natiirlichen Verkehr in den unnatiirlichen verwandelt, und ebenso haben auch die
Méinner den natiirlichen Verkehr mit der Frau verlassen, sind in ihrer Begierde zueinander
entbrannt, indem die Ménner mit Médnnern Schande trieben...” (Rém 1,23-27) (Elberfelder
Bibel).

Untersucht man beide Texte, dann finden sich hier nicht nur acht Punkte, in de-
nen beide Texte einander entsprechen, sondern sogar drei Ubereinstimmungen in
der Gedankenfolge: (1) Gottes Ebenbild und Gleichnis im Menschen; (2) die
Herrschaft iiber das Tierreich (Végel, Vieh, Reptilien); (3) die Ausdifferenzierung

14  Allegorical Interpretation 2,19-21; vgl. auch den rabbinischen Text Genesis Rabbah 8,1,
wo eher an eine Teilung der Kreatur zwischen Vorder- und Riickseite als zwischen rechts
und links gedacht ist.

15 Vgl. auch die paulinische Verwendung des Bildes vom Tempel fiir den menschlichen Kor-
per in seiner sexuellen Funktion: 1 Kor 6,19.

16 Vgl R. A. J. Gagnon: The Bible and Homosexual Practice, 289-295; ders.: A Comprehen-
sive and Critical Review Essay of Homosexuality, Science, and the ,Plain View" of Scrip-
ture, Part 2, in: Horizons in Bliblical Theology 25, 2003, 179-275, bes. 206-213.242-246.
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von mdnnlich und weiblich. Die Pointe dieser Anspielungen besteht darin zu zei-
gen, dass Gotzendienst und homosexueller Verkehr einen Frontalangriff auf das
Werk des Schopfers in der Natur darstellen (vgl. auch die Erwihnung von
»Schopfer und ,.Schopfung®” in Rém 1,25). Diejenigen, die die Wahrheit iiber
den Schopfer niederhalten, die doch in der Schopfung offenbar ist, stehen in gro-
Berer Gefahr, auch die Wahrheit iiber den komplementiren Charakter der Ge-
schlechter, der ebenfalls in der Natur offenbar ist, niederzuhalten, indem sie sich
dafiir entscheiden, angeborene, dieser Ordnung zuwiderlaufende Impulse zu be-
friedigen. :

So wie Gen 1,26-27 hinter den Bemerkungen des Paulus in Rém 1,23-27
steht, so zitiert Paulus auch Gen 2,24c in textlicher Nahe (ndmlich in 1 Kor 6,16)
zu seiner Verurteilung der Minner, die bei einem anderen Mann liegen
(opoevoxorton), in 1 Kor 6,9. Geht man von einer Anspielung auf Gen 1,27 in
Rom 1,23-27 aus, dann diirfte Paulus die Relevanz von Gen 2,24 fiir seine Ver-
urteilung ménnlichen homosexuellen Verkehrs in 1 Kor 6,9 nicht iibersehen ha-
ben. Tatséchlich belegt die Verwendung von Gen 1,27 und Gen 2,21-24 an spii-
terer Stelle desselben Briefes (ndmlich in 1 Kor 11,7-12) deutlich, dass Paulus
diese Texte als grundlegend betrachtete, wenn es darum ging, die Bedeutung der
Differenzierung von ménnlich und weiblich im Kontext der Ehe aufzuzeigen.

Paulus also bezog sich auf exakt dieselben zwei Schopfungstexte, die Jesus als
entscheidend fiir die Bestimmung sexualethischer Fragen hervorgehoben hatte,
namlich Gen 1,27 und 2,24. Er wendete sie auf verschiedene sexuelle Fragen,
einschlieBlich einer absoluten Zuriickweisung der homosexuellen Praktik, an.
Dies bedeutet, dass der von Paulus fiir die Bewertung homosexuellen Verhaltens
herangezogene MaBstab nicht das Kriterium war, wie gut oder schlecht diese
Praktik in seinem eigenen kulturellen Umfeld gelebt wurde, sondern vielmehr die
Frage, ob sie dem in der Schipfung von Mann und Frau deutlich werdenden Wil-
len Gottes entspricht. Paulus ging also offensichtlich davon aus, dass das Haupt-
problem mit der homosexuellen Praxis nicht darin besteht, welche konkrete Ges-
talt sie in seinem konkreten kulturellen Umfeld gerade angenommen hat, sondern
vielmehr mit dem, was sie nicht ist und niemals sein kann: Ein strukturell kon-
gruentes Zusammenfiigen der zwei Geschlechter minnlich und weiblich.

2.4 Das Grundproblem der homosexuellen Anziehung

Das Grundproblem an einer versuchten homosexuellen Bindung ist aus theologi-
scher Perspektive nicht lediglich die Tatsache, dass es sich hier um eine struktu-
rell inkongruente Zuordnung der Geschlechter handelt. Eine solche Bindung ist
vielmehr per definitionem in sexueller Hinsicht Ausdruck von Narzissmus oder
zumindest Selbstbetrug. In einem alten Text, in dem homosexuelles Verhalten
kritisiert wird, heiBt es dann auch: ,JEine Natur [anstatt zweien] kam zusammen
in einem Bett. Doch im Ansehen ihrer selbst im je anderen schimten sie sich we-
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der dessen, was sie taten, noch dessen, was ihnen angetan wurde*."” Oder mit den
Worten des Paulus gesprochen: ,,Ménner sind in Begierde zueinander entbrannt
und haben Mann mit Mann Schande getrieben ... (Rom 1,27). Ist sich ein
Mensch dessen bewusst, dass er durch die Korpermerkmale des eigenen Ge-
schlechts stark erregt wird, dann kann man dies als einen Fall von sexuellem
Narzissmus betrachten. Ist jemand sich dieser Gleichheit nicht bewusst, sondern
meint, dass der demselben Geschlecht zugehorige Partner dasjenige ausfiillt, was
am eigenen Geschlecht fehlt (wahrscheinlich das haufigere Szenario), dann wird
man eher von einem Fall von sexuellem Selbstbetrug sprechen.

Die These vom Selbstbetrug hinsichtlich eines Geschlechtsdefizits, der seinen
Ausdruck im Verlangen findet, sich mit einem Angehorigen des eigenen Ge-
schlechts zu vereinigen, wird durch die Forschung in mehrfacher Hinsicht ge-
stiitzt: (1) hinsichtlich einer hohen Rate an geschlechtlicher Nichtkonformitit in
der Kindheit unter ménnlichen Homosexuellen und (2) hinsichtlich der Priferenz
fiir sehr maskuline Minner seitens der meisten erwachsenen homosexuellen
Miinner.'® Das Verlangen, das eigene Geschlecht durch Sex mit einem Partner
desselben Geschlechts zu erginzen bzw. zu vervollstdndigen, ldsst sich tatsdch-
lich als eine Form des Selbstbetrugs bezeichnen. So sind Ménner zum Beispiel
nicht dadurch maskulin, dass sie ein soziales Konstrukt von Ménnlichkeit besit-
zen, das wirkliche Mannlichkeit widerspiegeln mag oder auch nicht, sondern
aufgrund Ihres Geschlechts. Was dem Mann oder der Frau in sexueller Hinsicht
fehlt, ist das Geschlecht, das sie selbst nicht verkorpern, nicht das Geschlecht,
das sie bereits sind.

Manche Psychologen wiirden ohne Zweifel bestreiten, dass eine homosexuelle
Orientierung Ausdruck von Narzissmus oder Selbstbetrug ist. Doch konnen auch
sie nicht leugnen, dass homosexuelle Anzichung offenkundig das Verlangen
nach dem wesentlichen sexuellen Selbst darstellt, das man mit dem homosexuel-
len Partner teilt. Homosexuelle Minner verlangt es wesentlich nach Ménnlich-
keit, Frauen wesentlich nach Weiblichkeit. Man beachte hier, dass ich nicht be-
haupte, dass zwei oder mehr Personen in einer homoerotischen Beziehung nie-
mals echte Leidenschaft fiireinander zeigen kénnen. Eine solche Behauptung wi-
re hinsichtlich jeder unerlaubten Form menschlicher Sexualitit vollig absurd. Es
geht vielmehr um Folgendes: Was die erotische Dimension der Beziehung an-
geht, ist homoerotisches Verlangen sexueller Narzissmus oder sexueller Selbst-
betrug. In einer sexuellen Beziehung zwischen Personen desselben Geschlechts
werden die Extreme des eigenen Geschlechts nicht gemiBigt und die wahren Lii-
cken nicht gefiillt. Es ist im Kern diese Wirklichkeit, die signifikant zu einer un-

17 Pseudo-Lukian, Affairs of the Heart [Erotes], 20 (Hervorhebung von R. G.).

18 Vgl. J. Michael Bailey: The Man Who Would be Queen. The Science of Gender-bending
and Transsexualism, Washington: Henry, 2003, und Daryl J. Bem: Exotic Becomes Erotic.
A Developmental Theory of sexual Orientation, in: Psychological Review 103, 1996, 320
335.
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verhdltnismiBig hohen Rate an Problemen beitréigt, die mit der homosexuellen
Lebensweise verbunden sind: die hohe Zahl an Sexualpartnern und eine hohe
Rate auf sexuellem Wege iibertragener Krankheiten insbesondere unter mannli-
chen Homosexuellen, wie auch ein Mangel an langfristigen Beziehungen und ein
hiiufiges Auftreten schwerer Depression und Drogenabhiingigkeit insbesondere
unter weiblichen Homosexuellen. "

Die Vorgabe, dass sexuelle Beziehungen mit einem Partner des anderen Ge-
schlechts eingegangen werden sollen, ist innerhalb des biblischen Kanons keine
vereinzelte oder unbedeutende Sichtweise. Jede Erzdhlung, jedes Gesetz, jedes
Sprichwort der Weisheitsliteratur, jede Ermahnung, jedes Bild, jedes Gedicht —
kurz jeder Text, der etwas iiber sexuelle Beziehungen aussagt, geht zumindest
implizit von der Voraussetzung aus, dass es des Gegeniiber von Mann und Frau
bedarf. Die Bibel vertritt diesen Wert durchgehend, absolut, strikt und auch an-
derslautenden vorherrschenden kulturellen Mustern gegeniiber. Anders gesagt: es
handelt sich hierbei um einen Grundwert biblischer Sexualethik. Die Auflgsung
der Vorgabe zweier auf einander bezogener Geschlechter beriihrt den Kern der
Frage, ob es irgendwelche Vorgaben beziiglich der tiefen strukturellen Entspre-
chung zwischen den beiden Sexualpartnern geben soll. Diese Vorgabe hat ihr
Vorzeichen in der materialen Struktur der Schépfung und geht iiber die Frage der
personlichen Zuneigung der Partner hinaus. Im Zentrum aller sexuellen Verhal-
tensweisen steht namlich das Geschlecht der Partner. Wenn schon selbst verbind-
lich gelebte und liebevolle Beziehungen von mehr als zwei Partnern sowie inzes-
tudse Beziehungen unakzeptabel sind, dann sind verbindlich gelebte und liebe-
volle homosexuelle Beziehungen eher noch problematischer. Denn die konstitu-
tive Zuordnung eines Mannes und einer Frau in der Ordnung menschlicher Sexu-
albeziehungen, die im Verbot der Polygamie vorausgesetzt ist, griindet ihrerseits
in der bindren Tiefenstruktur von ménnlichem und weiblichem Geschlecht. Und
die strukturelle Vorgabe ergéinzender Unterschiede, auf der auch das Inzestverbot
basiert, erschlieBt sich in der sexuellen Differenziertheit noch viel schirfer als
darin, dass die Partner nicht miteinander verwandt, also unterschiedlicher Bluts-
herkunft, sind.

Damit ist gesagt, dass das Vorhandensein einer biologisch begriindeten sexuel-
len Anziehung zwischen Angehorigen desselben Geschlechts keine zureichende
Rechtfertigung dafiir liefert, die heilige Vorgabe der sexuellen Bindung zwischen
einem ménnlichen Partner und einer weiblichen Partnerin zu iibertreten. Viel-
mehr haben wir es hier mit einem deutlichen Beispiel dafiir zu tun, dass indivi-
duelle Leidenschaften dem Bekenntnis zu Jesus Christus als,Herrn und seinem
Ruf, das eigene Kreuz auf sich zu nehmen, weichen miissen.

19 Vgl.R. A.J. Gagnon: The Bible and Homosexual Practice, 452—460.471-485.
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3. Biblische Prinzipien fiir die seelsorgerliche und klinische Praxis

Ohne Anspruch auf Vollstindigkeit méchte ich im Folgenden drei biblische
Prinzipien fiir die seelsorgerliche Begleitung von Menschen wiedergeben, die
intensive homoerotische Empfindungen haben. Diese drei Prinzipien ergénzen
das Prinzip der klaren Unterscheidung von biologischer Orientierung und von
" Gott gegebener Identitit, wie es bereits im ersten Abschnitt ausgefiihrt wurde.

‘Wertschitzen und stiirken Sie die Integritit des Geschlechts einer Person
mit homosexuellem Verlangen. Eines der Ziele in der Begleitung von Personen
mit homoerotischem Verlangen besteht darin, die strukturelle Integritit des Ge-
schlechts dieser Person zu stirken, einer Integritét, die Bestatigung durch Ange-
horige desselben Geschlechts, nicht aber Ergénzung durch sie braucht. Gott be-
zeichnete die Schopfung von ,;ménnlich und weiblich und ihre sexuelle Ent-
sprechung als gut (Gen 1, 31). Weder kann das Ménnliche durch die Verschmel-
zung mit Ménnlichem noch minnlicher werden, noch kann das Weibliche durch
die Verschmelzung mit einem anderen Weiblichen noch weiblicher werden. Gott
hat bereits dem Mann den Stempel des Ménnlichen und den Stempel des Weibli-
chen der Frau aufgedriickt. Kulturen mogen sich dahingehend unterscheiden, wie
sie das wesentlich Minnliche bzw. wesentlich Weibliche definieren. Doch wird
man das Vorhandensein der grundlegenden Differenz als solcher kaum ernsthaft
bestreiten koénnen. In Wahrheit liegt in jeder Behauptung, sich ausschlieBlich von
Angehérigen des eigenen Geschlechts angezogen zu fiithlen (6 auf dem Kinsey-
Spektrum), und der exklusiven heterosexuellen Anziehung (0 auf dem Kinsey-
Spektrum) die stillschweigende Anerkennung der Tatsache, dass es so etwas wie
das wesentlich Ménnliche und das wesentlich Weibliche gibt, durch das eine se-
xuelle Fixierung auf ein vorgegebenes Geschlecht bedingt ist. Worauf es also vor
allem ankommt, ist die Bestirkung der mir von Gott gegebenen Minnlichkeit,
wenn ich denn ménnlich bin, oder der von Gott gegebenen Weiblichkeit, wenn
ich denn weiblich bin, mit dem Ziel, die gefiihlte Notwendigkeit einer strukturel-
len Erginzung durch einen Angehorigen des eigenen Geschlechts zu verringern.
Die vertraute Bindung christlicher ,,Gemeinschaft” oder ,,Partnerschaft, von der
das neue Testament hiufig spricht, die zu Verwirklichen der Kirche jedoch oft-
mals nicht gelingt, sollte das primére Mittel einer solchen Bestirkung sein — ins-
besondere enge, aber gerade nicht sexuell bestimmte Beziehungen mit Personen
desselben Geschlechts.

Ich behaupte nicht, dass solche Bestirkung der von Gott gegebenen Identitat
den magischen Effekt einer Ausléschung der homosexuellen Anziehung hat. Das
Gehim hat keine unbegrenzte Plastizitit, doch mag solche Bestirkung, zumal
iiber einen ldngeren Zeitraum, dabei helfen, mit den wirklichen Bediirfnissen
umzugehen und die Intensitit solcher Impulse zu verringern oder zu kontrollie-
ren. Genau darum geht es, wenn in Rom 12,2, Kol 3,10 und Eph 4,23 von der
Erneuerung unseres Sinnes geredet wird. Wie auch bei anderen Zustinden, die
uns heimsuchen, ist das Ziel nicht die Eliminierung aller unerwiinschten Neigun-
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gen, sondern vielmehr die wirksame Beherrschung solcher Neigungen mit der
Aussicht, ihre Intensitiit zu reduzieren. Das Neue Testament verheiBt Glidubigen
an keiner Stelle, dass der Empfang des Heiligen Geistes die siindigen Neigungen
des Fleisches vollsténdig ausloscht. Vielmehr versichert es den Glaubigen, dass
der Heilige Geist stets mit Gott auf das hochste Gut hin zusammenwirken wird,
ndmlich darauf hin, die Gldubigen immer mehr in das Ebenbild Jesu Christi um-
zugestalten (Rom 8,28-29). Dies fithrt uns zum néchsten Prinzip.

Achte darauf, dem Wirken Gottes nicht auszuweichen. In der klinischen
Therapiearbeit besteht die Neigung dazu, die Not des Klienten so schnell wie
moglich lindern zu weollen, oftmals selbst dann, wenn dies bedeutet, die Ebene
der Verhaltensnormen auszublenden. Christliche Seelsorger und Psychologen
sollten darauf achten, dem, was Gott im Leben einer Person, die diese Not er-
fahrt, vielleicht tun mochte, nicht dadurch auszuweichen, dass sie die gottlichen
Standards fiir gelebte Sexualitit kompromittieren. Dieser Punkt lsst sich gut am
2. Korintherbrief verdeutlichen. Paulus bittet Gott instéindig darum, den ,,Pfahl
im Fleisch von ihm zu nehmen, um als Antwort von Gott zu horen: ,.Lass dir an
meiner Gnade geniigen; denn meine Kraft ist in den Schwachen michtig [oder:
wird in Schwachheit vollendet]” (12,8-9). Oftmals gebraucht Gott Erfahrungen
von Entbehrung als ein Mittel, um Christus in uns Gestalt werden zu lassen. So
schrieb Paulus zum Beispiel den Gldubigen in Korinth, dass die Bedringnisse,
die er und seine Mitarbeiter in Kleinasien (vermutlich in Ephesus) erlebt hatten
und die so schrecklich waren, dass sie zeitweilig ,,am Leben verzweifelten®, den
gottlichen Zweck hatten, sie zu lehren, sich nicht auf sich selbst zu verlassen,
sondern ,.auf Gott, der die Toten auferweckt* (1,8—10). Paulus erfuhr unglaubli-
che Notlagen in der Ausfithrung seines apostolischen Dienstes: er wurde einge-
kerkert und ausgepeitscht, erlitt Schiffbruch und Uberfille, Hunger und Kilte
aufgrund armseliger Unterkunft und Kleidung, lebte in stindiger Angst um seine
- Kirchen und vor Angriffen von anderen Glidubigen sowie von seinen jiidischen
Mitbiirgern (11,23-33; 6,4-10; vgl. 1 Kor 4,9-13; 15,30-32; Phil 1,12-26). Doch
hatte er gelernt, sich seiner Schwachheit zu rithmen, ,,damit die Kraft Christi bei
mir wohne* (12,9) und sich in allen Umstinden geniigen zu lassen, darum wis-
. send, dass er alles vermag durch den, der ihn stérkt (2 Kor 12,10; Phil 4,11-12).

Gott hat iiber alle MaBen Gefallen daran, Christus in uns Gestalt werden zu
lassen, oftmals auch dadurch, dass er von widrigen Umstinden gebrauch macht.
Sehr schnell geschieht es, dass wir den Blick fiir die ewige und {iber alle MaBen
gewichtige Herrlichkeit, die uns erwartet, verlieren (2 Kor 4.17). Wohl ist es
richtig: Wir sollten alles in unserer Kraft Stehende tun, um denen zu helfen, die
Entbehrung erleiden. Doch dabei sollten wir niemals die Gebote Gottes verlet-
zen. Vielmehr sollten wir fortfahren darauf hinzuwirken, dass den inneren Noten
von Menschen mit homosexuellen Empfindungen oder auch den Néten von
Menschen mit ungesunder Anziehung zu Angehorigen des anderen Geschlechts
abgeholfen wird, ohne dabei die grundlegenden Sexualstandards der Bibel auf-
zugeben.
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Verbinde das Einfordern der hohen ethischen MaBstiibe mit liebevoller
Hinwendung zu denen, die sie verletzen. Im Wirken Jesu schlossen Liebe und
Wahrheit, Hinwendung zum Menschen und hohe ethische Standards einander
nicht aus, sondern bedingten einander. * Wir sollten daher weder die ethischen
Standards der Bibel abschwiichen, um einem Ubertreter dieser Standards gegen-
iiber unser Mitgefithl zum Ausdruck zu bringen, noch sollten wir Ubertreter, in
dem Bemiihen, diese Standards aufrechtzuerhalten, kaltbliitig zur Hélle schicken.
Jesus verband mitfithlende Hinwendung zu den ,Zollnern und Siindern®
(Mk 2,15-17; Mt 11,19), einschlieBlich den sexuellen Stindern (Mt 21,31-32;
Lk 7-36-50: 15.30; Joh 4,16-18; 7,53-8,11), mit hohen ethischen Standards be-
ziiglich der Fragen von Geld und Sexualitit (zur Sexualitdt vgl. besonders
Mt 5,27-32; Mk 10). Im Verstindnis von Jesus schloss liebevolle Hinwendung
zum Menschen Tadel und Korrektur nicht aus, sondern ein. Als er Lev 19,18 —
das Gebot den anderen zu lieben wie dich selbst — als das zweite groBe Gebot
hervorhob, dachte er offensichtlich auch an den unmittelbaren Kontext von
Lev 19,17-18. Seinen Nichsten zu lieben, schloss danach beides ein: einerseits
ihn ,.zurechtzuweisen, damit du nicht seinetwegen Schuld auf dich Jadest™ (weil
du ihn nicht gewarnt hast), und andererseits ihn ,,nicht zu hassen in deinem Her-
zen“, keine Rache zu iiben oder Widerwillen gegen ihn zu hegen. Jesus hielt an
beidem fest: ,,Wenn dein Bruder siindigt, weise ihn zurecht; und wenn er es be-
reut, vergib ihm* — selbst ,,wenn er siebenmal am Tag an dir siindigen wiirde®
(Lk 17,3—4; vgl. Mt 18,15.21-22). .

Dieses Gebot, den Néchsten zurechtzuweisen, stcht nicht im Widerspruch zu
Jesu Worten, die sich gegen das Richten des anderen wenden (Mt 7, 1-5). Der
Kontext und Jesu eigene wiederholte Urteile (vgl. Mt 11,22-24) belegen, dass
seine Kritik auf iibermiBig penible, hochmiitige und lieblose Kritik des Anderen
zielte und nicht auf selbsteinsichtige, freundliche und eine um Wiederherstellung
der Person bemiihte Zurechtweisung offenkundiger Stinde. In ganz &hnlicher
Weise war fiir Paulus klar, dass Ermahnung auf die konkrete Situation und Be-
findlichkeit seiner Adressaten zugeschnitten sein muss: ,,Wir ermahnen euch
aber, liebe Briider, weist die Unordentlichen zurecht, trostet die Kleinmiitigen,
tragt die Schwachen, seid geduldig gegen jedermann™ (1 Thess 5,14; vel.
Gal 6,1: ,Helft ihm wieder zurecht mit sanftmiitigem Geist ... und sieh auf dich
selbst, dass du nicht auch versucht werdest®).

Ganz in Ubereinstimmung mit den jiidischen Schriften betrachtete Jesus Fra-
gen der Sexualethik als eine Angelegenheit von Leben und Tod. Das hinter der
Hinwendung Jesu zu den Siindern liegende Motiv war das ebenso liebevolle wie
eindringliche Empfinden beziiglich des moglichen Ausschlusses solcher Siinder
— also von Menschen, die den Willen Gottes iibertreten — vom kommenden Reich

20 Vgl R. A. I. Gagnon, ,Sexuality”, in: Dictionary for Theological Interpretation of the
Bible, hg. von K. J. Vanhoozer, C. Bartholomew, D, J. Treier und N. T. Wright, London,
Grand Rapids: Baker, 2005, 739a—48b.
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Gottes. Im Bild gesprochen wire es besser fiir sie, verkriippelt in den Himmel
einzugehen (dadurch, dass das die Siinde verursachende Glied im metaphori-
schen Sinne ,,abgeschnitten* wird) als mit allen Gliedern in die Holle geworfen
zu werden (Mt 5,29-30; Mk 9,43-48).%" Als Jesus die beim Ehebruch ertappte
Frau vor der Strafe der Steinigung bewahrte (Joh 8,3-11), wollte er damit nicht
zum Ausdruck bringen, dass Ehebruch ein zu vernachlissigendes Vergehen sei.
Vielmehr wollte Jesus, indem sein freundliches Verhalten sie zur Umkehr bewe-
gen sollte, das schlimmere Schicksal abwenden, das die Frau am Tag des Ge-
richts ereilen konnte. Einfacher gesagt: tote Menschen kénnen nicht umkehren.
Das Ziel christlicher Seelsorge besteht nicht in erster Linie in der Eliminierung
aller Notlagen, sondern vielmehr in der Gleichgestaltung des Lebens eines Men-
schen mit dem Willen Gottes. Manchmal ist es anstrengend, den Willen Gottes
zu tun. Das Kreuz Jesu ist das Schliisselbeispiel fiir genau diese Wahrheit.
Gleichwohl ist der Ausgang eines solchen Lebens — die Gemeinschaft mit Gott in
seinem ewigen Reich — das momentane Empfinden von Entbehrungen mehr als
wert.

4. Schlussfolgerung

Die Bibel dufert sich sehr nachdriicklich dahingehend, dass Glaubige unterschei-
den sollen zwischen dem, was auch immer sie als intensive biologische Orientie-
rung erfahren mogen, und der Identitdt, die fiir sie in Christus bereit liegt. Das
Kreuz bietet Christen ein ultimatives Paradigma nicht fiir Selbstbefriedigung und
Selbstbewahrung, sondern fiir Selbstverleugnung. Doch in letzter Konsequenz ist
der Stimulus fiir ein rigoroses Leben der Nachfolge das freudige Empfinden der
Uberschwﬁnglichkeit der Gnade Gottes durch Jesus Christus, nicht eine Sehn-
sucht danach, Schmerzen zu erleiden und auszuhalten. Die Bibel lehrt weiterhin
deutlich, dass homosexueller Verkehr ein scharfer Affront gegen Gottes absicht-
liche Erschaffung von ménnlich und weiblich als einander entsprechenden sexu-
ellen Gegeniibern ist. Vom theologischen Standpunkt aus gesehen ist homosexu-
elle Anziehung Ausdruck von Narzissmus und/oder Selbstbetrug, insofern sie
den Versuch darstellt, die strukturelle Ergdnzung des von Gott gegebenen Ge-
schlechts durch Verschmelzung mit einer Person des gleichen Geschlechts zu
erlangen. Die Erfahrung ausschlieBlicher homosexueller Anziehung als solcher
kann die Gebote Gottes nicht aufheben und sollte nicht zu einer homosexuellen
Identitit fithren. AbschlieBend wurden drei biblische Prinzipien fiir den klini-
schen Dienst aus christlicher Perspektive vorgetragen, die versuchen, Wahrheit
und Mitgefiihl ineinander zu integrieren.

21 Vgl. auch die Aussagen bei Paulus, die die Gefahr hervorheben, aufgrund sexueller Verfeh-
lungen vom Reich Gottes ausgeschlossen zu werden: 1 Kor 6,9-10; Gal 5,19-21; Eph 5,3
5; auch 1 Thess 4,2-8.
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Robert A. J. Gagnon
Biblical Perspectives on the relation between homosexuality and sexual iden-
tity

Scripture makes a distinction between intense biological ,orientations® people
experience and the identity that is available to them ,in Christ‘. Indeed, Christians
have in the cross of Jesus the ultimate paradigm of self-denial. A person’s ex-
perience of a ,homosexual orientation® is no exception to the distinction made
between biologically-based besetting conditions and self-identity revealed and
constructed by God in Christ. Scripture affirms male and female as complemen-
tary sexual counterparts. Exclusive same-sex attractions cannot be given greater
weight than the commands of God and should not be integrated into a homosex-
ual identity. The article ends with three additional scriptural principles for pas-
toral and clinical practice.



Friedemann Walldorf

,» Why should the devil have all the good music?“
Populére evangelikale Musik als kultureller Dialog.
Missionsgeschichtliche Perspektiven

Wenn man iiber die Musik der evangelikalen Bewegung schreiben méchte, steht
man vor einigen grundsitzlichen Problemen. Zunichst stellt sich das Problem der
Definition. Auch wenn sich die evangelikale Bewegung weder theologisch noch
historisch scharf abgrenzen ldsst und das Konzept ,evangelikal* im deutschspra-
chigen Kontext zwischen selbstreferentieller Identitéitsbildung und verzeichnen-
der Polemik von auBen oszilliert, scheint es sinnvoll, die Bewegung anhand eines
clusters von Merkmalen in einer Kombination von normativen Innen- und
deskriptiven AuBenperspektiven zu beschreiben:' als theologisch und kulturell
heterogene Erneuerungs- und Missionsbewegung im Protestantismus (und dar-
iiber hinaus), deren theologische Konstanten mit Christozentrik, Bibelorientie-
rung und Betonung einer personlichen Glaubensentscheidung beschrieben wer-
den konnen, deren historische Bezugspunkte vor allem im Pietismus, den transat-
lantischen Erweckungsbewegungen im 18. und 19. Jahrhundert, der Evangeli-
schen Allianz (London 1846) und in der evangelistischen Tradition seit Dwight
L. Moody, Elias Schrenk und Billy Graham liegen und die im 20. Jahrhundert zu
einer globalen Wirklichkeit geworden ist.” Auf diesem Hintergrund wird auch
schnell deutlich, wo das Problem im Blick auf den Versuch, die Musik der evan-
gelikalen Bewegung zu beschreiben, liegt. In ihrer historischen und gegenwirti-
gen globalen Vielfalt partizipiert die Bewegung am musikalischen Erbe der ver-
schiedensten konfessionellen und kulturellen Traditionen, aus denen sie hervor-
gegangen ist und in denen sie lebt. Das Spektrum des musikalischen Ausdrucks
in der evangelikalen Bewegung reicht darum von alter historischer und klassi-
scher Musik iiber die vielfdltigen Stile der Pop-, Rock- und Jazzmusik bis hin zu

1 Vgl. Timothy Larsen (ed.): Biographical Dictionary of Evangelicals, Leicester: IVP, 2003,
1; Bernd Brandl, Mission in evangelikaler Perspektive, in: Leitfaden Okumenischer Missi-
onstheologie, hg. von C. Dahling-Sander u. a., Giitersloh: Mohn, 2003, 178ff.; Rolf Hille:
Evangelikal, in: Evangelisches Lexikon fiir Theologie und Kirche, Wuppertal: R. Brock-
haus, 1998, 560—562; Friedhelm Jung: Die evangelikale Bewegung. Grundlinien ihrer Ge-
schichte und Theologie, Bonn: VKW, 1994,

2 Vgl Donald M. Lewis (Hg.): Christianity Reborn. The Global Expansion of Evangelica-
lism in the Twentieth Century, Studies in the History of Christian Missions, Grand Rapids,
Cambrigde: Eerdmans, 2004.
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ethnischen Musikformen.® Es ist also kaum méglich iiber die Musik der evange-
likalen Bewegung zu schreiben, da es beides in dieser Einheitlichkeit nicht gibt.

Die folgenden Ausfiihrungen konzentrieren sich darum auf die Wurzeln und
Wechselwirkungen evangelikal geprigter populdrer Musik im westlichen Kon-
text.' Dabei muss auch im Blick auf diesen begrenzten Bereich dahingestellt
bleiben, ob es iiberhaupt eine ,,evangelikale Musikgeschichte* gibt. Da Kompo-
nisten und Texter ihre Werke kaum ausdriicklich als ,.evangelikal® bezeichnet
haben, ist die Einordnung gegenwirtiger und historischer musikalischer Person-
lichkeiten und Entwicklungen in den Zusammenhang der evangelikalen Bewe-
gung ein Schritt der Interpretation und Teil eines selbstreferentiellen evangelika-
len Identitdtsdiskurses aus der Sicht des Autors. Diese Interpretationen missions-
geschichtlich nachvollziehbar zu machen, ist ein Ziel des Aufsatzes.

Mein Ausgangspunkt ist die doppelte These, (1) dass die neuere evangelikale
Bewegung, die sich in den 1940er Jahren in den USA und Ende der 1960er Jahre
in Deutschland gebildet hat, eine besondere Affinitdt zu der sich zeitgleich ent-
wickelnden Rock- und Popmusik besitzt® und (2) dass diese Affinitit als Teil
eines langerfristigen kulturellen Dialogs interpretiert werden kann, in dessen
Verlauf protestantische Erneuerungsbewegungen sich im transatlantischen Be-
reich seit dem frithen 18. Jahrhundert bemiiht haben, das Evangelium neu in die
kulturellen Idiome sakularisierter Bevolkerungsschichten zu iibersetzen. In die-
sem missionsgeschichtlichen Prozess haben sich evangelikale Bewegungen und
westliche Gesellschaften wechselseitig beeinflusst und dadurch zur Entstehung

3 Vgl. Corean Bakke: Let the Whole World Sing. The Story behind the Music of Lausanne I1,
Chicago: Cornerstone Press, 1994; Donald P. Hustad: Jubilate II. Church Music in Wor-
ship and Renewal, Carol Stream: Hope, 1989; A. Wilson-Dickson: Geistliche Musik. Ihre
grofien Traditionen — vom Psalmengesang zum Gospel, Gieflen: Brunnen, 1994; Nathan
Corbitt: The Sound of the Harvest: Music’s Mission in Church and Culture, Grand Rapids:
Baker, 1998.

4 Populdire Musik umfasst dabei nicht nur die zeitgentssische Popmusik, sondern auch histo-
rische Musikformen wie Volks-, Kirchen- und Erweckungslieder. Populire Musik kann de-
finiert werden als ,.Ensemble sehr verschiedenartiger Genres und Gattungen der Musik, de-
nen gemeinsam ist, dass sie massenhaft produziert, verbreitet und angeeignet werden* und
im Alltag vieler Menschen ,eine bedeutende Rolle spielen, Peter Wicke, Kai-Erik und
Wieland Ziegenriicker: Handbuch der populédren Musik, Mainz: Schott, 1997, 389.

5  Andreas Malessa: Der neue Sound. Christliche Popmusik: Geschichte und Geschichten,
Wauppertal: R. Brockhaus, 1980; Manfred Siebald: Evangelistische Musik zwischen Kitsch
und Kunst, in: Musik und Kirche 52, 1982, 81-88; Peter Bubmann: Sound zwischen Him-
mel und Erde: Populdre christliche Musik, Stuttgart: Quell, 1990; A. DeCurtis (Hg.): The
Rolling Stone Illustrated History of Rock 'n’ Roll. The Definitve History of the Most Impor-
tant Artists and Their Music, London: Plexus, 1992; M. Siebald: Moderne christliche Mu-
sik, in: Evangelisches Lexiken fiir Theologie und Gemeinde, Wuppertal, 1998, 1383ff;
S. Miller: Moderne christliche Musik. Ein fataler Kompromif3 oder Hilfe zur Erneuerung,
Liidenscheid: Asaph, 1995; Barry Alfonso: The Billboard Guide to Contemporary Chris-
tian Music, New York: Watson-Guptil, 2002,



,»Why should the devil have all the good music?* : 177

musikalischer und soziologischér ,.friendly spaces* (Henri Nouwen)® beigetra-
gen, in denen religidse und menschliche Begegnungen und Verdnderungen statt-
finden konnten.

1. Friihe Wurzeln: Von Luther zu den Spirituals
1.1 Populiire Kultur als Gestaltungsraum des Evangeliums

Der Pietismus und die methodistische Erweckungsbewegung des 18. Jahrhun-
derts, die als Wurzeln der evangelikalen Bewegung angesehen werden, waren
von Martin Luthers Praxis gepragt, das Evangelium durch populire Melodien zu
vermitteln. In seinem Vorwort zum Septembertestament 1522 begriindete Luther
diese Praxis durch die missionstheologische Kontinuitit zwischen dem Evangeli-
um und seiner Kommunikation: ,Euangelion ... heift auf deutsch gute Bot-
schaft ... gut Geschrei, davon man singet, saget und fréhlich ist*.” Evangelium
ist also immer verkiindigtes, gesungenes und gefeiertes Evangelium. Diese Uber-
zeugung fiihrte Luther dazu, das Evangelium mit dichterischer Kreativitit und in
der musikalischen Tradition der Meistersinger und des zeitgendssischen Lieds zu
verbreiten. Durch Vermittlung des Herrnhuter Pietismus prigte dieser Ansatz die
Begriinder der methodistischen Erweckung, John und Charles Wesley, die 1735
als anglikanische Missionare in die nordamerikanischen Kolonien gereist waren.
Sie fithrten dort — vor allem im Rahmen der spéteren Erweckung — neue geistli-
che Lieder (spiritual songs) ein, in denen personliche geistliche Erfahrungen in
eigener Lyrik zum Ausdruck gebracht wurden, was gegeniiber der bisherigen
calvinistisch gepriigten Praxis des Psalmengesangs eine entscheidende Neuerung
darstellte.®

Dieser Zug zu musikalischer Innovation sah sich erheblichem Widerstand aus
konservativen Kreisen gegeniiber. 1737 wurde John Wesley in Georgia vor Ge-
richt gestellt, weil er ein Liederbuch mit neuen, nicht autorisierten Hymnen ver-
offentlicht hatte.” Die theologische Verarbeitung solcher Erfahrungen schligt
sich in einem Diktum nieder, das John Wesley zugeschrieben wird: ,It’s a pity
that Satan should have all the best tunes®. ' Unabhingig davon, ob diese Aussa-

6  Zit. bei Nathan Corbitt: The Sound of the Harvest. Music’s Mission in Church and Culture,
Grand Rapids: Baker, 1998, 128ff.

7  Zit. bei Gotthard Fermor, Harald Schroeter-Wittke (Hg.): Kirchenmusik als religidse Pra-
Xis. Praktisch-theologisches Handbuch zur Kirchenmusik, Leipzig: EVA, 2005, 74.
M. Jenny: Kirchenlied I, in: TRE, Berlin, 1989, 609-610.

8  Zum Beispiel: ,,When I survey the wondrous cross von Isaac Watts (1674—1748), vel.
James Sallee: A History of Evangelistic Hymnody, Grand Rapids: Baker, 1978, 13.
Vegl. Sallee, History, 13.

10 Zur Echtheit des Zitats vgl. T. Lehmann: Negro Spirituals. Geschichte und Theologie,
Neuhausen: Hénssler, 1996, 139.
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ge im Wortlaut wirklich von Wesley stammt, bringt sie in Kurzschrift das missio-
logische Denken der methodistischen Erweckung zum Ausdruck. Es wird hier
die johanneische Dialektik verarbeitet, dass zwar ,die ganze Welt im Bdsen*
(1 Joh 5,19) und in der ,.Finsternis* liegt (,,Satan should have®), letztgiiltig aber
Gottes gute Schopfung ist (,,best tunes®), die in Jesus Christus erldst und zu neu-
em Leben gerufen ist (Joh 1,1-12; 3,16). ,It’s a pity" bringt dabei nicht fatalisti-
sche Resignation zum Ausdruck, sondern kann verstanden werden als Diagnose
einer unzufriedenstellenden Situation und als implizite Aufforderung zum Um-
denken: eine einseitig negative Sicht der menschlichen Kultur zu iiberwinden
und alle Bereiche der Kultur (hier vor allem populdre Ausdrucksformen) als Be-
gegnungs- und Gestaltungraum des Evangeliums zu begreifen.

1.2 Die Spirituals als transkulturelles Phinomen

Die neuen methodistischen Spiritual Songs wurden in den nordamerikanischen
Kolonien bald auf Feldern, StraBen und Fahrbooten gesungen und zum Ausdruck
einer neuen, alltagnahen Spiritualitit, die im Verlauf der nichsten Jahrzehnte
nicht nur musikalische, sondern auch kulturelle und ethnische Grenzen iiber-
wand.'" Die Erweckungsversammlungen des 18. und 19. Jahrhunderts waren re-
ligiose Ereignisse, bei denen die sonst rigorosen gesellschaftlichen und ethni-
schen Grenzen der nordamerikanischen Gesellschaft relativiert und dabei
transkulturelle musikalische Prozesse ausgeldst und geférdert wurden. Aus-
gangspunkte dieser Prozesse waren einerseits die europdisch gepréigten Lieder
der Erweckungsbewegung und andererseits die polyrhythmisch und pentatonisch
gepriagte Musikalitdt der Afroamerikaner. Die Erweckungsversammlungen und
Camp Meetings boten einen geeigneten Rahmen fiir neue kreative Begegnungen
und Synthesen. Am bekanntesten wurde das Camp-Meeting, das 1801 in Cane
Ridge, Kentucky, stattfand und an dem zweihunderttausend Menschen teilnah-
men.'> WeiBe und schwarze Prediger sangen und predigten gleichzeitig an ver-
schiedenen Stellen. Ein Augenzeuge berichtet:

When the campfires blazed in a mighty circle around the vast audience of pio-
neers ... The volume of song burst all bonds of guidance and control, and
broke again and again from the throats of the people while over all at intervals,
there rang out the shout of ecstasy, the sob and groan. Men and women
shouted aloud during the sermon, and shook'hands all around at the close of
what was termed the singing ecstasy."

11 Vgl. Sallee, History, 23. 2
12 Vgl Mark Noll: A History of Christianity in the United States and Canada, Grand Rapids:
: Eerdmans, 1992, 167.
13 Zit. bei T. Lehmann: Negro Spirituals. Geschichte und Theologie, Neuhausen: Hinssler,
1996 [Diss. Univ. Halle, 1962], 136f.



,»Why should the devil have all the good music?* 179

In diesen religiosen Versammlungen liegen die Wurzeln der afroamerikanischen
Spirituals als transkulturellen musikalischen Ausdrucksformen und als vom
christlichen Glauben inspirierter musikalischer Protest gegen die Unmenschlich-
keit der Sklaverei. Durch diese interkulturelle Entstehungsgeschichte trugen die
Spirituals ein besonderes und kulturiibergreifendes Potential in sich, das sie zur
Keimzelle der spateren populannumkahschen Entwicklungen des Blues, Jazz,
Gospel und Rock 'n’ Roll machte."

2. Gospel Hymns und Grofstadtmission im 19. Jahrhundert

Ein wesentliches Kriterium zur historischen Erfassung und Beschreibung der
evangelikalen Bewegung sieht der Historiker Mark Noll in ihrer Identifikation
mit den grofen Evangelisten des 19. und 20. Jahrhunderts wie William Booth,
Dwight L. Moody, Billy Sunday und spiiter Billy Graham."> Ab der Mitte des
19. Jahrhunderts entstanden neue Formen der Inneren Mission und Evangelisati-
on, um die durch Industrialisierung und Migration entwurzelten Menschenmas-
sen in Chicago, New York, London oder Berlin zu erreichen. Auch in diesem
Zusammenhéngen spielte die Musik eine Schliisselrolle.

2.1 Willliam Booth und die Brass Bands der Heilsarmee

Seit 1865 hielt William Booth, Griinder der Heilsarmee, Zeltversammlungen im
Londoner East End ab und scheute sich nicht, Kneipenlieder und StraBenballa-
den, wie sie seit Anfang des 19. Jahrhunderts in den Music Halls und Pubs in
England gesungen wurden,'® mit christlichen Texten zu verschen. Bald darauf
wurden die ersten Brass Bands (Bliserkapellen) der Heﬂsarmee gegriindet, die
thythmisch und laut zum christlichen Glauben einluden.!” Bei Booth taucht das
von Wesley bekannte Begriindungsmotiv in abgewandelter Form wieder auf. Er
schreibt 1880 im War Cry: ,Secular music, do you say, belongs to the devil?
Does it? Well, if it did I would plunder him for it, for he has no right to a single

14 Vgl. F. Walldorf, ,,There's a better day a coming®: Afroamerikanische Musik als Inkultura-
tion — eine historisch-missiologische Spurensuche, in: Interkulturelle Theologie: Zeitschrift
Jiir Missionswissenschaft 34 (1/2008) 68-90; Gotthard Fermor: Ekstasis. Das religidse Er-
be in der Popmusik als Herausforderung an die Kirche, Praktische Theologie heute 46,
Stuttgart: Kohlhammer, 1999,

15 Vel. Mark Noll: Berween Faith and Criticism. Evangelicals, Scholarship and the Bxble in
America, Grand Rapids: Baker, 1991, 3-4.

16  Peter Wicke, Kai-Erik und Wieland Ziegenriicker: Handbuch der populéiren Musik, Mainz:
Schott, 1997, 341. 495.

17 Vgl Hustad, Jubilate II, 239,
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note of the whole seven ... Every note, and every strain, and every harmony is
divine, and belongs to us*.'® :

In diesem Sinne setzten auch in Deutschland ab 1877 die Diakone der von
J. H. Wichern inspirierten und von Adolf Stoecker (1877-1909) gegriindeten
Berliner Stadtmission Posaunen und Chore bei ihren evangelistischen Versamm-
~ lungen in den Hofen der Mietskasernen und in Laubensiedlungen der schnell
wachsenden Grofstadt ein. "’

2.2 Gospel Hymns auf dem Weg in die Tin Pan Alley

Die gesellschaftsverbindende, soziale Schichten und religiose Grenzen transzen-
dierende Wirkung der Musik hat auch den nordamerikanischen Evangelisten
Dwight L. Moody (1837-1899) dazu veranlasst, in seinen Evangelisationen mit
dem Solo-Sénger Ira Sankey (1840-1908) zusammenzuarbeiten. Sankeys rhyth-
mische und gefiihlvolle Sacred Solos, die er auf einer kleinen Orgel begleitete
und ab 1873 in verschiedenen Editionen des Liederbuchs Sacred Songs and Solos
(1873) herausgab, stellten eine neue Stufe popularmusikalischer Entwicklung im
christlichen Bereich dar. Musikalisch kniipften die Lieder Sankeys an die Spiri-
tual Songs und Hymns der Erweckungsversammlungen des 18. und frithen 19.
Jahrhunderts mit ihren eingéngigen Chorussen an, fiigten aber neue Elemente im
Stil der Minstrel-Shows oder des Wiener Walzers hinzu.”” Die Zeitung The Na-
tion beschrieb die Lieder 1876 so: ,,.Determine the pleasure that you get from a
circus quick-step, a negro-minstrel sentimental ballad, a college chorus, and a
hymn all in one, and you have some gauge of the variety and contrast that may be
perceived in one of these songs*.*’

Die Sacred Solos unterstrichen die Predigt auf einer persénlichen, emotionalen
Ebene und sprachen den Wunsch der Menschen nach individueller Bedeutung
angesichts groBstiddtischer Anonymitét an. Lieder wie ,,What a Friend we have in

18 Aus: War Cry 1880, zit. bei Salvation Army, International Heritage Center, ,,Why should
the devil have all the best tunes?*, www | salvationarmy.org/heritage.nsf, 12.8.2008.

19 Vgl. Max Braun: Ein Leuchtturm im Ozean der Millionenstadt. Bilder aus der Berliner
Stadtmission, in: Taten Jesu in unseren Tagen. Skizzen und Bilder aus der Arbeit der inne-
ren und dufieren Mission, hg. von Martin Hennig, Hamburg: Agentur des Rauhen Hauses,
1905, 14-25.

20 Die Minstrel-Show war eine im 19. Jahrhundert in den USA sehr populédre Form der Biih-
nenunterhaltung bei der als Schwarze verkleidete Weife Kultur, Musik und Verhalten der
Afroamerikaner karikierten. Die Minstrel Shows ebneten der Entwicklung des Ragtime und
Jazz den Weg, wenn sie auch als kulturelle Manifestation des Rassismus kritisch bewertet
werden miissen, vgl. Wicke & Ziegenriicker, Handbuch der populiren Musik, 327-328.
Der Walzer wurde vor allem ab 1872 durch ein einflussreiches Gastspiel von Johann
Straufl in den USA bekannt. Ebd. 548.

21 The Nation, 9. Mirz, 1876, zit. Hustad, Jubilate II, 236.



,»Why should the devil have all the good music?* 181

Jesus* (J. M. Scriven, C. Converse) oder ,Blessed Assurance* (Fanny Crosby)
wurden durch Sankey populir.”

Etwa zur gleichen Zeit, 1874, trat im Tabernacle des berithmten baptistischen
Predigers Charles H. Spurgeon in London zum ersten Mal in Europa eine Gruppe
afroamerikanischer Sénger mit ihren Spirituals auf. Die Lieder der Fisk Jubilee
Singers hinterlieBen einen tiefen Eindruck und Spurgeon sagte zur versammelten
Gemeinde: ,,Wenn sie auch die Predigt vergessen, so werden sie sich an das Sin-
gen erinnern*,”

Die Gospel Hymns, wie Moody und Sankey die Sacred Solos auch nannten,
gehoren zu den einflussreichsten Formen populirer religioser Liedkultur im 19.
Jahrhundert.”* Sowohl stilistisch als auch im Blick auf ihre breitenwirksame
Vermarktung durch Liederbiicher wie Sacred Songs and Seolos wurden die Gos-
pel Hymn-Produktion zu einem Vorldufer der Tin Pan Alley, die um 1900 sikula-
re Popular Songs durch den millionenfachen Verkauf von Notendrucken verbrei-
tete bevor die Schallplattenindustrie das Feld endgiiltig iibernahm.” Auch stilis-
tisch kann man Lieder wie das 16-taktige ,,What a friend we have in Jesus® als
Vorldufer der Tin-Pan-Alley-Songs verstehen.”

2.3 Schallplatten-Pioniere und Show-Stars

Die musikalischen Nachfolger Sankeys, die Evangeliums-Solisten des friihen
20. Jahrhunderts, entwickelten immer ausgepriigtere Auftrittsformen auf der
Biihne und wurden gleichzeitig zu Pionieren der christlichen Schallplattenpro-
duktion. Bereits 1887 hatte Emile Berliner das Grammophon entwickelt, 1904
erschienen die ersten doppelseitig bespielten Schellack-Schallplatten. Einer der
herausragenden Evangeliums-Solisten dieser Zeit war der Posaunist, Singer und
Chorleiter Homer Rodeheaver (1880-1955). Rodeheaver wurde bekannt als mu-
sikalischer Partner Billy Sundays (1862-1935), des bedeutendsten nordamerika-
nischen Evangelisten am Anfang des 20. Jahrhunderts. Wihrend Sunday die
Massen durch dramatisch-theatralische Predigten fesselte, wiirmte Rodeheaver
das Publikum vor den Predigten mit Liedern und seiner Posaune auf. Er wird be-
schrieben als musikalischer Entertainer, der die Menschen mit Humor und ein-

22 James Sallee, A History of Evangelistic Hymnody, Grand Rapids: Baker, 1978, 55ff.; Hus-
tad, Jubilate II, 234ff.

23 J. B. Marsh, The Story of the Jubilee Singers with Their Songs, London: Hodder & Stough-
ton, 2. Aufl., 1875, 64.

24 Vgl. Sallee, History, 55-65.

25 Die Tin Pan Alley war eine Strasse in New York, in der Nihe des Broadways, in der sich
viele Musikverlagsgebiude befanden. Sie wurde zum Symbol und Begriff einer neuen po-
puldren und kommerziellen Liedkultur, die musikalisch zunéchst wie die Gospel Songs von
Spiritual, Minstrel Song und Walzer, spiiter stirker vom Ragtime gepréagt war. Vgl. Wicke
& Ziegenriicker, ,,Tin Pan Alley*, Handbuch, 547.

26 Vgl. Song*, Wicke & Ziegenriicker, Handbuch, 495.
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giingiger Musik begeisterte.”” Ab 1913 begann Rodeheaver erste Aufnahmen fiir
Schallplatten-Verlage zu machen, eine der bekanntesten davon war das in seinen
Veranstaltungen populir gewordene Evangehumshed »The Old Rugged Cross*
(Dort auf Golgatha stand ... das alt rauhe Kreuz).”® Bereits 1910 hatte Rodehea-
ver sein eigenes Verlagshaus die ,,Rodeheaver Company®, gegriindet, das neben
Notendrucken ab 1922 auch Schallplatten im eigenen ,,Rainbow*-Label heraus-
brachte.

2.4 Wirkungen

Diese Entwicklungen fanden im letzten Drittel des 19, Jahrhunderts ihren Weg
iiber den Atlantik und den Armelkanal und begannen auch in Deutschland ihre
Wirkung zu entfalten. Hier fanden die Gospel Hymns aus Sankeys Sammlung
Sacred Songs and Solos als , Evangeliumslieder* in der neupietistischen Gemein-
schaftsbewegung und den methodistischen Freikirchen groRen Anklang. Der me-
thodistische Theologe Ernst Gebhardt (1832-1899) iibersetzte nicht nur viele
Lieder Sankeys sondern 1878 auch eine Sammlung der Spirituals der Fisk Jubi-
lee Singers.”” Es waren aber vor allem die Evangeliumslieder im Stil Sankeys
und Rodeheavers, die den Chor- und Gemeindegesang der Gemeinschaftsbewe-
gung und Freikirchen in Deutschland bis weit ins 20. Jahrhundert hinein priigten.
Viele dieser Lieder wurden in deutscher Ubersetzung im Liederbuch Reichs-
Lieder ab1892 (Vereinsbuchhandlung G. Ihloff & Co in Neumiinster) gesammelt
und verdffentlicht. Bis 1909 waren die Reichs-Lieder bereits eine Million Mal
gedruckt worden.™

Auch das von Moody & Sankey sowie Sunday & Rodeheaver geschaffene
Muster der Zusammenarbeit zwischen Evangelist und Musiker entwickelte eine
langfristige Wirkungsgeschichte. Es priigte die evangelikale Veranstaltungskultur
bis hin zu den Auftritten von Johnny Cash oder CIiff Richard im Rahmen der
Billy-Graham-Evangelisationen in den 70er und 80er Jahren. Auch in Deutsch-
land fand diese Kombination ihre Entsprechung in der evangelistischen Zusam-
menarbeit von Gerhard Bergmann (1914-81) mit Wilfried Reuter, Wolfgang

27 Vgl Bert H. Wilhoit, Rody. Memories of Homer Rodeheaver, Greenville: Bob Jones UP,
2000, 27.

28 Phonograph (um 1920), ,,The Old Rugged Cross,” by George Bennard, sung by Homer
Rodeheaver, Virginia Asher and Criterion Quartette with orchestra accompaniment, Gen-
nett #4894, Starr Piano Company. Vgl. Billy-Graham-Center Archives, ww.wheaton.edu/
bgc/archives/GUIDES/130.htm#616. 13.8.2008,

29 Vgl. S. Holthaus: Heil — Heilung — Heiligung, GieBen, Basel; TV.G Brunnen, 2005, 532—
533,

30 Volkslieder-Archiv: ,Reichs-Lieder®, www.volksliederarchiv.de/lexikon-262.html, Stand:
7.7.2009.
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Dyck (1930-1970) mit dem Fietz-Team oder Theo Lehmann mit Jérg Swoboda
oder Lutz Scheufler.*

Im Blick auf ihre professionelle Performance, den hohen Unterhaltungswert,
ihre groBe Anziehungskraft auf die Massen und die kommerzielle Wirksamkeit
kann man die Evangeliums-Solisten des spiten 19. und frithen 20. Jahrhunderts
durchaus als religiose Vorldufer der spiteren sikularen Stars im popmusikali-
schen Show-Business verstehen,”

3. Reverse musical mission: Neue Entwicklungen im 20. Jahrhundert

3.1 Jazz und Blues: die Sdkularisierung und Pluralisierung afroamerikanischer
Musik

Waihrend in der 6ffentlichen Wahrnehmung im Blick auf die afroamerikanische
Musik bis Ende des 19. Jahrhunderts neben den Minstrel-Shows vor allem die
Spirituals eine wichtige Rolle spielten,™ verstirkten sich seit dem Ende des ame-
rikanischen Biirgerkriegs Tendenzen der Sdkularisierung und Pluralisierung der
afroamerikanischen Musik. Neben Kirchen und Erweckungsversammlungen
wurden StraBen, Bars und Vergniigungsviertel zu Schwerpunkten der weiteren
Entwicklung und neue Liedformen mit zunehmender stilistischer Vielfalt und
sdkularen Themen entstanden. Um 1900 vertffentlichte der schwarze Pianist
Scott Joplin seine Ragtime-Kompositionen. Im Vergniigungsviertel ,,Storyville*
in New Orleans und ab 1917 in Chicago fand der frithe Jazz als sikulare Unter-
haltungsmusik seine wichtigsten Zentren. 1912 wurde eine der ersten Blues-
Kompositionen eines schwarzen Musikers, der Memphis Blues von W. C. Handy,
veroffentlicht. In den 1920er Jahren wurden die ersten Schallplattenaufnahmen
der vom Jazz beeinflussten Vaudeville-Blues Séngerinnen Ma Rainey und Bessie
Smith als Race Records herausgebracht.* Eine parallele Entwicklung stellte der
Country-Blues dar, bei dem Sénger sich in solistischen Vortrigen auf Gitarre
oder Banjo selbst begleiteten und moans und shouts mit rhythmischen licks (kur-
zen melodischen Einwiirfen der Gitarre) und Themen der Alltagsbewiltigung
verbanden.*

31 Vgl. A. Malessa: Der neue Sound. Christliche Popmusik; Geschichte und Geschichten,
Wauppertal: R. Brockhaus, 1980. 106.

32 Vagl. Stephan Richter: Musiker und Evangelist als eingespieltes Team. Historische Perspek-
tiven und evangelisationsmethodischer Vergleich; Untersuchung der Teams ,,Moody / San-
key“ und ,, Lehmann / Swoboda*, Unverdff. Wiss. Hausarbeit, GieBen: FTA, 2006.

33 Vgl. Hustad, Jubilate II, 239.

34 So enthielten zum Beispiel die 1867 versffentlichten Slave Songs of the United States 1867
im wesentlichen Spirituals, vgl. Lehmann: Negro Spirituals, 145.

35 Vgl. Walldorf: Better Day, 84-85.

36 Vgl. S. Charters: Der Country-Blues, Andra-Wordern/Osterr., 1994,
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3.2 Der Jazz wirkt zuriick auf die Kirchen: Guitar Evangelists und Gospel-
Quartetts

Diese neuen und eher sidkularen Musikformen wirkten in den 20er, 30er und 40er
Jahren des 20. Jahrhunderts in einer Art musikalischer reverse mission zuriick
auf die Kirchen und die evangelikale Bewegung. Dabei splelten musikalische
Grenzgiinger wie die ,,Guitar Evangelists* der 1920er Jahre®” musikalisch und
geistlich eine wichtige Rolle, indem sie die neuen Musikformen, wie beispiels-
weise den oben erwiihnten Country Blues, mit ihrem christlichen Glauben ver-
banden. Dabei ging es meist weniger um eine bewusst missionarische Zielset-
zung als vielmehr um die Existenzsicherung dieser oft blinden Musiker. Einer
der bekanntesten christlichen Country Blues-Sénger war der schwarze Gitarrist
Blind Willie Johnson (1902-1949), der zwischen 1928 und 1930 in Dallas und
New Orleans sieben Single-Schallplatten (sog. Race Records) aufnahm. Die auf-
zichende Weltwirtschaftkrise trug dazu bei, dass sich die Platten mit trostlichen
und tiefgehenden geistlichen Texten gut verkauften. Auch wenn die ,.Guitar
Evangelists“ in den christlichen Gemeinden noch wemg anerkannt und ,,wegen
ihrer Nédhe zu den Bluessdngern suspekt™ schienen™, waren sie doch gerade in
ihrer prekiren Stellung zwischen Kirche und StraBe fur die Interaktion zwischen
Kirche und Gesellschaft bedeutsam geworden.™

Ein noch einflussreicherer Grenzgédnger war der schwarze Jazz- und Swing-
Pianist und Komponist Tommy A. Dorsey (1899-1993), der der neuen Jazz-
orientierten Rhythmik und Harmonik im Bereich der schwarzen Gemeindechére
zum Durchbruch verhalf. Uber diesen Prozess schreibt Theo Lehmann:

Waihrend die ilteren Chore sich mit seinem intensiven, vom Jazz gepriigten
Rhythmus nicht anfreunden konnten, iibernahmen die jingeren Chore den
neuen Stil mit Begeisterung. Dabei handelte es sich bei Dorseys Musik kei-
neswegs um etwas grundsétzlich Neues. Er tat nur das gleiche, was hundert
Jahre vorher schon geschehen war, als die ersten Gemeinden der Schwarzen
durch Verschmelzung geistlicher und weltlicher Musik ihre ekstatischen Lie-
der schufen. Dorsey fiihrte die gleiche Ekstase nur mit anderen musikalischen
Mitteln herbei, indem er den ostinaten Bass des Boogie Woogie, den Blues,
zeitgenossische Schlagerformen und den Swing des Jazzrhythmus in die Kir-

37 Diese Selbstbezeichnung geht auf den Blues-Gitarristen Edward Clayborn zuriick und wird
von Teddy Doering als Sammelbegriff fiir eine Reihe von christlichen Blues-Séngern der
1920er und 30er Jahre benutzt, vgl. Teddy Doering: Gospel. Musik der Guten Nachricht
und Musik der Hoffnung, Neukirchen-Vluyn: Aussaat, 56-91.

38 Doering, Gospel, 56.

39 Zur Rezeption Blind Willy Johnsons vgl. den Film von Wim Wenders: The Soul of a Man
(DVD), Sony, 2003.
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chenmusik einfiihrte und dadurch eine neue Art von Kirchenmusik schuf: die
Gospel Songs.*

Auf diese Weise war aus dem einfachen ,.Spiritual® der rhythmisch und harmo-
nisch komplexe ,.Gospel* geworden, in dessen Entwicklung schwarze Gemein-
dechore und Solisten wie Mahalia Jackson (1911-1972) oder das Golden Gate
Quartert viele der dlteren Spirituals und Evangeliumslieder mit neuer, grooven-
der Rhythmik und jazzorientierter Harmonik neu belebten.*' Im Rahmen dieser
Entwicklung entstanden auch die swingenden Gospel-Quartetts des Southern
oder White Gospel, wie die Blackwood Brothers oder das Statesmen Quartet, die
den Gemeinden der siidlichen Baptisten oder der pfingstkirchlichen Assemblies
of God entstammten und versuchten, evangelikale Frommigkeit mit Elementen
des Showbusiness zu kombinieren, um Jugendliche von weltlicheren Vergnii-
gungen fernzuhalten.*

Nach dem 2. Weltkrieg kam diese neue Entwicklung in auch in Deutschland
an, in pietistischen und freikirchlichen Kreisen vor allem durch das Janz-
Quartetr.”” Die vier kanadischen Singer um den Evangelisten Leo Janz hatten
ihre erste Platte 1955 bei Sacred Records in Los Angeles aufgenommen* und
waren noch im gleichen Jahr iiber den Atlantik gekommen, um ,.die geistliche
Not* im Nachkriegsdeutschland zu lindern. Sie waren (zunichst unter dem Na-
men Christliche Radiomission) angetreten, das evangelistische Wort mit zeitge-
nossischer Musik zu verkiindigen. Thr kompakter und rhythmischer vierstimmi-
ger Gesang stellte fiir konservative Kreise eine Herausforderung dar, wurde aber
bald zu einem beliebten Markenzeichen ihrer Musiksendungen, Schallplattenauf-
nahmen und GroBevangelisationen. Auch der Verleger Hermann Schulte in
Wetzlar (HSW) begann in den 50er Jahren damit, neue Formen evangelistischer
Musik durch die Radiosendung Frohe Botschaft im Lied und den gleichnamigen
Verlag zu verbreiten.” Dazu gehérten vor allem die Lieder des 1958 entstande-
nen Jugend-fiir-Christus-Chors. Eine neue Entwicklung stellten auch die einstro-
phigen Chorusse dar, die in der amerikanischen Youth for Christ-Bewegung seit
den 1940er Jahren aus den Refrains #lterer Gospel Hymns geschaffen und ins

40 Theo Lehmann: Der Sound der Guten Nachricht. Mahalia Jackson, Neukirchen-Vluyn:
Aussaat, 1997,46. Vgl. Doering, a. a. O., 141.

41 Vgl. T. Lehmann: Der Sound, 1997.

42 8. Tumer: Hungry for Heaven. Rock 'n’ Roll and the Search for Redemption, Downers
Grove; IVP, 1995, 29-31,

43 Vgl. E. Kraska: Es begann mit Musik. Die Geschichte des Janz-Teams, Kandern, 2004.
PDF-Manuskript, www2.janzteam.com/janzteamde, 13.8.2008.

44 Mike Callahan, David Edwards, and Patrice Eyries, Sacred Records Album Discography,
www.bsnpubs.com/word/sacred.html, 12.8.2008.

45 ,Gerth Medien*, in Wikipedia, Die freie Enzyklopédie. Stand: 26. April 2008, 12:30 UTC.
URL: http://de.wikipedia.org/w/index.php?title=Gerth_Medien&oldid=45331252. Abgeru-
fen: 17, Juni 2008.
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Deutsche iibersetzt worden waren. In Liederbuch-Serien wie Jesu Name nie ver-
klinget (1961ff) oder Frohe Botschaft im Lied (1958ff) wurden die neuen Lieder
gesammelt und verbreitet,*®

3.3 Die Evangelikalen und der Rock 'n’ Roll

Anfang der 40er Jahre hatte sich in den USA die Bewegung der Neo-
Evangelicals gebildet, die im Gegensatz zum konservativen und separatistischen
Evangelikalismus der 20er und 30er Jahre kulturelle Offenheit und Skumenische
Weite mit einer missionarisch-evangelistischen Ausrichtung verbanden.*’ Als
entsprechende Institutionen entstanden 1943 die National Association of Evange-
licals, 1945 die Evangelical Fellowship of Mission Agencies (EFMA) und auf
internationaler Ebene 1951 die World Evangelical Fellowship (WEF).”® Einer der
bekanntesten Exponenten der neuen Evangelikalen wurde Billy Graham (*1918),
der 1944 als junger Evangelist die Youth-For-Christ-Bewegung (YFC) griindete
und seine evangelistischen Predigten als ,.eingingige Melodien auf einem gehei-
ligten Saxophon* beschrieb. ,,Alle verfiigbaren modernen Mittel” wollte er nut-
zen, um die ,,Aufmerksamkeit der Unbekehrten zu 5.:,rewinnen“.49 Damit stellte er
Weichen fiir die Begegnung mit der neuen Jugendkultur des Rock 'n’ Roll, die
ab Mitte der 50er Jahre die westliche Welt erobern und auch in der evangelikalen
Musikgeschichte ein neues Kapitel aufschlagen sollte.

Im evangelikal geprigten Siiden der USA entstand seit 1954 der Rock 'n’ Roll
als hedonistisch-musikalischer Protest der weiBen amerikanischen Nachkriegsju-
gend gegen den Konformititsdruck einer sich wirtschaftlich rasant entwickeln-
den Lf:istungsgcsellsc:h.':lft.sD Der kulturellen und religisen Homogenitét des siid-
staatlichen Milieus wurde ,.eine Philosophie des Lebensgenusses um seiner selbst
willen entgegengcsetzt“.5 ! Musikalisch gesehen war der Rock 'n’ Roll die Rezep-
tion des Black Gospel und Rhythm 'n’ Blues der Afroamerikaner durch weile
S#inger, die sich mit der schwarzen Musik identifizierten. Bekannte Vertreter des
Rock 'n’ Roll wie Elvis Presley (1935-1977), Jerry Lee Lewis (*1935) oder

46 Vgl. A. Malessa: Der neue Sound, 311f.; Klaus Heizmann: Neue Wege — alte Ziele: Populd-
re christliche Musik in Deutschland, in: A. Wilson-Dickson, Geistliche Musik Ihre grofen
Traditionen — vom Psalmengesang zum Gospel, Giefien: Brunnen, 1994, 234-244.

47 Vgl. Mark Noll: Between Faith and Criticism: Evangelicals, Scholarship and the Bible in
America, Grand Rapids: Baker, 1991, 3-4; G. M. Marsden: Understanding fundamentalism
and evangelicalism. Grand Rapids: Eerdmans, 1991.

48 Vgl. Gary B. McGee: Evangelical Movement, in: Evangelical Dictionary of World Mis-
sions, Grand Rapids: Baker, 2000; W. H. Fuller: People of the Mandate — The story of the
World Evangelical Fellowship, Grand Rapids: Baker, 1996.

49 Zit. bei Alfonso: Billboard Guide, 14.

50 Vgl. Peter Wicke, Kai-Erik und Wieland Ziegenriicker: Handbuch der populiiren Musik,
Mainz: Schott, 1997, 446ff; Fermor, Ekstasis, 148ff. Mark A. Noll, History of Christianity
in the United States and Canada, Grand Rapids: Eerdmans, 1992, 436ff.

51 Wicke &Ziegenriicker, Handbuch, 447.
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Johnny Cash (1932-2003) waren tief in der evangelikal-religiosen Kultur ver-
wurzelt, lieBen sie aber mit zunehmendem Erfolg im Musikgeschift hinter sich —
manchmal verbunden mit schweren inneren Konflikten®. Wihrend die meisten
evangelikalen Christen in den USA den Rock 'n’ Roll als eine Bewegung des
religiosen Abfalls vom Glauben ablehnten, konzentrierte sich Billy Graham auf
die in der Musik zum Ausdruck kommende Sehnsucht und versuchte das Evan-
gelium in der neuen musikalischen Sprache der Jugendkultur zum Ausdruck zu
bringen. Er lief die Musik seines evangelistischen Films ,,Die Rastlosen™ (1965)
von Nat King Cole-Arrangeur Ralph Carmichael (*1927) produzieren — zum ers-
ten Mal mit E-Gitarre, Bass und Schlagzeug.

3.4 Die Jesus-People-Bewegung

Zum Durchbruch gelangten diese Bemiihungen durch die Jesus-People-
Bewegung, die sich ab 1969 in USA und Europa verbreitete. Der amerikanische
Soziologe Robert Quebedeaux betont: It was the Jesus Movement itself that
really brought the wider culture and the counterculture of the 60es to younger
evangelicals as a whole. Although participants in that movement Christianized
rock ..., they always kept in touch with the latest trends and performers in secu-
lar rock*.>

Diese geistliche Erneuerungswelle unter der musikbegeisterten Woodstock-
Generation fithrte dazu, dass Musiker wie Barry McGuire, Chuck Girard, Keith
Green oder Phil Keaggy™ begannen, ihren neugefundenen Glauben in der ihnen
vertrauten Musikform auszudriicken. Die neue Musik wurde damals als ,Jesus-
Rock*”, ,,God Rock*™® oder ,,Gospel Rock* bezeichnet. Innerhalb weniger Jahre
entstanden christliche Rock-und Popgruppen wie Love Song, deren gleichnami-
ges Debut-Album sich 1972 iiber 250.000 Mal verkaufte.”” Unabhéngig von die-
ser Entwicklung hatte Larry Norman (1947-2008) schon seit Jahren erfolgreich
daran gearbeitet, das Evangelium in die musikalische Bildsprache des Rock 'n’
Roll zu iibersetzen.”™ Mit seinen vielbeachteten und heute klassischen Alben
Upon this Rock (Capitol, 1969), Only Visiting this Planet (MGM, 1972) und In

52 Vgl. Steve Turner: Ein Mann namens Cash. Die autorisierte Biographie, Lahr: Johannis,
2005, 118-119.

53 Vgl. Robert Quebedeaux: The Worldy Evangelicals, San Francisco: Harper & Row, 1978,
118.

54 Eine enzyklopidische Ubersicht vieler dieser Musiker bietet Alfonso, Billboard Guide.

55 8o die Selbstbezeichnung auf den ersten von Larry Norman in seinem selbst gegriindeten
Label Solid Rock Records herausgegebenen Platten: , file under ,Jesus-Rock*“.

56 Wicke & Ziegenriicker: Handbuch, 206. Dort auch ,,Gospel Rock*, vgl, Bubmann: Sound,
20ff. Inzwischen hat sich in den USA der Begriff ,,.Contemporary Christian Music* (CCM)
durchgesetzt.

57 Alfonso, Billboard Guide 193; vgl. Stan Jantz: Love Song. Music and Memories, North
Hollywood: Dynamis Music, 1976.

58 Turner, Hungry for Heaven, 164-165; Alfonso, Billboard Guide 208-212.
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Another Land (Solid Rock, 1976) und seiner Produktionstitigkeit fiir andere
Kiinstler (Randy Stonehill, Mark Heard u. a.) wurde er zum wichtigsten und
zugleich provokativsten Bahnbrecher des neuen Jesus Rock. Auch Johnny Cash
fand 1969 zuriick zu seinen evangelikalen Wurzeln, produzierte den Musikfilm
Gospel Road iiber das Leben von Jesus Christus und unterstiitzte von da an Billy
Graham und andere Evangelisten mit Auftritten.” Diese aus unterschiedlichen
Richtungen kommenden Kiinstler trafen sich 1972 zu einem gigantischen Kon-
zert vor bis zu 100.000 Jugendlichen im Rahmen des Explo *72-Festival, das
Campus Crusade for Christ in Dallas, Texas, veranstaltete.

3.5 Christliche Popmusik in Deutschland

Die nordamerikanische Rockmusik-Erweckung und ihre Begriindungsmuster
fanden bald auch den Weg nach Europa und Deutschland, unter anderem durch
den Einsatz der charismatischen Organisation Jugend mit einer Mission wihrend
der Olympiade in Miinchen 1972 sowie durch Festivals wie SPREE "73 in Lon-
don, das Eurofest ’75 in Briissel und das erste Christival 1976 in Essen.’ In
Deutschland verbanden sich die neuen Impulse mit schon vorhandenen Entwick-
lungen. Seit 1962 gab es die Christustriger-Band und seit 1966 produzierte das
Fietz-Team bei Hermann Schulte in Wetzlar ,,Songs der Frohen Botschaft™ mit
E-Gitarre, Bass und Schlagzeug. 1970 bis 1973 folgten die ersten Produktionen
von Manfred Siebald und Arno & Andreas im HSW-Verlag. 1970 begann der
TWR-Euroclub, das Jugendradio des Evangeliums-Rundfunks (ERF) in Wetzlar
seine Sendungen (spiter als ERF-Junge Welle) und forderte seit 1974 durch den
Talentwettbewerb ,.Forderband™ junge Liedermacher und Bands. Als 1974 das
Plattenimport- und Konzertbiiro gospelcontact und die dazugehorige Musikzeit-
schrift COGO entstanden, war der evangelikale Rock 'n’ Roll endgiiltig in der
christlichen Jugendszene Deutschlands angekommen.®’

3.6. Die europdischen Evangelikalen und die Popmusik

Parallel zu diesen Entwicklungen begann das Konzept evangelikal sich auch in
Deutschland zu etablieren. Durch eine Reihe von Grof3-Evangelisationen mit Bil-
ly Graham in Deutschland und den World Congress on Evangelism, der auf Initi-
ative von Graham 1966 in West-Berlin stattfand, begannen Ende der 60er Jahre
auch in Deutschland die mit der Evangelischen Allianz verbundenen pietisti-
schen, bekenntnisbewegten oder freikirchlichen Gruppen den Begriff evangelikal

59 Turner, Cash, 205-230. Vgl. B. Graham: Just as I am, London: HarperCollins, 1998.

60 Vgl. Malessa: Der neue Sound, 91; Youth With A Mission, Locations; Hurlach/Bavaria:
History, www.jmem.de/e_hurlach.htm, 14.8.2008. Der Einsatz fithrte schlieBlich zum Be-
ginn des deutschen Zweiges von Jugend mit einer Mission (JMEM) in Hurlach.

61 Vgl Heizmann: Neue Wege — alte Ziele, 234-244,
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als konfessionsiibergreifende Selbstbezeichnung zu gebrauchen.®* Auf dem ers-
ten europaweiten Treffen der europdischen Evangelikalen, dem Europdiischen
Kongress fiir Evangelisation 1971 in Amsterdam, wurde intensiv um die Frage
der auch in evangelikalen Kreisen neu aufgekommenen Popmusik gerungen. Vor
allem aus Deutschland und Holland kam Kritik. Doch trotz kontroverser Diskus-
sionen heiBt es dann im Abschlussbericht: ,,Es kann nicht bezweifelt werden,
dass Popmusik ein Mittel dazu ist, junge Menschen in gréferer Zahl in den Wir-
kungskreis des Evangeliums zu bringe:n“.63 Damit war der musikalisch-
missionarische Dialog mit der neuen Jugendkultur nun auch offiziell vorsichtig
positiv bewertet worden.

4. Why should the devil have all the good music? Kritische Kontextualisie-
rung

In den Augen vieler evangelikaler Kirchen und Christen in den USA und Europa
blicben Popmusik und Rock 'n’ Roll jedoch gleichbedeutend mit der Ablehnung
jeglicher Autoritdt, mit Promiskuitit und Drogenmissbrauch.** Wenn junge
Christen ihren Glauben im Idiom des Rock 'n’ Roll zum Ausdruck bringen woll-
ten, mussten sie wie auch die Generationen vor ihnen — mutatis mutandis — die
Frage nach der Ubersetzbarkeit des Evangeliums in die kulturelle Sprache dieser
Musikform beantworten. Letztlich ging es dabei um die missiologische Frage der
Kontextualisierung und Inkulturation: wie kann das Evangelium in der popluéren
Jugendkultur des Westens Wurzeln schlagen und Ausdruckformen finden, ohne
von dieser Kultur vereinnahmt zu werden und seine kritische und verindernde
Kraft zu verlieren.®

Der 1972 veroffenthchte Song von Larry Norman ,,Why should the devil have
all the good music**® kann exemplarisch als solch ein Versuch der Ubersetzung
und Kontextualisierung interpretiert werden. Er greift stilistisch mit dem Rocka-
billy eine rhythmisch-melodische Urform des Rock’n’Roll auf und verkniipft sie
textlich mit dem von Wesley und Booth her bekannten theologischen Motiv in
leicht abgewandelter Form. Nicht ohne einen deutlichen Hauch von Sarkasmus,
der von der zu erwartenden Uneinsichtigkeit der Kritiker ausgeht; versucht Nor-

62 Vgl. Fritz Laubach: Aufbruch der Evangelikalen, Wuppertal: R. Brockhaus, 1972.

63 G. W. Kirby (Hg): Der Ruf zur Evangelisation. Eine Strategie fiir die 70er Jahre; Offiziel-
les Nachschlagewerk Europiiischer Kongrep fiir Evangelisation 1971, London: World Wi-
de Publication, 1971, 199.

64 Vgl. Quebedeaux: Wordly Evangelicals ,118. Vgl. auch A. Malessa: Beaten oder Beten:
Rockmusik und die Evangelikale Kritik, in: Peter Bubmann, Rolf Tischer,(Hg.): Pop und
Religion. Auf dem Weg zu einer neuen Volksfrommigkeit?, Stuttgart: Quell, 1992, 140-146.

65 Vgl. Paul Hiebert: Critical Contextualization, in: Anthropological Insights for Missiona-
ries, Grand Rapids: Baker, 1985, 171-192.

66 Larry Norman: LP Only Visiting This Planet, MGM, 1972,
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man die negativen Deutungsmuster ironisch aufzugreifen und seine eigenen Mo-
tivationen explizit zu machen. Auch hier kommt implizit die Uberzeugung zum
Ausdruck, dass alle Bereiche der menschlichen Kultur zwar durchaus unter dem
Einfluss des Bosen stehen und zu didmonischen Zwecken missbraucht werden
konnen, aber letztlich dem dreieinigen Gott als Schopfer und Erloser zugehoren
und darum mit neuen Bedeutungen verkniipft und zur Feier und Verkiindigung
des Evangeliums eingesetzt werden konnen. In diesem Sinne nutzt Norman die
ambivalenten Metaphern des Rock 'n’ Roll-Idioms und stellt sie in einen neuen
Begriindungszusammenhang:

I want the people to know that He saved my soul, but I still like to listen to the
radio
They say, ,,Rock 'n’ Roll is wrong. We’ll give you one more chance™,
I feel so good, I gotta get up and dance.

I know what’s rlght I know what’s wrong, I don’t confuse it.
All I’'m really tryin® to say is, why should the devil have all the good music.
And I feel good every day, because Jesus is the rock and he rolled my blues
away.

Die Begriffe ,,Rock 'n’ Roll“ und ,,Blues” werden neu interpretiert und in einem
neuen Zusammenhang rekonstruiert: ,.Jesus is the rock and he rolled my blues
away“. So entsteht die Aussage, dass die Lebensfreude der Rock 'n’ Roll-Musik
nicht zwangsliufig mit Promiskuitit, Drogenkonsum und Haltlosigkeit einherge-
hen muss, sondern auch Ausdrucksform ekstatischer biblischer und christlicher
Erlésungsfreude werden kann: I feel so good, I gotta get up and dance.* Damit
zeigte Normans Lied eine Alternative auf zu einer essentialistischen Sicht des
kulturellen Phinomens der Rockmusik, die sie untrennbar mit bestimmten Inhal-
ten und Werten verbindet.®’

5. Ausblick: Von ,,Feiert Jesus!* bis ,,PROMIKON*

In den USA hat sich die christliche Popmusik seit diesen Anfingen explosionsar-
tig weiterentwickelt. Als Contemporary Christian Music (CCM) ist sie zu einem
Wirtschaftsfaktor geworden und hat mit bis zu 50 Millionen verkauften CDs und
Downloads pro Jahr andere Sparten wie Jazz, Klassik oder Latin eingeholt oder
iiberfliigelt. Ob durch diese starke Kommerzialisierung und Markteinbindung aus
der missionarischen Protestkultur der 70er Jahre inzwischen ein angepasstes

67 Vgl. zum Beispiel H. Neumann: Popmusik als neue Religion. Die religidse Subkultur der
jugendlichen Musikszene und ihre Unvereinbarkeit mit dem Bekenntnis zu dem Herm Je-
sus Christus, in: Diakrisis 8, H. 3, Sept. 1987, 51-61.
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evangelikales US-Kulturchristentum geworden ist, bleibt eine offene und not-
wendige Frage.

In Deutschland war die Entwicklung weniger spektakulir.® Nach der konzert-
orientierten und missionarischen Pionierphase der 70er Jahre ist heute die christ-
liche Popmusik an der evangelikalen Gemeindebasis angekommen und prigt
auch den Chor- und Gemeindegesang. Ein bedeutendes Forum fiir diese Entwick-
lungen im evangelikalen Bereich boten seit 1975 eine Reihe von Jubila-
Konferenzen ,.fiir evangelistisches Singen und Musizieren®, deren stilistische
Breite allerdings iiber die Popularmusik hinausging.” In den 1980er Jahren ent-
standen um die tausend Jugendchore in ganz Deutschland.”” Von 1979 bis 2003
wurde das deutsche Gospelrock-Label Pila-Music zur wichtigsten kommerziellen
Plattform christlicher Popmusik, machte Kiinstler bekannt und brachte ihre Pro-
duktionen auf den Markt.”' Angeregt durch das von der charismatischen Jugend-
bewegung Jugend-mit-einer-Mission herausgegebene Liederbuch Das Gute Land
(Hurlach, 1980) wurden in den 1980er und 1990er Jahren viele neue popmusika-
lische Gemeindelieder (,,Lobpreislieder) geschrieben, die nicht nur die Funktion
der dlteren Chorusse iibernahmen, sondern als kurze, meditative Gebetslieder ein
typischer musikalischer Ausdruck der Verschmelzung evangelikaler und charis-
matischer Spiritualitit wurden. Dabei wurden die funktionellen Unterscheidun-
gen zwischen Evangelisation, Lehre und Anbetung durchlissig. Liederbiicher
und CDs wie die Serie Feiert Jesus (seit 1995 im Hianssler-Verlag) begleiten und
fordern diese Entwicklung bis in die Gegenwart.

Auch die Grenzen zwischen christlich und sdkular sind im Bereich der profes-
sionellen Popmusik-Produktion und Rezeption durchlédssiger geworden. Nach
meiner Beobachtung werden Musik und Interpreten von jungen Christen zuneh-
mend danach beurteilt, ob sie kiinstlerisch und menschlich authentisch sind.
Gleichzeitig bleiben christliche Popmusik, bzw. christliche Aussagen und glaub-
wiirdiger Lebensstil populdrer Interpreten ein nicht zu unterschiitzendes Element
im Identitétsprozess junger Christen.”” Dazu gehoren auch in den séikularen Me-
dien viel beachtete Projekte wie die 2004 von Allee der Kosmonauten zusammen
mit Xavier Naidoo, Patrick Nuo, Laith Al-Deen und anderen initiierte Gemein-
schaftsproduktion ,,Zeichen der Zeit*™ oder das Projekt fiir missionarische
Konzertarbeit“ (PROMIKON), das mit einer jahrlichen Messe und einem um-

68 Vgl. Peter Bubmann: Von Danke bis Christival — 30 Jahre populire christliche Musik in
Deutschland, in: Sound zwischen Himmel und Erde. Populdre christliche Musik, Stuttgart:
Quell, 1990; www.peter-bubmann.de. :

69 Vgl. Siebald: Evangelistische Musik, 81; Siebald: Moderne christliche Musik, in: ELThG,
1384f.; Bubmann: Von Danke bis Christival.

70 Vegl. Heizmann: Neue Wege — alte Ziele, 234-244,

71 Zum Beispiel Dieter Falk: On Time, 1985; Cae Gaunt: C. A. E., 1987; Ararat: Volxmusik,
1991; Normal Generation, 1996.

72 Vgl. P. Bubmann; Popmusik, in: RGG4, 6, 2003, 1491-92.

13 Zeichen der Zeit — das Projekt, www.zeichen-der-zeit.com.
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fangreichen Kiinstlerhandbuch fiir christliche Bands, Kiinstler und Veranstalter
die gegenwirtige Vielfalt der christlichen Popmusikszene vor Augen fiihrt.”*

6. Fazit: Missionarisch motivierter kultureller Dialog

Was bedeuten nun diese Entwicklungen? Ich habe versucht, deutlich zu machen,
dass die evangelikale Bewegung in ihrer missionarisch motivierten Rezeption der
Popularmusik Teil eines ldngerfristigen kulturellen Dialogs mit der populdren
Kultur der westlichen Gesellschaft ist. Dieser Dialog hat interkulturelle und
transnationale Aspekte und iiberbriickt sowohl ethnische als auch politische
Grenzen und trdgt damit zu einem offenen kulturellen Lebensraum bei. Ab-
schlieBend lassen sich folgende Merkmale festhalten:

1. Der Dialog verlief in verschiedenen Phasen. In der ersten Phase (18. und
19. Jahrhundert) wurde die populére Liedkultur in Europa und Nordamerika stark
von christlichen Impulsen bestimmt (Pietismus, Erweckungsbewegung, Spiritu-
als, Gospel Hymns). In der zweiten Phase (1865- ) bewegten sich diese musika-
lischen Inkulturationen aus dem Raum der Kirchen heraus und durchliefen einen
Prozess der Sékularisierung (Ragtime, Blues, Jazz, Tin Pan Alley). Von diesen
neuen Stilrichtungen strahlten in einer dritten Phase in den 1930er Jahren in einer
Art reverse mission vielfache Impulse in die Kirchen zuriick (Gospel-Quartetts,
swingende Gospelchére, Gospel-Blues).” Im Fall des Rock 'n’ Roll wiederholte
sich dieser Prozess innerhalb der 1950 und 1960er Jahre im Zeitraffer: religitse
Wurzeln, Sikularisierung, Einfluss auf die Kirchen.

2. Vor allem die letzte beschriebene Phase liste in den pietistischen und frei-
kirchlichen Gemeinden und Gemeinschaften komplexe Veréinderungen aus. Bis
Mitte der 60er Jahre war die Musik in den Gottesdiensten, Chéren und Posau-
nenchéren noch weitgehend homogen vom Evangeliumslied des 19. Jahrhunderts
geprigt. Auch die von Gebhardt schon frith iibersetzten Spirituals waren ganz
dieser Asthetik verpflichtet. Erst Ende der 60er Jahre kam es zu Turbulenzen, als
die neue musikalische Jugendkultur des Rock 'n’ Roll auch in pietistischen und
freikirchlichen Kreisen angekommen war. Diese Turbulenzen waren nicht zuletzt
Teil groBerer kultureller Umbriiche Ende der 60er Jahre. Inmitten dieser Umbrii-
che formulierte man in Deutschland im protestantischen Bereich im Kontext der
Evangelischen Allianz eine neue konfessionsiibergreifende, international vernetz-
te und zukunftsorientierte Identitéit unter dem Stichwort ,,evangelikal®.

74 Vgl. PROMIKON - Events mit Message, www.promikon.de.
75 Vgl Walldorf: Better day, 68-90: 88ff.
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3. Diese neue evangelikale Bewegung hat sich konsequenter als die breitere
kirchliche Kultur — und im Gegensatz zum Neuen Geistlichen Lied oder zum
Sacro Pop weitgehend ohne den Versuch der Einbindung traditioneller kirchli-
chen Liturgie76 — auf den Dialog mit der populdren Musik der Jugendkultur ein-
gelassen.-” Triebkraft dieses Dialogs waren die Uberzeugung von der Notwen-
digkeit kulturrelevanter missionarischer Kommunikation sowie die Verwoben-
heit der jiingeren Evangelikalen mit der Musikkultur ihrer Zeit und der Wunsch,
den eigenen Glauben emotional authentisch zum Ausdruck zu bringen (Inkultura-
tion). Das hat zu unvermeidlichen Spannungen und kontroversen Diskussionen in
der Bewegung gefiihrt, aber auch zur Entstehung von ,.friendly space”, neuer
Spiel- und Freirdume zur Begegnung mit der musikalischen Gegenwartskultur, in
der das Zeugnis von Jesus Christus hrbar werden kann.

Friedemann Walldorf
»Why should the devil have all the good music?* Popular Evangelical music
as cultural dialogue: Mission-historical perspectives.

The essay describes the interaction between the Evangelical movement and
popular culture in the USA and Germany from the perspective of music and mis-
sion history. Especially the neo-Evangelical movement which developed in the
1950s and was connected with the Jesus-People movement in the 1970s devel-
oped an affinity with Rock 'n” Roll and pop music. This affinity is here explained
as part of a long-term cultural dialogue in which Protestant renewal movements
in the transatlantic region endeavoured to re-translate the gospel into the idioms
of secularized society. Part and parcel of this mission-historical process was the
interaction between Evangelicals and popular culture which fostered the forma-
tion of musical and sociological ,friendly spaces* (Henri Nouwen) that facili-
tated human and spiritual encounter and transformation. The implicit theological
debate that accompanied this long term cultural dialogue is symbolized by the
recurring sarcastic question ,,Why should the devil have all the good music?*
which with some variations was used by John Wesley, William Booth and Larry

Norman and can be understood as a symbol of music-missionary contextualiza-
tion.

76 Vgl. dazu P. Bubmann, Sound zwischen Himmel und Erde: Populire christliche Musik,
Stuttgart: Quell, 1990; L. Blissett, ,,Unsere Wiiste findet sich auf keinem Atlas*: Versuch
einer Kartographierung des Sakropop™, www.monochrom.at, 12.6.2008.

77  Eine kritische Analyse des Versuchs der Integration von traditioneller Liturgie und Popmu-
sik bietet Wolfgang Teichmann, ,Populidre Kirchenmusik®, in: Fermor/Schroeter-Wittke,
Kirchenmusik, 90-93.
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Pfarrer, Gemeinde und Charisma
Wie werden Charismen identifiziert und entwickelt?

Im Rahmen eines Dissertationsprojekts’ wurde erstmals im Kontext der Evange-
lischen Landeskirche in Baden eine empirisch-wissenschaftliche Untersuchung
zur Frage durchgefiihrt: Wie werden Charismen entdeckt? Die Befunde geben
wertvolle Hinweise fiir die Mitarbeitergewinnung und Mitarbeiterforderung. Der
Beitrag stellt ausgewdhlte empirische Ergebnisse in einen historisch systema-
tisch-theologischen Kontext und zeigt vor allem Neuakzentuierungen zum Ver-
stiindnis von Charismen und ihrem Erkennen. Insgesamt verweist die Untersu-
chung auf die Notwendigkeit eines Perspektiv- und Mentalititswechsels, der an-
gesichts des strukturellen Wandels bei Pfarrern wie auch bei Gemeindegliedern
ansteht.

1. Vorgehensweise

Dieser Beitrag fragt, was unter Charismen in der christlichen Tradition verstan-
den wird und wie diese vor allem in landeskirchlichen Kommunikations- und
Handlungs-zusammenhéngen praxeologisch zu erkennen sind. Eingangs wird die
innerkirchliche Diskussion zur Suche nach Begabungen mit der parallelen Dis-
kussion um die Begabtenforschung in der Gesellschaft verglichen. Von da aus
féllt der Blick zundchst einmal auf das neutestamentlich iiberlieferte und zu ei-
nem Fachterminus geformten Fremdwort ,,Charisma®“ in den Hauptfeldern der
historisch-systematischen Literatur,” die fragt wie Charisma iiberhaupt rezipiert,
interpretiert und entdeckt wurde und wird.> AnschlieBend folgt der Versuch eines
elementaren Entwurfs, wie Charismen zu bestimmen und zu identifizieren sind.
Analog zu den Konzeptionen und Handlungsanweisungen werden aus den opera-
tionalisierten zehn Haupt- und zahlreichen Unterfragen (Itemsbatterien) der Er-
hebung innerhalb der fiir die Thematik aufgeschlossenen Evangelischen Landes-

I Eingereichter Titel: Charismen entdecken. Eine praktisch-theologische Untersuchung in
der Evangelischen Landeskirche in Baden, Pretoria: University of South Africa. 2009.
.Pfarrer® steht im Text gleichwertig fiir ,.Pfarrerin®.

2 Der Ertrag der Typologisierungen einschligiger Autoritiiten der Theologie- und Christen-
tumsgeschichte: Thomas von Aquin, Martin Luther, Karl Rahner, Friedrich Schleierma-
cher, N. L. Graf von Zinzendorf und J. Ch. Blumhardt (Sohn) kann aus Platzgriinden nicht
dargestellt werden.

3 Die zum Forschungsstand gehorende Darstellung und Evaluation der gangigen Gabentests
werden nicht dargestellt, weil es den gebotenen Rahmen dieses Beitrages sprengen wiirde.
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kirche in Baden (EKiBa) einige empirische Befunde exemplarisch présentiert.
Der Ertrag der Untersuchung wird schlieBlich in 12 Thesen praktisch und allge-
meinverstandlich fiir die Gemeindearbeit zusammengefasst.

2. Kirchliche Abstinenz versus gesellschaftliches Interesse?

Praktische Theologie theoretisiert nicht zuerst etwas zu Leistendes, sondern geht
vom Gegebenen, von Charis und Charismen aus. Diese programmatische
Aussage wurde bereits in den 1970er Jahren vor dem Aufkommen der
Charismatischen Bewegung von Rudolf Bohren vertreten. R. Bohren war seiner
Zeit voraus, weil er einen dualen Auftrag fiir Praktische Theologie postulierte:
Charismen wahrzunehmen und einzusetzen.! Erstaunlich ist, dass sich bis vor
kurzem in der Fiille der Veroffentlichungen weder ein Entwurf einer Theorie
einer charismatisch-praktischen Theologie der Charismen noch eine spezielle
Monographie zur Frage nach dem Entdecken der Charismen im’
deutschsprachigen Raum findet.” ;

Es ist zu fragen, ob das, was Rudolf Landau fiir die damalige Zeit
diagnostizierte, immer noch zutrifft:

Praktische Theologie, ,.die weithin das wohltemperierte Christentum mittel-
europdischer Provenienz widerspiegelte, konnte in der Tat kaum aus sich selber
heraus die Relevanz der Charismen entdecken, sondern musste durch an sie he-
rangetragene Fragen und Erfahrungen aufmerksam gemacht werden.

Eine dieser theologischen Anfragen stellt Michael Welker, indem er fiir eine
ekklesiologische Konzeption plédiert, die ,.in unseren Gemeinden die massiv ge-
didmpften Charismen — besonders der eher am Rande der Gemeinde stehenden
Christinnen und Christen — entdeckt und zur Entfaltung® bringt.”

Eine andere Riickfrage basiert auf dem demographischen Bevolkerungs-
riickgang in Deutschland. Darum suchen Staat und Wirtschaft im globalen
Wettbewerb qualifizierte Arbeitskrifte und besonders Begabte, die bereit sind,
Verantwortung in Staat und Gesellschaft zu tibernehmen. Die Erforschung von

4  Rudolf Bohren: Dafi Gort schin werde. Praktische Theologie als theologische Asthetik,
Miinchen: Kaiser, 1975, 145-148.

5 Vgl. Manfred Baumert: Rezension zu Silke Obenauer: Vielfiltig begabt. Grundziige einer
Theorie gabenorientierter Mitarbeit in der evangelischen Kirche. HSPTh 14, Miinster: Lit,
2009, in: JETh 24, 2010. Gerhard Viehhauser: Streben nach Charismen und Heilung. Theo-
logie der Charismen in der Hermeneutik der Erfahrung auf der Grundlage von 1 Kor 12—
14; Stationen der kirchlichen Rezeption bis heute. STS 36, Innsbruck, Tyrolia, 2009. Bis
dato unverdffentlicht: Dirk Kellner: Charisma als Grundbegriff der Praktischen Theologie.
Eine Untersuchung zur otkodomischen und pastoraltheologischen Relevanz der Charis-
menlehre, Universitit Leipzig, 2009,

6  Rudolf Landau: Charisma. V. Praktisch-theologisch, in: TRE 7, 694.

7  Michael Welker: Kirche im Pluralismus. KT 136, Giitersloh; Giitersloher, 2000, 71.
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Begabungen ist marktwirtschaftlich und gesellschaftspolitisch duBerst bedeut-
sam. So entwickelte sich seit den 1970er Jahren ein eigener Forschungszweig der
Kompetenzmessung und Begabtenforschung. Im allgemeinen gesellschaftlichen
Leben ist das Entdecken begabter Menschen europaweit eine herausragende
Fragestellung, wihrend die Kirche zwar seit Jahren in offiziellen Verlaut-
barungen ein gabenorientiertes Mitarbeiten verlangt® und Ehrenamtliche auch
durch eigens gegriindete Akademien fordert, aber bei der Suche nach
Motivationsquellen die theologische Dimension kirchlicher Mitarbeit aufs Ganze
wenig zu reflektieren scheint.’

Gerade um diese theologische Dimension herauszuheben, soll im Folgenden
der Begriff ,,Charisma® verwendet werden, der im allgemeinen Sprachgebrauch
vielfach auf eine bloBe ,,personliche Ausstrahlungskraft™ (Duden) reduziert wird.
In der hier skizzierten empirischen Studie soll ,,Charisma* hingegen zunéchst als
gottliche Berufung und Begabung zum Engagement in Kirche und Gesellschaft
verstanden werden. Neben dieser praktisch-theologischen Bedeutung ist aus ex-
egetischer Perspektive mit dem ntl. Begriff yapiope kein terminus technicus zu
verstehen, sondern je nach kontextueller Einbindung eine differenzierte Bedeu-
tung. Die spezielle Frage nach dem Entdecken der Charismen setzt stets den
Kontext der ntl. Gemeindepardnese und damit Charismen als ,, Konkretionen und
Individuationen der Gnade“'® Gottes im Sinne einzelner vollmiichtiger Befiihi-
gungen zum Dienst nach dem relativierenden Gradmesser der gottlichen Liebe
VOraus.

3. Oszillierendes Charismenverstindnis

Angesichts des kirchlichen Frommigkeitsmilieus, in dem die Termini der Cha-
rismen bisher eine untergeordnete Rolle spielen, betritt die Grundfrage nach dem
Erkennen der Charismen fremdes Gelénde und trdgt somit den Charakter einer
Anndherung. Schon deshalb ist eine theologisch verantwortete Bestimmung der
Charismen notwendig. Denn erst von da aus wurde die Befragung der Pfarrer-
schaft sinnvoll. Hier liegt ein neuralgischer Punkt. Auffallend ist nimlich, dass
sowohl in den theologischen Hauptfeldern als auch in kirchlichen Vertffentli-

8 Vgl. Andreas Brummer, Annegret Freund: Freiwilliges Engagement. Motive — Bereiche —
klassische und neue Typen, in: Jan Hermelink, Thorsten Latzel (Hg.): Kirche empirisch.
Ein Werkbuch zur vierten EKD-Erhebung iiber Kirchenmitgliedschaft und zu anderen em-
pirischen Studien, Giitersloh: GVH, 2007, 351-373.

Val. ebd., 372.

10 Ernst Kdsemann: Amt und Gemeinde im Neuen Testament, in: ders.: Exegetische Versuche

und Besinnungen 1, Gottingen: V&R, 6. Aufl..1970, 109-134. 117.
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chungen fast durchweg ein schillerndes Chansmenverstandms bzw. — ange-
sichts der sehr unterschiedlichen dort verwendeten Synonyme'” — eine Sprach-
verwirrung vorliegt. Dabei wird der professionell geprigte Kompetenzbegriff
auffallend favorisiert.

Nach Auskunft der Pfarrer ist die Pneumatologie unter pastoral-theologischen
Gesichtspunkten in der theologischen Ausbildung und besonders hinsichtlich der
Charismen rudimentiir. Dies schlédgt sich auch in der Gemeindeliteratur nieder, in
der folgende Fragen weithin fehlen: In welcher Beziehung stehen natiirliche Fi-
higkeiten zu den geistgewirkten Gaben? Wie ist die Verwandlung vom profanen
Status zum geistlichen moglich? Wie werden Charismen der Gemeindeglieder
entdeckt? Diese Sonderfragen der Literatur bleiben an der Gemeindebasis unbe-
antwortete Hauptfragen, wie die Leitfadeninterviews mit den Gememde%hedern
zeigen. Dagegen ist die Aussage vom ,,Charismen- oder Gabentriiger ~ in der
praktisch-theologischen Literatur weit verbreitet und suggeriert einen generell
habituell- statlschen Gabenbesitz, den einige der gingigen Gabentests explizit
vertreten.'® Auch die Gabentests vermitteln demnach die Uberzeugung eines
dauerhaften Gabenbesitzes in den Gemeinden.

Die Frage nach dem Charismenverstandnis tragt programmatischen Charakter,
weil der hermeneutische Grundsatz gilt, dass vor dem Erkennen evident sein
muss, was darunter zu verstehen ist. Konkret: Die vorausgesetzte Deutung der
Charismen beeinflusst die Prozesse ihrer Wahrnehmung und demnach auch das
Ausfiillverhalten wihrend der Befragung der Pfarrer. Darum wurden den Befrag-
ten zu Beginn des Fragebogens drei typische Moglichkeiten des Charismenver-
stindnisses vorgegeben, die aus dem komplexen Spektrum historisch-
systematischer Dimensionen ausgewihlt wurden und nun folgen.

3.1 Historisch systematisch-theologische Aspekte
3.1.2 Beziehungsphidnomenologische Dimension
Nach wie vor besitzt Max Webers Charismenbegriff hohe Bedeutung in det

kirchlichen Sozialgestalt, weil er die iibernatiirliche Ausstrahlungskraft einer Lei-
terpersonlichkeit auf die subjektive Wahrnehmung seiner Anhénger bezieht und

11 Bereits in der Alten Kirche kam es zu einem Ausfall eines einheitlichen theologischen Cha-
rismenverstindnisses, der mit dem theologisch oszillierenden Verstdndnis in Sachen ,,Cha-
risma‘* heute korrespondiert.

12 Synonyme fiir Charismen etwa: Frommigkeitsformen, Begeisterung, spiirbares Engage-
ment, Potenziale, Persénlichkeitsmerkmale, Ausstrahlungskraft, natiirliche Fihigkeiten,
Talente, Kompetenzen, spektakuldre Geistesgaben.

13 Etwa: Peter Zimmerling: Charismatische Bewegungen, verkiirzte Neuaufl. 2001, UTB,
Gottingen: V&R, 2009, 77.102.121f.

14 Etwa: Christian A. Schwarz: Die 3 Farben deiner Gaben. Wie jeder Christ seine geistli-
chen Gaben entdecken und entfalten kann, Emmelsbiill: C&P, 11. Aufl., 2001, 47.
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zugleich von ihnen abhangig macht. Die Legitimation, ob einer eine Fiihrungspo-
sition erlangt, hingt demnach stark von individuell psychologisch-sozialen Kom-
ponenten ab. Charisma ist demnach ein herrschaftliches ,Beziehungsphiino-
men*" und stellt eine Qualitit dar, die auf Interaktionen beruht und darum nicht
jedem selbststiandig zuginglich ist. Darum benétigt selbst derjenige, der auf seine
charismatische Berufung einen Anspruch erhebt, eine Epiphanie, die ihm seine
Qualifikationen offenbart.'® Charismen konnen nach diesem Verstindnis grund-
sitzlich nicht angeeignet werden. Eine Entfaltung und Charismeniibertragung
vom Leiter auf seine Gefolgschaft ist jedoch méglich, wo bereits latente Charis-
men vorliegen. Die charismatische Ubertragung bendtigt keine rationale Lehre,
sondern die Isolation aus der gewohnten Umgebung in eine Erziehungsgemein-
schaft. Durch die ,,Wiedergeburt der ganzen Personlichkeit* im Sinne korperli-
cher und seelischer Formen der ,,Askese”, Ekstase und padagogischer Mittel ent-
falten sich Charismen und werden fortwihrend auf ,,der jeweils erreichten Stufe
charismatischer Vervollkommnung durch psychische Erschiitterungen und physi-
sche Torturen® erprobt und haben sich zu bewihren.'” Eine solche genuine cha-
rismatische Erziehungsgemeinschaft kultiviert die innere und dufere Lebensfiih-
rung, aus der die ,,Auslese der charismatisch Qualifizierten* hervorgeht. Die so
charismatisch Qualifizierten werden nun selbst zu aktiven Wortfithrern mit nor-
mativem Botschaftscharakter, Vorbilder und durch sie offenbarte oder geschaffe-
ne Ordnungen."® Charisma entfaltet sich aber erst wirkungsvoll, wenn Manifesta-
tionen als Legitimationen hinzukommen. "’

Zur Frage nach der Identifikation soziologischer Charismenphdnomene ist
festzuhalten, dass Charisma durch beziehungsabhéngige Zuschreibungen in iso-
lierten asketisch-emotionalen Erziehungsgemeinschaften entsteht.

3.1.2 Inklusivistisch-soziologische Dimension

Wie bereits erwihnt, pladiert M. Welker innerhalb seines bedenkenswerten und
anregenden Entwurfs einer Theologie des Heiligen Geistes fiir das Entdecken der

15 Michael N. Ebertz: Das Charisma des Gekreuzigten. Zur Soziologie der Jesushewegung.
WUNT 45, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1987, 19f.

16 Max Weber: § 2. Entstehung und Umbildung der charismatischen Autoritét, in: Wirtschaft
und Gesellschaft. Grundrif der verstehenden Soziologie; Gesammelte Werke, Hg. J. Win-
ckelmann, Digitale Bibliothek 58, Berlin: Directmedia, 2001, 661-681, 663. Webers Cha-
rismakonzept beruht auf einem interdiszipliniren Ansatz zwischen Religionssoziologie,
Religionspsychologie und christlich-jiidischer Theologie.

17 Ebd., 677.

18 Vgl. Ebd., 124,

19 Vgl. Michael N. Ebertz: Gesellschaftliche Bedingungen fiir prophetisch-charismatische
Aufbriiche, in: Ingo Baldermann, Ernst Dassmann u. a: Prophetie und Charisma, JBTH 14,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1999, 237-255. 254,
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Charismen.”” Er gehort neben J. Moltmann zu einem der weltweit vielzitierten
Theologen, besonders in charismatisch-pentekostalen Untersuchungen. Unter den
Vorgaben seiner , realistischen Theologie* setzt sich Welker von einer geglaub-
ten Gotteswirklichkeit ab, die sich mit einfachen Systematisierungen und ge-
wohnten Denkformen der Frommigkeit begniigt. Demgegeniiber entwickelt Wel-
ker auch biblisch-theologisch begriindet besonders das Weltwirken des Geistes.
Ausgangspunkt seiner realistischen Theologie ist das ,,Prozessdenken” White-
heads, der die ,Ich-Du-Kommunikation® im Verhéltnis zwischen Gott und
Mensch nicht grundlegend von der Theologie ableitet, sondern fiir einen ,,alteu-
ropédischen” Denkansatz hilt.”' Welkers realistische Theologie gibt dieses ,,Sub-
jekt-Objekt-Modell auf,”* weil er das Subjekt (Gott) ,,nicht mehr als Fixpunkt*
begreift, sondern in einem relativen Weltverstandnis aufgehend interprétiert.23 Es
stellt sich die Frage, inwieweit diese Grundauffassung Welkers seine Pneumato-
logie beeinflusst. Das Ergebnis zeigt eine befreiende dffentliche Kraft des Geis-
tes in der Schopfung, die den Rahmen der privaten und gemeindlichen Geister-
fahrungen wesentlich ausweitet. Darum definiert Welker seinen Geistbegriff als
Offentliches Kraftfeld*, ,,Feld des Geistes“,24 indem die paulinischen Charismen
und jegliche Kommunikationsformen im profanen Zusammenleben offentlich
oder unscheinbar als Resonanz zum Ausdruck kommen und sich so gegenseitig
erschlieBen.” In seiner theologischen Begriindung reduziert Welker wie schon
Moltmann die GeistausgieBung an Pfingsten nicht auf die Umkehr einiger Men-
schen, wie es dem biblischen Befund entspricht,” sondern interpretiert sie uni-
versell fiir alle Menschen.”’

Welche Konsequenzen ergeben sich daraus? Die GeistausgieBung wirkt laut
Welker bis heute in alle Kulturen und Gesellschaftssysteme hinein. Welker ver-
legt damit das in 1, Korinther 12-14 zu den Charismen Gesagte aus dem Bezugs-
feld der Gemeinde heraus und in den Bezugsrahmen der Schopfung und aktuell

20 Michael Welker: Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener, 2. Aufl., 1993.

21 A 05508

22 ‘Aa.0,,55. :

23 Michael Welker: Universalitiit Gottes und Relativitdt der Welt. Theologische Kosmologie
im Dialog mit dem amerikanischen Prozessdenken nach Whitehead. NBST 1, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener, 2. Aufl., 1988, V. :

24 Gegenitber dem engeren Personalismus bietet die Feldmetapher mit ihren Energien gewisse
Vorziige in der Weltwirksamkeit des Geistes. Meiner Ansicht nach iiberwiegen aber die
Bedenken und darum ist mit Preufl zu sagen, dass bei Welker unter der Hand eine Ontolo-
gisierung und ein Pantheismus zu vermuten sind. Michael PreuB: Jesus und der Geist.
Grundlagen einer Geist-Christologie, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001, 249f.

25 Welker: Gottes Geist, 224-228.

26 Ahnlich kritisch &uBert sich Christoph Schrodt: Geist und Gebet, STM 21, Wuppertal:
R. Brockhaus, 2008, 398, ;

27 8o auch Jirgen Moltmann: Der Geist des Lebens. Eine ganzheitliche Pneumatologie, Min-
chen: Kaiser, 1991, 253.
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in die postmoderne pluralistische Gesellschaft. Zudem 16st er die soteriologische
Heilsbedeutung Jesu Christi in seiner Pneumatologie auf, da er voraussetzt, dass
durch Pfingsten alle Menschen die ,,Multiprisenz® des Geistes bzw. die vielfilti-
ge Vergegenwirtigung Christi durch den Geist“ erleben.”®

Weiter ist zu fragen, welchen Beitrag Welker fiir das Erkennen der Charismen
leistet. Als Modus des Gabenerkennens zéhlt bei ihm, wie schon bei Moltmann,*’
das Kraftfeld der Liebe in der freiwilligen ,Selbstzuriicknahme* zugunsten der
Selbstentfaltung anderer im gegenseitigen Handeln. Darin eingeschlossen ist die
vom Geist gewirkte Identltat und Individualitit im Eingebundensein gemeinsa-
mer Erfahrungsformen.® Die vielfiltigen Charismen wiirden zur differenzierten
Sensibilitdt nétigen und eine realistische Selbst- und Fremdeinschétzung erfor-
dern. Tm Ubrigen verbietet Welkers Gesamtduktus eine graduelle Trennung zwi-
schen geschdpflichem und charismatischem Leben.

Vorausblickende Zwischeniiberlegung

_Im Vorgriff auf den Transfer der theologischen Konzepte fiir die empirische Er-
hebung ist zu beachten, dass der Charismenbegriff in der Umfrage so zu operati-
onalisieren war, dass nicht bereits von vornherein die Kooperation der zu Befra-
genden verweigert wurde. Statt den géngigen Terminologien zu den Charismen
wurde daher die Wendung der neutestamentlichen Gaben gewihlt und der defini-
torischen Fragestellung (Item) definitiv vorgesetzt. Diese Formulierung enthalt
einen zweifachen Vorteil. Einerseits assoziiert sie nicht einseitig spektakulare
Geistes- oder Gnadengaben, andererseits bleibt die Redeweise keinesfalls auf
paulinische Gaben beschrinkt, sondern erdffnet einen griBeren theologischen
Denkrahmen.

Die Operationalisierung der bisher angefiihrten Dimensionen des Charismen-
begriffs (Weber, Welker, Moltmann) gab den Befragten die Méglichkeit, neu-
testamentliche Gaben als ,.Schopfungsgaben, die jeder Mensch in allen Kulturen
besirzt zu deuten.

3.1.3 Dialektisch-fragmentarische Dimension
Auch wenn sich in der Systematischen wie Praktischen Theologie die Dimensio-

nen der Charismen in den bereits vorgestellten Entwiirfen iiberschneiden, beste-
hen Unterschiede. Entsprechend ist jedenfalls die Integration anthropologischer

28 Welker: Gortes Geist, 208.214-223.

29 Vgl Moltmann: Der Geist. Charismatische Erfahrungen werden erweckt, wo im Glauben
die bedingungslose Liebe Gottes angenommen wird und daraus das Selbstvertrauen er-
starkt. ,,Charismatische Mdglichkeiten werden durch Vertrauen geweckt: durch Gottver-

*  trauen, Selbstvertrauen und durch Zutrauen der Nichsten* (2011).

30 Welker: Gortes Geist, 230.
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Dispositionen”' in das jeweilige Charismenverstindnis. Welker auf der einen Sei-
te und die kategoriale dialektisch-fragmentarischen Dimension auf der anderen
Seite fithren beide die anthropologischen Charakteristika (natiirliche Fahigkeiten)
auf die Schopfungstheologie zuriick und schlieen die pneumatologische Dimen-
sion ein. Die wesentliche Differenz zu Welker ist meiner Einschitzung nach der
christologische Aspekt, der den Heiligen Geist und damit die Charismen aus-
schlieBlich denjenigen schenkt, die durch eine personale Umkehr zu Christus
gehoren.” Peter Zimmerling driickt és so aus, dass er jedes Charisma unter dem
Vorzeichen des In-Christus-Seins“ ansieht’ und auf den Nichsten in der Ge-
meinde ausrichtet. In der klassischen Dogmatik der Alten Kirche und der Refor-
matoren gehoren Charismen in den Bereich der Heiligung,* und gerade weil sich
Schopfung und Erlosung auf Charismen beziehen, werden sie menschlich vermit-
telt. Dazu zéhlen auch Gaben, die spektakuldr eingeordnet werden, selbst wenn
sie am wenigsten einer menschlichen Quelle entspringen. Folglich tragen alle
Charismen einen fragmentarischen und ambivalenten Charakter. Darauf hat be-
reits Paulus hingewiesen, indem sich etwa beim geistgewirkt-prophetischen Re-
den ein verstandes- und glaubensanaloges Einschitzen anschlieBen soll (R6m
12,6; 1 Kor 14,29). Insgesamt wird deutlich, dass eine ,,Quellenscheidung® der
Charismen immer mit gewissen Unschiirfen rechnen muss.”

Auf dem Hintergrund der dargestellten komplementiren Ergénzung der Cha-
rismendimension erwuchs fiir die Befragung die weitere Maglichkeit, neutesta-
mentliche Gaben als ,.natiirliche Anlagen und vom Heiligen Geist gegebene Fi-
higkeiten* zu wihlen.

31 Etwa: Die Herkunft, kulturelle Vorgaben, emotionale Auspridgungen der Personlichkeiten,
berufliche und geistliche Sozialisation, kirchlichengemeindliche — u. elterliche Priigungen,
bestimmte Erfahrungen und gegenwiirtige Erwartungen. Ahnlich Zimmerling: Charismati-
sche Bewegungen, 121. Miihling-Schlapkohl: Charisma. III. Systematisch-theologisch, in:
RGG, 4. Aufl,, 2, 113-115. 115, Bohren, Dass Gott, 1975,'37.43. So auch die moderne
Pfingstbewegung: Guy P. Duffield, Nathaniel M. van Cleave: Grundlagen pfingstlicher
Theologie, Solingen: Gottfried Bernard, 2003, 402.

32 Michael Herbst: Missionarischer Gemeindeaufbau in der Volkskirche, AzTh 76, Stuttgart:
Calwer, 1996, 287f. Als Theologe, der eine bestimmte Lutherinterpretation vertritt, reflek-
tiert Herbst Charismen unter dem Deutungsmuster des allgemeinen Priestertums, was zur
theologischen Konsequenz fiihrt, dass Charismen in der Taufe zugeteilt werden (339.341)
und die personliche Umkehr zu Christus als ,, Tauferneuerung® vor dem Entdecken der
Charismen notwendig vorausgesetzt wird (346).

33 Vgl Zimmerling: Charismatische Bewegungen, 78.

34 Michael Herbst: Missionarischer Gemeindeaufbau, 287f. Auch Zimmerling, Charismati-
sche Bewegungen, 2009, 122, Ein drittes Moment hinter Rechtfertigung und Heiligung,
némlich den Dienstbereich, postuliert Oskar Foller: Charisma und Unterscheidung. Syste-
matische und pastorale Aspekte der Einordnung und Beurteilung enthusiatisch-
charismatischer Frommigkeit im katholischen und evangelischen Bereich, TV.G: Monogra-
phien und Studienbiicher, Wuppertal: R. Brockhaus, 3. Aufl., 1997, 364ff.

35 Karl Rahner: Visionen und Prophezeiungen. Zur Mystik und Transzendenzerfahrung, Frei-
burg: Herder, 1989, 61.
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3.1.4 Extraordiniire Dimension

Wiihrend die klassische Pfingsttheologie noch die Taufe mit dem HI. Geist zu-
sammen mit der missionarischen Bevollméchtigung gleichsetzt und sie damit
notwendig als Voraussetzung fiir den Empfang der Charismen verstanden hat,*
argumentiert die moderne Pfingstbewegung differenzierter. Sie setzt nicht alle,
aber vor allem die prophetischen, offenbarenden und inspirierten Charismen
(Sprachengebet und Prophetie) mit der Taufe des Geistes in Beziehung. Diese
pneumatologische Aufeinanderfolge’” — Gotteskindschaft und Charismenvoll-
macht — hat laut William und Robert Menzies die Konsequenz, dass auBlerhalb
der Pfingsttheologie weder gesteigerte Erwartungshaltungen bestehen noch in-
tensiv fiir Charismen gebetet wird.® Als Erkennungsmerkmale der Charismen
sprechen sie vom ,,Gnadenprinzip®, das geisﬂiche Reife als Voraussetzung dis-
qualifiziert, weil Gott souverin schenkt,” und reden vom . Erbauungsprinzip*
der Gemeinde, wodurch einander in Liebe gedient wird.*

Kennzeichnend fiir diese extraordinidre Dimension ist teilweise das radikale
Separieren zwischen menschlichen Begabungen und Geistesgaben, weil ihre Ver-
treter Charismen exklusiv auf die Offenbarung des Geistes zuriickfiihren. Hier
wird ein Wirklichkeitsverstdndnis hervorgehoben, das bis heute mit Gottes ex-
klusiver Offenbarung rechnet und zugleich alles menschlich Machbare zuriick-
weist, wozu eine individuelle oder gemeinsame Charismensuche mittels empiri-
scher Methoden gehort. Auf dieser Grundansicht basiert der amerikanische Ga-
bentest Erkenne Deine Gaben in Dir,"! der darum Begabungen in Motivationsga-
ben, nicht messbare Dienst- und Manifestationsgaben aufteilt und eine breite Re-
zeption, partiell auch im Kursbuch Explore — Entdecke Deine Berufung,* erfihrt.

Eine weitere Charakteristik der extraordinéren Charismen formuliert Gordon
Fee, indem er Charismen in ihrer Reichweite aufteilt. Da sind einerseits Charis-
men, die eher im Hintergrund eines Gottesdienstes stehen — Dienen, Geben, Hil-
feleistungen und Leitungsdienste — und andererseits Prophetie, Sprachenrede und

36 Vgl. Ludwig D. Eisenloffel: Freikirchliche Pfingstbewegung in Deutschland. Innenansich-
ten 1945-1985, Kirche — Konfession — Religion 50, Gottingen: V&R unipress, 2006, 149—
151.

37 Vgl. Eisenléffel: Freikirchliche Pfingstbewegung, 260ff.

38 William und Robert Menzies: Pfingsten und die Geistesgaben. Eine Jahrhundertfrage im
Horizont zeitgemdifler Auslegung; Ein theologischer Briickenschlag zwischen Pfingstbewe-
gung und Evangelikalen, Metzingen: Frank, 2001. Die These der auBercharismatischen
Erwartungslosigkeit trifft weithin nicht zu. Die historische Nachfrage bis in die Gegenwart
zeigt, dass Charismen mit der Haltung der Empfinglichkeit erwartet werden.

39 A.a 0., 195f.

40 A.a 0,197

41 Vgl. Don und Katie Fortune: Erkenne Gottes Gaben in Dir, Solingen: Bernhard, 1994,

42 Vgl. Karin Beckendorff, Michaela Kast, Klaus Gottler: Explore! Entdecke deine Berufung,
Teil 1: Gaben, Féhigkeiten, Personlichkeit, Werte, Kassel: Born, 2004, 153f.
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Heilung, die offentlich in Erscheinung treten.” Wihrend Fee den Einsatz von
Gabentests ablehnt,* driingt sich der Eindruck auf, dass zum Erkennen der Cha-
rismen ein Publizitdtskriterium maBgebend ist, die unauffilligen Begabungen
jedoch eher unerkannt bleiben, weil sie zum normalen geistgewirkten Leben ge-
horen.” Max Turner schlieft die Position Fees nicht generell aus, prinzipiell
zieht er aber keine Grenze zwischen den vordergriindigen und spektaku]aren
Charismen und den unauffilligen und natiirlichen Fahlgkeuen Turner halt
pointiert fest: Das Erkennen der offensichtlichen und gerauschlosen (,silent®)
Charismen ist nur retrospektiv an der Frucht der Kirche méglich.”’

Die rein pneumatologische Bestimmung der Charismen fiihrte in der Fragebo-
generhebung zur vorgegebenen These: neutestamentliche Gaben als ,geisige-
wirkte Fahigkeiten zu deuten.

Nach den grundlegenden Verstindnissen von Charisma mit ihrer Erkennungs-
charakteristik folgen vier Ansitze zur Identifikation der Charismen, die als Neu-
akzentuierungen in die Diskussion einzubringen sind. Der anregende Entwurf
von Christian Moller (4.1) soll um eigene Akzentuierungen ergénzt werden (4.2-
4.4).

4. Neuakzentuierungen der Charismen und Charismenidentifikation

4.1 Zirkulir-erkennende Dimension

Unter den Praktischen Theologen vertritt Christian Moller einen ungewohnten
Ansatz, indem er das Erkennen der Charismen am hebrédischen Erkenntnisweg

entwickelt, den Paulus aufnimmt (1 Kor 8,2: jada): ,.Es ist ein Erkennen, das sich
vorrangig schon erkannt weifl und sich im Akt des Erkennens immer schon mit

43  Gordon Fee: God’s Empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul, Peabody:
Hendrikson, 2. Aufl,, 1994, 887.

44  Gordon Fee: Der Geist Gottes und die Gemeinde. Eine Einladung, Paulus ganz neu zu
lesen, Metzingen: Franz, 2005, 233.

45 Das Publikationskriterium erinnert an die 6ffentliche Attraktivitit des Charismakonzepts
bei Weber. Kritisch auch James G. Samra: Being Conformed to Christ in Community. A
Study of Maturity, Maturation, and the Local Church in the Undisputed Pauline Epistles,
London: Clark, 2006, 121, Anm. 59. Der Denkfehler besteht darin, mit immanenten MaB-
stiaben feststellen zu wollen, wo Gottes Grenze zum Ubemnatiirlichen beginnt. Vgl. Norbert
Baumert: Charisma — Taufe — Geisttaufe, Bd. 1: Entflechtung einer semantischen Verwir-
rung, Wiirzburg: Echter, 2001, 245.

46 Max Turner: The Holy Spirit and szrtmai’ Gifts. Then and Now, Carlisle: Paternoster,
2. Aufl., 1999, 268f.

47 A.a 0, 268.



Pfarrer, Gemeinde und Charisma 205

dem Nichsten vor Gott zusammengeschlossen weiB.*“® Ausgangspunkt ist weder
das AuBergewdhnliche noch die Kompetenz, sondern die Schwiche des Men-
schen, in der die gottliche Kraft zur Wirkung kommt. Das liebende Erkanntwer-
den bezeichnet Moller als ,,Baukraft” paulinischer Oikodome, die Fertigkeiten in
Charismen verwandelt.”’

»In der Verwandlung von Fertigkeiten und Kompetenzen zu Charismen durch
den Geist des licbenden Erkennens kann es zu einer erstaunlichen Umwertung
der Werte kommen, dass nidmlich eine spektakulire Fihigkeit im Prozess des
gegenseitigen Gebens und Nehmens sich hochst blockierend und geringfiigig
ausnimmt, wihrend eine unscheinbare Fertigkeit, ja eine Schwachheit oder gar
ein Leiden sich als eine bereichernde Gabe erweist*.”

Charismen einerseits und Fahigkeiten wie Kompetenzen andererseits werden
in diesem Entwurf zunéichst getrennt, weil Méller die zweite Kategorie im grie-
chischen Denken ansissig sieht, das als eigenes Konnen und menschlich Mach-
bare in die Theologie eingewandert ist.”' Erst im liebenden Erkennen, das der
Geist wirkt, kommt es zu einer Umdeutung.52 Charismen werden in einer er-
kenntnisumdeutenden Struktur im wechselseitigen Dienen entdeckt oder korri-
giert, demnach in den Aufgabenstellungen aktualisierend erkannt und gedeutet.

Moller nimmt partiell den Ansatz der ,]lebendigen Circulation*>® Schleierma-
chers auf und schliefit ihn mit seinem reformatorischen Verstindnis der Rechtfer-
tigung und Wort-Gottes-Theologie zusammen. Daraus wird Méllers theologische
Externitéit im Erkennen der Charismen verstindlich, das den Einzelnen im missi-
onarischen Gemeindeaufbau relativ passiv sein lédsst, aber fiir das Geistwirken
offnet.

Der empirische Transfer wird an dieser Stelle mehrfach unter verschiedenen
Blickwinkeln aufgenommen, um differenzierte Antworten zu erhalten. So wur-
den unterschiedliche Gemeindemodelle (missionarisch / volkskirchlich) erfragt,
um herauszufinden, unter welchen gemeindlichen Bedingungen Charismen vor-
wiegend entwickelt werden. Es handelt sich um Gemeinden mit einer dichten
kontinuierlichen Interaktion durch eine kleingruppenorientierte oder gabenorien-

48 Christian Moller: Einfiihrung in die Praktische Theologie, UTB, Géttingen: V&R, 2. Aufl.,
2004, 36. :

4ORCAURO, 3T

50 A.a 0., 38.

51 Vgl. zum Kompetenzbegriff Christian Moller: Einfithrung, 35-37.

52 So mit Verweis auf 1Kor 2,14 schon Norbert Baumert: Gaben des Geistes Jesu. Das Cha-
rismatische in der Kirche, Koln: Styria, 1986, 130. Dieser zirkulire Erkenntnisprozess gilt
fiir Geisterfahrungen generell und Charismen speziell, Vgl. Walter Rebell: Erfiillung und
Erwartung, Erfahrungen mit dem Geist im Urchristentum, Miinchen: Kaiser, 1991, 68-72
u, 152-157.

33 Christian Moéller: Lehre vom Gemeindeaufbau 2: Durchblicke, Einblicke, Ausblicke, Got-
tingen: V&R, 1990, 18-21.
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tierte Struktur und, dialektisch dazu, Gemeinden mit einem gottesdienstzentrier-
ten Ansatz.

4.2 Charismensuche und Identitdtsfrage

Auffalhg ist, dass alle biblischen Belege, die den Charlsmenbegnff innerhalb der
Metaphorik der Leib-Glied-Struktur behandeln,* stets dialektisch und reziprok
von der Individualitit und Sozialitit der Charismen, neben dem Christusbekennt-
nis und der Liebe, vom alles bestimmenden Kriterium der Auferbauung spre-
chen. In diesem kommunikativen Spannungsverhdltnis der Gemeinschaft wird
den Individuen ihre Identitit als Charisma zugesprochen Aus diesem Grund
weist die Rede vom Charisma in der methodischen Suche™ iiber kognitive Dis-
kurse hinaus, weil sie ,leibbezogen, bewusstseinstranszendent* und ,,identitats-
verandernd* wirkt.® Kein anderer als Schleiermacher hat die Gewinnung des
Selbstbewusstseins so sehr in einem zirkuldr-kommunikativen Charismenansatz
entfaltet, indem er die paulinische Rede vom Leib Christi mit seinen Gliedern
psychologisch transparent macht und mit der Identitdtsfrage des Einzelnen ver-
bindet.”’

Hinter dem daraus abgeleiteten Item fiir den Fragebogen, das nach dem Zu-
sammenhang von Identitit und Charisma fragt, stehen auBerdem bestitigend Ge-
genwartsanalysen religionssoziologischer und ehrenamtlicher GroBumfragen.
Die empirische Umsetzung fiir den landeskirchlichen Kontext ermittelt, inwie-
weit die Ich-Identitit in der Gemeinde als Kriterium fiir erkannte Charismen der
Gemeindeglieder gelten kann (Item: Welche Kriterien — Auswirkungen — kinnen
darauf hinweisen, dass Gemeindeglieder ihrer Kirche eine Gabe besitzen? ... in
der Entwicklung der eigenen Identitdit).

54 Vgl Rém 12,6-8; 1Kor 12,7; 14,3f.26; Eph 4,4-16. Auch Frauen gehorcn im Urchristen-
tum zu den charismatisch Begabten, was auf ihre veréinderte Stellung in der Gemeinde
hinweist, Friedrich Hahn: Theologie des NT, Bd. 2, Tibingen: Mohr Siebeck, 2. Aufl.
2005, 602. Ebenso Andrea Biernath: Missverstandene Gleichheit. Die Frau in der friihen
Kirche zwischen Charisma und Amt, Stuttgart: Steiner, 2005, 108.

55 . Paulus fordert zwar dazu auf, nach Charismen zu streben (1Kor 12,31, 14,1b), bettet seinen
Aufruf aber in den Bezugsrahmen der Gemeinde. AuBerdem wehrt er durch die emphati-
sche Aufforderung, der Liebe nachzujagen, ]eghchc chansmausch-rlvahslerende Tendenz
ab (1Kor 14,1a).

56 Manfred Josuttis: ,,Unsere Volkskirche® und die Gemeinde der Heiligen. Erinnerungen an
die Zukunft der Kirche, Giitersloh: GVH, 1997, 70.

57 Vgl. Friedrich Schleiermacher: Der christliche Glaube. Nach den Grundsdtzen der evange-
lischen Kirche im Zusammenhang dargestellt (2. Aufl. 1830/31), Studienausgabe der kriti-
sche Gesamtausgabe KGA, Abt. 1, Bd, 13/1+2 (1999), Berlin: de Gruyter, 2008. Die Bele-
ge beziehen sich groftenteils auf die 2. Auflage (1831).
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4.3 Personal-relationale Charismentypologie

Individuell gegebene Charismen werden in 1 Petr 4,10 zunéchst vorausgesetzt
und in ihrer gottlichen Wirkung als Gnadengaben und zudem in der Verantwor-
tung fiir die Néchsten in der Gemeinde bestimmt. In der Frage, wie sich Charis-
men wirkungsvoll erschlieBen, wurde besonders Vers 11 bislang zu wenig be-
riicksichtigt: ,,Wer redet, der rede mit den Worten, die Gott ihm gibt; wer dient,
der diene aus der Kraft, die Gott verleiht” (Einheitsiibers.). Es deutet sich einer-
seits an, dass alle Kommunikationsformen als Charismen verstanden werden.
Das Horen auf Gott, das im Reden vor oder wihrend den Aufgaben vorstellbar
ist, wird dadurch ,fiir die Horenden zur Rede von Gott.*>® Andererseits schlieBt
der Verfasser im zweiten Satzteil (V. 11b) im Ausdruck des Dienens wahrschein-
lich das weite Spektrum karitativer Tétigkeiten ein. Dadurch dass die beiden
Verben ,,dienen* auf der Seite des Menschen und auBerdem ,,verleihen* auf der
Seite Gottes pridsentisch im Aktiv stehen, ist sowohl eine kontinuierliche Inan-
spruchnahme der Kraft Gottes ausgesagt wie auch eine bestindige Kraft, die Gott
aktualisierend gewihrt. Aus dieser Analyse ldsst sich schlussfolgern, dass Cha-
rismen eine rezeptiv-relationale Charakteristik besitzen (Individualitit) und es
daraus im Einsetzen der Charismen zur gottlichen Wirkung bei anderen kommt
(Sozialitit). Di_ese personal-relationale Charismentypologie findet sich bereits bei
Martin Luther” und wird in der gegenwirtigen exegetischen Literatur in ihrem
Ereignischarakter bestitigt.”

Auch die paulinischen Belege, die traditionsgeschichtlich im Hmtergrund ste-
hen, lassen ein dynamisch-relationales Geprige der Charismen nachweisen, etwa
dadurch, dass Charismen immer wieder neu zugeteilt werden (1 Kor 1,11:
dipody), eine Vernachldssigung des bereits gegebenen Charisma méglich ist
(1Tim 4,14), und darum des ermahnenden Impulses bedarf, das Charisma einzu-
setzen (2 Tim 1,6) oder in der Gemeinde leidenschaftlich nach Gaben zu eifern
(1 Kor 12,31: yaplopata; 14,1: mvevparikd). Denn Charismen sind nicht ins Be-
lieben des Einzelnen gestellt, sondern zum Dienst gegeben.

Nach diesem Seitenblick ist auf den Petrusbeleg zuriickzukommen. Das Prob-
lem,.ob sich natiirliche Fihigkeiten und iibernatiirliche Gaben unterscheiden, ist
hier nicht erwihnt, vielmehr ist eine Nivellierung beider phinomenologischer

58 Leonard Goppelt: Der erste Petrusbrief, KEK 12/1, Géttingen: V&R, 1978, 289.

59 WA 21 (1544), 420,1-3. Vgl. Manfred Baumert: Auch Heiden haben Geistesgaben, in:
Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes 58, Erlangen: Luther, 2011.

60 Vgl. James Dunn: The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids: Eerdmans, 2006, 533—
571. Norbert Baumert: Charisma — Taufe — Geisttaufe, 249f. Weitere Belege: 1) In den
anthropologischen Begrifflichkeiten und 2) geistbefihigenden Wirkungsweisen des ethi-
schen Lebens und der Charismen. Zum ersten: Jiirg Buchegger: Erneuerung des Men-
schen. Exegetische Studien zu Paulus, TANZ 40, Tiibingen: Francke, 2003, 67. Zum zwei-
ten: Volker Rabens: The Holy Spirit and Ethics in Paul. Transformation and Empowering
Jfor Religious-Ethical Life, WUNT II 283, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2010, 237-239.
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Kategorien, natiirlicher und iibernatiirlicher Gaben, anzunehmen. Die Zisur be-
steht dagegen im Anwenden der Charismen.

Bedeutsam ist, dass die Handlungsanweisungen auf die doxologische Dimen-
sion zielen und dadurch den Charismen eine unumstéBliche Bedeutung fiir die
Kirche verleihen (4,11c). Damit durchdringen Charismen in ihrem géttlichen
unverfiigharen Wirken soziologische Faktizitdten und reichen doxologisch iiber
sie hinaus. Wer Charismen in der beschriebenen Weise fiir den anderen in der
christlichen Gemeinschaft einsetzt, ehrt Gott. Umgekehrt: Wer lediglich ver-
gleichbar dem biirgerlichen Ehrenamt Begabungen einbringt oder fordert und die
gottliche Dimension weithin ausklammert, wird keine nachhaltig gottgegebenen
Wirkungen geistlich-gemeindlicher Verdnderungen erzielen.®' Hier liegt die Crux
der praktisch-theologischen Charismenfrage speziell in der Schnittmenge zwi-
schen sozial-diakonischen Einrichtungen ohne und mit christlicher Tragerschaft
im gemeinsamen gesellschaftlichen Auftrag.®

Kontrir zum aktualisierenden Charakter der Charismen scheinen all jene ntl.
Belege zu stehen, die durch ihre substantivischen Begrifflichkeiten, etwa dem
Lehrer, Propheten und Hirten (1 Kor 12,28, Eph 4,11), auf personalisierte und
kybernetische Dienstfunktionen hindeuten. Es ist anzunehmen, dass auch beim
,Amtscharisma’ kein statisches Charismenverstindnis vorliegt, sondern sich das
Habituelle allein auf die regelmBig ausgeiibte Dienstfunktion bezieht.”

Die Operationalisierung fiir die empirische Erhebung verbindet die unmittel-
bar betrachteten Texte und nimmt die eingangs als Problem dargestellte Begriff-
lichkeit vom Gabentréger fiir das Amt des Pfarrers und der Pfarrerin® und die
Dienste der Gemeindeglieder auf.” Daraus ergeben sich drei Items, die in the-
senartiger Form die Befragten zur Stellungnahme herausfordern: ,Amistriger

61 - Vgl. die Paulusbelege zum Beispiel in 1 Kor 14,3.5.26.

62 Vgl. Michael Fischer: Spezifisch christliches Qualititsprofil? Das christliche Giitesiegel
proCum Cert im Spiegel des konfessionellen Selbstverstindnisses, in: Wege zum Menschen
62, 2010, 168-179.

63 Johannes Chrysostomos sieht im 6ffentlichen Bereich beim Einsetzen der Bischéfe in der
praktischen Anwendung von Eph 4,11 ,;in den kirchlichen Wahl- und Weihehandlungen
die Ordination als Empfang der Gabe Gottes* an. Er schriinkt aber ein, dass die Ordination
nicht als Garantie anzusehen sei, dass sich ,,unweigerlich (ex opere operato) das gottliche
Charisma herabsenke.” Adolf M. Ritter: Charisma im Verstéiindnis des Johannes Chry-
sostomos und seiner Zeit. Ein Beitrag zur Erforschung der griechisch-orientalischen Ek-
klesiologie in der Friihzeit der Reichskirche, FKD 25, Gottingen: V&R, 1972, 112.124.

64 Wilfried Harle vertritt die Ansicht, dass eine zeitliche Befristung im Amt fiir eine Delegati-
on spricht, ,eine lebenszeitliche Ubertragung spricht von einem gegebenen Charisma.”
Wilfried Hirle: Kirche, VIL. Dogmatisch, TRE 18, 277-317.302.

65 Herbert Linder geht von einer dreifachen charismatischen Begabung in der Gemeinde aus:
dem ,,Normalfall** der Ordination in der Taufe fiir den Gottesdienst im Alltag, dem , Spezi-
alfall* fiir Dienste in der Gemeinde und dem ,Sonderfall als Hauptamtlicher. Letzterer ist
im Unterschied zu den beiden ersten dem freien Charisma der Beliebigkeit durch ihre Dau-
er gewihrleistet, Herbert Lindner: Kirche am Ort. Ein Entwicklungsprogramm fiir Ortsge-
meinden, Stuttgart: Kohlhammer, 2000, 143f.
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sind dauerhafte Gabentrdger*, Amtstriiger miissen vor jeder Aufgabe Gaben
empfangen* und ,, Gemeindeglieder miissen vor jeder Aufgabe Gaben empfan-

113

gen'.
4.4. Trinitdtstheologische Dimension

Wie es scheint, erlebt die Trinititstheologie als Selbstoffenbarung Gottes in der
systematisch-theologischen Diskussion eine Renaissance.®® Im Rahmen dieses
Beitrages liegt in gebotener Kiirze die Aufmerksamkeit auf der trinitarischen —
und besonders tkonomischen (trinitarisch heilsgeschichtlichen) Dimension der
Charismen.”” Es herrscht weithin Konsens, dass 1 Kor 12,4-6 eine trinitarische
Struktur der Charismen belegt.® Verbindet der grofe systematische Rahmen der
SelbsterschlieBung Gottes Schépfung, Erlésung und Heiligung, kurz jedes Han-
“deln Gottes,” so zeigen die biblischen Texte der Charismen im Kleinen eine ana-
log trinitarische Struktur: Gott, der Schopfer setzt Begabte in die Gemeinde ein
(1 Kor 12,18.28), Christus (1 Kor 1,4-8, Eph 4,7-16) und der Heilige Geist
(1 Kor 12,7.11) teilen Charismen zu. Daraus ergibt sich die Konsequenz, dass ein
inklusivistischer Charismenansatz der Schopfungs-, Christus- und Geistesgaben
fiir alle Charismen hier vertreten wird (,,Opera Trinitatis ad extra sunt indivisa™).
Die weitverbreitete Akzentuierung auf die Begrifflichkeit der ,Geistesgaben’ ist
damit eine pneumatisch einseitige Bestimmung,

06 Vgl. etwa Peter Beyerhaus (Hg.): Das Geheimnis der Dreieinigkeit im Zeugnis der Kirche.
Trinitarisch anbeten — lehren — leben. Ein bekennmis-Gkumenisches Handbuch, Niirnberg:
VTR, 2009. Martin Haudel: Die Selbsterschliefung des dreieinigen Gottes. Grundlage ei-
nes dkumenischen Offenbarungs-, Gottes- und Kirchenverstindnisses, FSOTh 110, Gottin-
gen: V&R, 2006. Michael Welker, Miroslav Volf (Hg.): Der lebendige Gott als Trinitdr,
Giitersloh: GVH, 2006. Peter Schmid: Im Anfang ist Gemeinschaft. Personzentrierte Grup-
penarbeit in Seelsorge und Praktischer Theologie. Beitriige zu einer Theologie der Gruppe,
Stuttgart: Kohlhammer, 1998, bes. 23-50,

67 Zur Diskussion zum Verhiltnis von immanenter, und ékonomischer Trinitdt vgl. etwa Ro-
chus Leonhardt: Grundinformationen Dogmatik, UTB 2214, Gottingen: V&R, 2. Aufl,,
2004, 138—148.

68 Zimmerling: Charismatische Bewegungen, 120f. Joachim Eckstein: Die Anfénge trinitari-
scher Rede von Gott im Neuen Testament, in: Michael Welker, Miroslav Volf (Hg.): Der
lebendige Gout, 85-113. 112f. Zur parallelen Struktur von 1Kor 12 und Eph 4, vgl. Michael
Gese: Das Verméchinis des Apostels. Die Rezeption der paulinischen Theologie im Ephe-
serbrief, WUNT II, 99. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1997, 70. Auch wenn im Eph fiir Cha-
rismen der Ausdruck domata verwendet wird, driickt er sachlich dasselbe aus,

69 Christoph Schwobel: Die trinitarische Rahmentheorie des christlichen Glaubens, in: ders.:
Gott in Beziehung. Studien zur Dogmatik. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2002, 25-51, 40.
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4.4.1 Zirkulire Erkennungskorrelation

Auf dem Hintergrund des Gesagten
kristallisiert sich ein elementarer
Entwurf zum Erkennen der Charis-
men heraus. Sie offenbaren sich in
einer dreifachen Korrelation der Ich-
Identitit, der Du-Beziehungen und
zielen auf die Wir-Gestalt der Ge-
meinde in Analogie zum dreieinigen
Gott.”” Ahnlich wie es die Sozialphi-
losophien ohne Gottesbezug und die
jlidische Dialogphilosophie mit Got-
tes-bezug aber ohne  Christus-
beziehung postulieren,” ben&tigen
Christen Du-Beziehungen, um sich
als begabte Ich-Identititen zu begrei-
fen. Damit ist zum einen deutlich,
dass das Wahrnehmen der Charismen
einen aus  soziologischer  wie

Triﬂitaé:fgggmif;egi;g?g der theologischer Perspektive personal-

relationalen Charakter trigt. Zum anderen

eignet den Charismen wesenhatft eine individuelle gottgewollte Begrenztheit wie
Originalitit und darum kollektive Erginzungsbediirftigkeit an.

‘Mit der offenbarenden trinitarischen Dimension beziehen Charismen stets
schopfungsgemiBe Dispositionen wie etwa die Personlichkeitsstruktur und Emo-
tionen, das lebensweltliche Gewordensein, die Sozialisation und Gemeindepré-
gungen des Menschen ein. In der weiteren Konsequenz ist auf Seiten des Men-
schen die theologische Dimension der Gefallenheit (Siinde) einzukalkulieren, die
eine Unterscheidung der Charismen genauso notwendig einschlieBt wie der
eschatologische Vorbehalt, den es mitzubedenken gilt. Das heift, dass den Cha-
rismen immer eine gewisse Unvollkommenheit und Fragmentierung anhaftet.
Diese trinitarische Auffassung der Charismen erdffnet im Blick auf ihr Erkennen
ein Zweifaches. Praktisch-theologisch gesehen, ist der Einsatz sog. Gabentests
praktikabel, weil sie helfen, retrospektiv die ins Leben integrierten Ressourcen
und Anlagen linear zu erschlieBen. Theologisch interpretiert ist eine schopfungs-

e

70 Ahnlich, aber mit anderem Bezug, Herbert Miihlen: Der Heilige Geist als Person. In der
Trinitcit bei der Inkarnation und im Gnadenbund. Ich — Du — Wir, Miinster: Aschendorff, 5
Aufl., 2001.

71 Vgl. Wolfgang Ludwig Schneider: Grundlagen der soziologischen Theorie 1-3, Wiesba-
den: VS, 2005/2004. Die , Begegnungsphilosophie* von Buber, Ebener, Rosenzweig, Diese
Deutungsmuster der Weltwirklichkeit nehmen etwas Richtiges von der Schopfungswirk-
lichkeit wahr. :
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bedingte Kontinuitét vielfaltiger Begabungen zu postulieren, die nach der persén-
lichen Christusbeziehung und dem bleibenden Geistempfang weiterbestehen.
Daraus ist abzuleiten, dass die sogenannten natiirlichen Fahigkeiten entgegen
weitverbreiteter theologischer Auffassungen weder pneumatisch veredelt noch
iiberhoht und auch nicht zu Charismen umgewandelt werden, sondern jegliche
Unterscheidungen zwischen natiirlichen und spektakuldren Gaben wegfallen.
Wenn Verdnderungen registriert werden, handelt es sich um Umdeutungen sei-
tens des Menschen, der seine Begabungen oder die anderer nun im christlichen
Bezugssystem erklért. Bei derartigen Zuschreibungen spielen, wie die historisch
systematisch-theologische Nachfrage zeigt, Stereotypen im Deutungsrahmen des
Frommigkeitsmilieus eine ebenso ausschlaggebende Rolle wie hermeneutische
Priimissen der Charismen.””

Eines diirfte klar geworden sein, dass der trinitarische Entwurf in der Frage
nach dem Entdecken der Charismen ein Ineinander anthropologischer, christolo-
gischer und pneumatologischer Dimensionen umfasst und keine ,,bipolare Span-
nungsemhen 73 zwischen zuginglichen und unzuginglichen Bereichen bildet.
Vielmehr durchdringen Charismen mit ihrem gottlich unverfiigbaren Wirken die
empirisch-feststellbare Gestalt, was ein leichtes Erkennen erschwert. Entschei-
dend ist die unbedingt ekklesiale und missionarische Funktion der Charismen,
die eine Identifikation der Begabungen einerseits in der Riickschau an den Aus-
wirkungen geistlicher Verinderungen oder andererseits ereignishaft vor oder
wihrend dem Ausiiben der Charismen unter Fiihrung des Hl. Geistes erméglicht.
Charismen werden folglich dual erkannt: schopfungsgemiB linear, also biogra-
phisch-prozesshaft und daher gemeindepddagogisch forderbar, und geistgewirkt
zirkuldr, indem Charismen durch Charismen entdeckt werden oder der Hl. Geist
das Geistgewirkte durch die relationalen Christus- und Gemeindebeziehungen
entwickelt.

Die ftrinitarische Dimension der Charismen (Ich-Identitit, Du-Beziehungen,
Wir-Gestalt) wurde sowohl in Einzelitems des Fragebogens aufgenommen als
auch in erster Linie im Fragebogendesign strukturell in der Frage nach den Priif-
kriterien charismatischer Erkennbarkeit prazmlert * Die Wir-Gestalt wird erfasst,
indem nach Gemeindemodellen der Kirchengemeinden gefragt wird, die eine
Charismenentwicklung begiinstigen.

72 So belegt es die qualitative Analyse dieser Erhebung unter landeskirchlichen und pente-
kostal-charismatischen Gemeindegliedern.
73 Norbert Greinacher: Das Theorie-Praxis-Problem in der Praktischen Theologie, in: Ferdi-
- nand Klostermann, Rolf ZerfaP (Hg.): Praktische Theologie heute, Miinchen: Kaiser, 1974,
103-118. 110.
74 Kriterien im individualistischen und im kollektiven Rahmen.
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5. Methodologisches Vorgehen

Das empirische Design nutzt ein multimethodisches Vorgehen im Erheben der
Daten und nihert sich der Pfarrerschaft mit einem speziellen Expertenbegriff, der
sie als Medium versteht, weil sie primér nicht ihr eigenes, sondern das Erleben
der Gemeindeglieder vermitteln (Fremdwahrnehmung). Fiir die methodische
Umsetzung schien ein triangulires Erhebungsinstrument mit abwechselnd quanti-
tativen und qualitativen Items der Pfarrerbefragung ebenso geeignet wie zusétzli-
che Interviews der Gemeindeglieder (Selbstwahrnehmung), weil komplementir-
empirische Verfahren unterschiedliche Tiefenperspektiven ausloten. Dahinter
steht ein deduktiv-induktiver Theorieansatz, der Thesen verifiziert oder falsifi-
ziert und parallel aufgrund des landeskirchlichen Forschungsfeldes ein explorie-
rendes Vorgehen verlangt. Die statischen Items weisen in der Regel eine fiinffa-
che Skalierung auf. Wihrend die quantitativen Daten mit SPSS (Analysesoft-
ware) ausgewertet wurden, fiel die methodische Wahl fiir die Analyse der schrift-
lichen AuBerungen innerhalb der Online-Erhebung und zusétzlich gefuhrtcn Leit-
fadeninterviews auf die Qualitative Inhaltsanalyse nach Philipp Maynng

Im Anschluss an einen Pretest, an dem 15 Pfarrer sowie zwei Psychologen
teilnahmen, der den bekannten Messfehler der sozialen Erwiinschtheit und
sprachliche Missverstindnisse ausschlieBen sollte, wurde — unter Mithilfe des
Evangelischen Oberkirchenrats — die Online-Befragung auf der EKiBa-
Homepage fiir die Pfarrerschaft zugénglich gemacht. Das Passwort wurde ledig-
lich den Pfarrern via Mail mit einem Hyperlink gesendet, die nach einem struktu-
rierten Zufallverfahren aus der Adressliste der Pfarrerschaft ausgesucht worden
waren und ihre Teilnahme zugesichert hatten. Die Stichprobe aus der Grundge-
samtheit von 630 Kirchengemeinden betréigt 289 Pfarrpersonen, von denen sich
187 (65%) an der Onlineumfrage beteiligten. Nach der Datenbereinigung blieben
139 (48%) Datensitze iibrig, was verglichen mit dhnlichen Arbeiten ein beacht-
lich guter Prozentwert ist.

Entgegen dem methodischen Vorgehen in der Untersuchung der Dissertation
werden nun die Fragestellungen und Befunde exemplarisch und ohne den kom-
plexen praktisch-theologischen Theoriehintergrund und die umfassende Daten-
analyse présentiert.

6. Zukunftsfihige Ergebnisse

Nach der Eroffnungsfrage zu Ansiitzen der Mitarbeitergewinnung folgt das quan-
titative Item mit einer fiinffachen Skalierung,”® das die drei oben genannten theo-

75 Philipp Mayring: Qualitative Inhaltsanalyse. Grundlagen und Techniken, Weinheim: Beltz,
10. Aufl., 2008.
76  Von ,trifft voll zu* bis ,.trifft iberhaupt nicht zu.*
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logischen Definitionen zur Bestimmung der Charismen operationalisierte. Zu-
sitzlich ermdglicht ein induktives Item, qualitative AuBerungen abzugeben. Die
lineare Einzelfallanalyse des gesamten Fragebogens zeigt in der Charismendefi-
nition bis zur Frage nach dem Erkennen der Charismen ein stringentes Ausfiill-
verhalten. Es wird deutlich: Analog zum Charismenvorverstindnis zeigt sich ein
entsprechendes Wahrnehmen bestimmter Charismen.

6.1 Prdamissen des Gabenbegriffs

Haufigkeiten in Prozent
Gabendefinintion

Schopfungsgaben
25,80%

M: 3,09

Md: 3,00

s:1,209

n:120,N: 139
Geistwirkung

65,30%

M: 2,02

Md: 2,00
5:0,953
n:121,N: 139

B Natiirliche Anlage
und Geistwirkung
76,60%

M: 1,90

Md: 2,00
5:0,909
n:124,N:139

Diagramm 2: Dreifache Gabendefinition (© M.B.)

Der Befund, der Mehrfachnennungen umfasst, definiert neutestamentliche Gaben
mit 26% als ,,Schopfungsgaben, die jeder Mensch in allen Kulturen besitzt",
wihrend 65% von ,.geistgewirkten Fihigkeiten” ausgehen und die Mehrheit,
ndmlich 77%, die Gaben komplementir als ,,natiirliche Anlagen und vom Heili-
gen Geist gegebene Fihigkeiten™ deuten. In den schriftlichen ZusatzdufBerungen
(44%) werden ntl. Gaben vorrangig pneumatisch und an zweiter Position schop-
fungstheologisch-pneumatologisch bestimmit.

Das niichste Item fragte nach dem erstmaligen und wiederholten Empfangen
ntl. Gaben (N=139). Entgegen der géngigen Kasualtheorie sticht der Erstempfang
ntl. Gaben bei der ,,Geburt* mit 62% Zustimmungen charakteristisch heraus. Das
Item , Bekehrung zu Jesus Christus® als Zisur, Charismen zu empfangen, liegt
mit 30% wesentlich tiefer. Der Erstempfang in der ,,Taufe” (28%) und die weite-
ren zwei Ergebnisse weisen relativ nahe beieinander liegende Werte auf (Dia-
gramm 3),
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Haufigkeiten

Erstempfang und wiederholtes Empfangen neutestamentlicher Gaben

70% %
60%

50%

5
g
S 0%
5
% som
2
-
20%
10%
o ' | Vorelner i
Gebut | Bekehrung |  Taufe Gemeinde- G;ﬁ;’,’)’;’:‘ | Geistestaute
| | aufgabe |
6210% | 80% | 27.90% 26,40% 570% | 790%

Diagramm 3: Erstempfang und wiederholtes Empfangen ntl. Gaben (© M.B.)

Das niichste qualitative Item fragte mit drei Halbsdtzen nach einem schweren (1),
teilweisen (2) oder leichten (3) Erkennen ntl. Gaben. Die Antworten der Fragetri-
as fallen @uBerst vielschichtig aus. Ein Hauptergebnis der Pfarrer ist besonders
relevant, weil es mit den Selbstbeobachtungen der interviewten Gemeindeglieder
korrespondiert. So bestehen kausale Zusammenhidnge zwischen psychischen
Blockaden der Gemeindeglieder einerseits und einem erschwerten Entdecken der
Gaben andererseits. Diese psychischen Blockierungen reichen vom defizitorien-
tierten Denkansatz und Gabenbewusstsein und in Folge iiber éngstliche Zuriick-
haltung latent Begabter bis zu Minderwertigkeitskomplexen mit ihren unter-
schiedlichen Spielarten. Hier reiflt der Befund ein Feld auf, dem die kirchliche
Poimenik bisher keine allzu grofie Beachtung schenkte.

Auffillig ist der weitere Teilbefund, welche Begabungen in den Ortsgemein-
den von den Pfarrern wahrgenommen werden. An erster Stelle stehen ,,Leitungs-
gaben® (n=61), gefolgt von ,,musischen Gaben* (n=46). Im Kontrast dazu rangie-
ren Begabungen wie ,Dienen”, , Helfen,” , Hirtendienst* und ,,Prophetie” deut-
lich am Ende (n=8).

Zur bedeutenden Itemsbatterie mit 16 Vorgaben gehort die retrospektive Fra-
ge, unter welchen Umstinden Gaben sichtbar werden. Wie die Befunde auf den
obersten beiden statistischen Rangstufen belegen, nehmen sich die Befragten
selbst als primdre Gabenausloser wahr. Dabei geht es weder um einen Pfarrer-
zentrismus noch stehen primér pastorale Handlungen im Vordergrund. Vielmehr
spiegeln 79% eine Grundhaltung wider, die von einem Gemeindebild ausgeht,
das zur wertschiitzenden Subjektwerdung im Erkennen der Gaben beitriigt. Theo-
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logisch gesehen entspricht der Befund dem Indikativ, weil der einzelne in seinem
Begabtsein gewiirdigt wird. Auf dem zweiten Rang ist mit 74% die Erfahrung der
Pfarrer platziert, dass motiviert vermittelte Gemeindeziele, die iiber alle Titig-

" keitsfelder hinweg groBere Perspektiven anvisieren, ebenfalls Begabungen bei
den Gemeindegliedern zur Mitarbeit hervorrufen. Auf der dritten Position steht
die Lob- und Vertrauenskultur (68%), deren Subjekt offen bleibt, so dass jede
wechselseitige Beziehung, in der Lob ausgesprochen und Vertrauen geschenkt
wird, Gaben entwickeln ldsst. An vierter Stelle rangiert mit 63% das partizipie-
rende Moment des Ergédnzens zwischen Mitarbeitern und Hauptamtlichen auf
Augenhohe. Erginzend zur Selbstwahrnehmung der Pfarrer als maBgebliche Ga-
benausloser zeigt der qualitative Teilbefund; dass Gemeindeglieder eine Unter-
weisung zu den Charismen seitens der Pfarrerschaft vermissen und sich lehrhafte
Predigten in den Gottesdiensten wiinschen.

Als iiberraschendes Ergebnis darf in der 16-stufigen Priorititsauflistung der
fiinfte Rang gelten (48%): Gemeindeglieder erkennen Begabungen durch provi-
sorische Aufgaben (,,Liickenbiifler”). Am unteren Ende der Abfrageskala rangie-
ren das proaktiv-geistliche Handeln im Zusprechen einer Gabe (13%), Ange-
reiztwerden durch Begegnungen mit charismatischen Personen (12%) und be-
sonders die kognitiven Zuginge.” Da zu jeder Itemsabfrage entsprechende Ein-
zelgaben erfragt wurden, ergaben sich daraus weit iiber 200 Konkretionen.

Es ist bemerkenswert, dass auf das zuletzt betrachtete umfangreiche quantita-
tiv-qualitative Item dennoch 109 Befragte die offene Zusatzfrage beantworten.
Allein schon deshalb verdienen die Beobachtungen der Befragten hohe Aufmerk-
samkeit. Die einzelfallbezogenen AuBerungen antworten auf die retrospektive
Frage, wie Gaben in der Gemeinde gefordert werden. Die Analyse filterte impli-
zite Handlungsanweisungen der Pfarrer heraus, die die Befragten in ihren schrift-
lichen Aussagen an ihre Kolleginnen und Kollegen richten. Die sehr umfangrei-
chen Ergebnisse lassen sich im Rahmen dieses Beitrages nur zusammenschauend
in einer Grafik darstellen (Diagramm 4), die die qualitativen Erfahrungen der
Pfarrer quantifizieren.

77 Vgl. Vortrige zu den Charismen (9,8%), iiberregionale Konferenzen (4,5%).
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Haufigkeiten
Erfahrungen zur Gabenfdrderung
Qualitative AuBerungen quantifiziert =108, N=139

Haufigkeiten in Prozent

| aa'l-w\

An erster (1.) Stelle mit 68% steht die beziehungsorientierte Kategorie des ,,Ver-
trauens®, die in Form von Vertrauensvorschuss vonseiten der Pfarrerschaft in die
Fihigkeiten der Gemeindeglieder gefordert wird. Dieses Zutrauen schliefit die
Handlungsanweisung ein, dass Pfarrer Verantwortung abgeben. Auf dem zweiten
(2.) Platz reihen sich die Erfahrungen der Pfarrer ein, dass Lob, Anerkennung
und Ermutigung, die hier unter die padagogische Kategorie subsumiert wurden,
Gemeindegliedern helfen, ihre Begabungen wahrzunehmen. Prozentual nahezu
gleichwertig schiitzen Pfarrer die perstnliche Begleitung (fachlich und geistlich)
und Fortbildungskurse fiir Gemeindeglieder ein (3.), weil so ihre Gaben bewusst
bleiben und weiter gefordert werden. Hier scheint zunéchst eine Differenz ge-
geniiber dem statistischen Befund vorzuliegen. Ein personliches Begleiten
scheint aber kaum zu geschehen, denn die qualitativen AuBerungen sind mehr-
heitlich als implizite Handlungsanweisungen und dringlicher Wunsch formuliert
und hiufig mit dem Zusatz begriindet, dass die rechtlichen kirchenorganisatori-
schen Vorgaben tiefere Begegnungen mit den Menschen bereits im Keim ersti-
cken oder die Schnittfliche der gemeinsamen Kontakte sich auf kurze Beriih-
rungspunkte beschrinken. :
Der Befund zur Frage nach den Priifkriterien, an denen Begabungen zu erken-
nen sind, umfasst zundchst den individuellen Rahmen. Hier wurde nach der Ent-
wicklung der Identitdt (1), Dienstbereitschaft als Ausdruck der Hingabe an Gott
(2), dem wachsenden Interesse an geistlicher Gemeinschaft (3) und der Freude
an Aufgaben gefragt. Die niichsten vier Vorgaben ermittelten im gemeinschaftli-
_chen Bezugsfeld, inwieweit ein qualitatives Wachstum in geistlichen Verdnde-
- rungen (1) generell und seelsorgerlicher Stiirkung speziell (2) als Gabenindikator
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von Pfarrern gedeutet wird. Daneben galt es festzustellen, inwieweit das ,,zum
Glauben kommen der Menschen™ (3) als quantitatives Wachstum und das Be-
diirfnis zur Mitarbeit (4) seitens der Pfarrer als Indiz vorhandener Gaben einge-
ordnet wird. Die Teilnahme an dieser [temsbatterie, die nach den Erkennungskri-
terien der Charismen fragt, ist zweifellos die hochste mit 97%. Kurz seien die
vier Spitzenplitze der insgesamt acht Variablen erwihnt. An erster Stelle steht
die emotionale Dimension der individuellen Freude an den Aufgaben (89%), ge-
folgt von der poimenischen Dimension einer seelsorgerlichen Stiarkung des Indi-
viduums im gemeinschaftlichen Erfahrungsraum (71%). Die Befunde sind hoch
einzuschitzen, weil sich alle Befragten beteiligen (n=139). An dritter Stelle steht
die geistliche Dimension merklicher Veridnderungen in der Gemeinschaft (n=128,
63%). SchlieBlich wird die Dienstbereitschaft, als Ausdruck der Hingabe des
Einzelnen an Gott (n=132, 62%), als Indiz fiir das Vorhandensein von Gaben
gedeutet.

Ebenso groBes Interesse (n=139) besteht an der Frage, ob Pfarrer habituelle
Gabentrdger sind. Die Antworten nehmen vornehmlich eine Mittelposition
(,,trifft teilweise zu®) 42% ein. Zwei Gruppen stehen einander gegeniiber, denn
withrend 32% §egen die These votieren, sprechen sich 26% als iiberzeugte Ga-
bentriiger aus.”” Auch die Frage, ob Gemeindeglieder und Pfarrer ihre Charismen
vor jeder Aufgabe neu empfangen, Charismen also einen ereignishaften Charak-
ter tragen, belegt erneut eine mittlere Position (42%). Die Priferenz der einen
Gruppe spricht sich deutlich, mit kulminierten 41%, fiir die habituelle Dauerhaf-
tigkeit der Charismen aus, 17% votieren fiir aktualisierende Charismen.

Zuletzt geht aus dem quantitativen Befund hervor, dass weder der Gabentest
von B. Hybels noch der von Chr. Schwarz eine Rolle spielen. Uber 72% der Be-
fragten setzen beide Tools iiberhaupt nicht ein. In den schriftlichen AuBerungen
befremden Gabentests deshalb, weil ihre Sprache dem landeskirchlichen Umfeld
nicht entsprechen, theologische Engfiihrungen aufweisen und methodisch in-
strumentalisieren. Mit 23% rangiert die Frage am unteren Ende der Skala, ob
Pfarrer regelméfige Mitarbeitergespriiche fithren.

SchlieBlich: Die hier genannten Daten spiegeln zwar die Perspektive und
Selbstwahrnehmung der Pfarrer wider; die Befragung hat aber weitaus mehr Er-
gebnisse erbracht. Hinzu kommt das Pendant der Gemeindeglieder, die das Bild
der Pfarrer erweitern und teilweise korrigieren. Diese Ergebnisse und ein auf-
schlussreicher Vergleich mit der Befragung charismatisch-pentekostaler Ge-
meindeglieder im Einzugsbereich der EKiBa, bleiben anderen Vertffentlichun-
gen vorbehalten.

78 Es sind aber nur 8% der Pfarrerschaft, die vollig zustimmen und 19%, die liberwiegend
dafiir pladieren.
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7. Ausblick: Thesen zur Weiterentwicklung

Angesichts der eingangs skizzierten kirchlich-offiziellen Zuriickhaltung gegen-
itber Charismen zeigt der empirische Befund innerhalb der EKiBa nicht nur ein
hohes Reflexionsbewusstsein, sondern ldsst Erfahrungswerte erkennen. Im Fol-
genden werden die fiir die Praxis herausfordernden Befunde thesenartig und zur
Weiterarbeit auch iiber den landeskirchlichen Kontext hinaus benannt. Dabei
flieBen zudem die systematisch-theologischen Voraussetzungen der Befragung

ein.

1.

Aus der Deutung der Charismen im Schopfungsrahmen ergeben sich Fol-
gerungen fiir die Praxis des missionarischen Gemeindebaus. Es gilt, kon-
fessionslose Menschen, die bisher noch in einem eher distanzierten Ver-
hiltnis zu Glaube und Kirche stehen, in die Ortsgemeinde oder offene Pa-
rochie mit ihren Begabungen zur Mitarbeit einzuladen.

Wer eine gabenorientierte Mitarbeit erhofft, wartet nicht, bis glaubens-
distanzierte Menschen zu verbindlichen Gemeindegliedern werden, son-
dern lddt schon vorher zur Mitarbeit ein.

Angesichts der anthropologischen Dispositionen der Charismen ist die
vertraute Nihe zum Menschen zu suchen und sind mit Hilfe geeigneter
Gabentests, etwa dem von EKiBa, biografische Entwicklungen, Ressour-
cen und aktuelle Lebenslagen kommunikativ-prozesshaft herauszuarbei-
ten, damit fiir Gemeindeglieder entsprechende Arbeitsfelder gefunden
werden. Auch wenn die Gemeindeliteratur die Einfithrung von regelmiBi-
gen (jihrlichen) Mitarbeitergespriachen empfiehlt, fiihrt die Mehrheit der
Befragten keine Gespriche.

Wer eine gabenorientierte Mitarbeit will, setzt bei personlichen Begeg-
nungen an. Hauptamtliche und Mitarbeiter benétigen dazu eine durchdach-
te Konzeption, um dieser Aufgabenstellung gemeinsam gerecht zu werden.
Dazu zdhlen Mitarbeitergesprdache, um den bisherigen Gabeneinsatz zu re-
flektieren und den zukiinftigen zu planen; sowie die Erstellung von Auf-
gabenbeschreibungen, damit Charismen und Aufgaben zusammen passen.

. Eine Konsequenz der Tatsache, dass Charismen im Kontext ntl. Gemein-

depariinese behandelt werden und anthropologische Dispositionen enthal-
ten, besteht darin, dass in der Ausiibung der Charismen wie in ihrer Wahr-
nehmung egoistische Grundhaltungen und eigenniitziges Verhalten (Siin-
den) verborgen oder offensichtlich auftreten. Dieses theologische Faktum
wurde von den Pfarrern wie Gemeindegliedern wechselseitig beobachtet.
Die generelle Rede von der Unterscheidung der Geister ist daher speziell
in den Niederungen des Gemeindelebens durch gegenseitige Korrektur in
personlichen Gespriichen oder im Schutzraum einer Kleingruppe und einer
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entsprechenden Verkiindigung und Unterweisung iiber einen gabenorien-
tierten Gemeindeaufbau zu berticksichtigen.

Wer Charismen in seiner Gemeinde entdecken und weiterentwickeln will,
sollte das weithin ausgeschlossene Tabuthema der Beziehungen unterein-
ander zwischen Kooperation und Konkurrenz offen kommunizieren ler-
nen.

. Pfarrer sehen sich primir als kybernetische Schliisselpersonen, mit dem
Ziel, die Begabungen ihrer Gemeinde zu wecken. Aus pastoraler Perspek-
tive entwickelt sich eine gabenorientierte Mitarbeit subjektbezogen, die in
hohem MaBe eine zweifache Kompetenz erfordert: Einerseits die Grund-
haltung eines wertschitzenden Gemeindebildes, dass jeder Christ begabt
ist und andererseits die Fihigkeit, Gemeindeziele motivierend zu vermit-
teln.

Wer eine gabenorientierte Mitarbeit anstrebt, ist herausgefordert, Zu-
kunftsperspektiven und Konzeptionen fiir die Gemeinde nicht nur in Gre-
mien zu entwickeln, sondern regelmiBig vor der ganzen Gemeinde zu
kommunizieren.

. Der qualitative Befund zeigt implizite Handlungsaufforderungen, welche
die befragten Pfarrer an ihre Kollegen und Kolleginnen richten. Dabei ar-
tikulieren sie die Kosten einer gabenorientierten Mitarbeit, die im Verzicht
auf eine autonome Arbeitsweise besteht, indem Pfarrer alle Aufgaben
selbst kontrollieren und tun wollen.

Eine gabengenerierende Wertschitzung als Grundhaltung impliziert eine
handelnde Konsequenz: Im Zutrauen als ,.Basismotivation® Aufgaben ab-
zugeben, im Team miteinander auf Augenhthe zu arbeiten und die Mitar-
beiter schrittweise mit fachlicher Kompetenz und geistlich zu begleiten.

. Erginzend dazu zeigt die empirische Erhebung generell fiir Pfarrerschaft
und Gemeinde gleichermalien, dass eine Lob- und Vertrauenskultur eine
gabenorientierte Mitarbeit wesentlich fordert, weil Gemeindeglieder in ih-
ren Aufgaben befliigelt werden. Zu ergénzen ist, dass auch Hauptamtliche
mit ihren Partnern Anerkennung bendtigen, was allzu oft vergessen wird.
Zu den Schliisselqualifikationen einer gabenorientierten Mitarbeit gehort
darum die wechselseitige Wertschidtzung von Hauptamtlichen und Ge-
meindegliedern, die mit viel Phantasie und Kreativitit immer wieder neu
ausgedriickt wird, weil echte Anerkennung neue Krifte und Motivation
freisetzt.

. Pfarrer der EKiBa nehmen in erster Linie kybernetische Leitungsgaben
und musische Gaben in ihren Ortsgemeinden wahr. Unauffilligere Cha-
rismen wie Dienen, Helfen, Hirtendienst und Prophetie bleiben den
Hauptamtlichen eher verborgen.
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Wer eine gabenorientierte Mitarbeit anstrebt, sollte auch diese Mitarbeiter
entsprechend wiirdigen und ihnen bewusst — wie die Pfarrer in den schrift-
lichen AuBerungen vorschlagen — Anerkennung vor der Gemeinde aus-
sprechen.

8. Wer eine gabenorientierte Mitarbeit vermisst, wird neben dem habituellen
Geschenkcharakter der Charismen auch ihre spirituelle, dynamisch-
ereignishafte Bestimmung erkennen und darum in der Ortsgemeinde ein
gemeindepddagogisches Konzept entwerfen, um eine kontinuierliche ga-
benorientierte Mitarbeit einzuiiben.

9. Zum anderen fordert der aktualisierende Charakter der Charismen heraus,
Gemeindeglieder und Mitarbeiter anzuleiten, in ihren sozialdiakonischen -
und missionarischen Aufgabenfeldern und ihrem personlichen Umfeld das
Wort Gottes und seine Kraft in Anspruch zu nehmen, damit etwa im Ge-
bet oder in seelsorgerlichen Gespridchen das dem anderen helfende Cha-
risma wahrgenommen wird.

10. Der qualitative Befund zwischen Pfarrern und Gemeindegliedern zeigt ei-
nen komplementdren Mangel. Der poimenischen Disziplin der praktischen
Theologie ist die Aufgabe zugewiesen, fachliche Literatur fiir Pfarrer und
verantwortliche Mitarbeiter zu erarbeiten, die helfen kann, psychische
Blockierungen der Gemeindeglieder hinsichtlich ihrer determinierten Cha-
rismenverstindnisse fiir die Mitarbeit in der Kirche zu 16sen.

1

—

.Die hier vorausgesetzte trinitarische Dimension der Charismen griindet
analog in der trinitarischen Selbstoffenbarung Gottes und impliziert
schopfungstheologische, christologische und pneumatologische Perspekti-
ven der Charismen. Der empirische Befund belegt, dass Pfarrer vorrangig
die schopfungsgemifen Aspekte der Freude hervorheben mit denen Auf-
gaben bewaltigt werden, und dies als wahrnehmendes Beurteilungskriteri-
um vorhandener Charismen ansetzen.

Wer Charismen foérdern will, wird darauf achten, dass Gemeindeglieder
Freude an ihren Aufgabenfeldern erleben. Auch die Lernpsychologie und
psychosomatische Medizin bestétigen, dass positive Emotionen Lern- und
Denkprozesse optimieren und den kreativen Umgang mit Situationen er-
heblich erleichtern.”

12. Als Pendant dazu — und im Gegensatz zur Gemeindeliteratur — beobachten
Pfarrer, dass Aufgaben ohne positive Vorerfahrungen der Freude von Ge-
meindegliedern angenommen werden, um zu helfen, wo Mitarbeiter feh-
len und gerade darin ihre Charismen entdecken.

79 Vgl. Monika Schwarz-Friesel: Sprache und Emotion, UTB 2939, Tiibingen: Francke, 2007,
114f.
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Wer eine gabenorientierte Mitarbeit will, wird das Mitarbeiten nicht ganz
von einer SpaBideologie abhidngig machen, sondern auch auf die Erforder-
nisse in der Gemeinde hinweisen, weil Charismen zum Dienen gegeben
sind.

Der Ertrag der Untersuchung will auch das hier neu akzentuierte Charismenver-
stindnis in die Diskussion einbringen und auf diese Weise fiir eine theologisch
verantwortete Umsetzung bei der Erarbeitung neuer oder modifizierter Gaben-
tests beitragen. Auch wenn die empirischen Daten im Forschungsfeld der Evan-
gelischen Landeskirche in Deutschland, speziell in Baden, erhoben wurden, kén-
nen sie grundsitzlich gelten und geben wertvolle Hinweise fiir andere Kirchen
und Gemeinschaften.

Manfred Baumert :
Pastors, Churches and Charisma. How are charismata identified and devel-
oped?

For the first time, an empirical-scientific inquiry has been carried out in the con-
text of the Protestant State Church in Baden within the framework of a doctoral
dissertation project (Discovering Charismata: A practical-theological inquiry in
the Protestant Church of Baden. Pretoria: University of South Africa, 2009)
which explores the question: How are charismata being discovered? The findings
give valuable information for the recruitment as well as development and training
of voluntary workers within a church-setting. The contribution puts selected em-
pirical findings into an historical systematic-theological context. Above all, it
gives a fresh understanding of charismata and the way they are discovered. The
author understands charismata in a trinitarian, particularly salvation history- re-
lated dimension as both creational and Christ- and Spirit-given gifts. The ques-
tion whether we have to differentiate between natural and supernatural gifts can
be left behind. Furthermore, the interpretation of the charismata as of trinitarian
origin opens up new ways to identify and develop charismata. All in all, the in-
quiry clearly points to the need of a change in perspective and mentality which,
in the face of the pending structural change, is required of the pastors and also
the members of the Lutheran Church — and certainly also of the Free Churches —
in Germany.
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1. Einfiihrungen, exegetische Methode, Hilfsmittel

Wolfgang Kraus, Martin Karrer (Hg.): Septuaginta deutsch. Das griechische Alte
Testament in deutscher Ubersetzung, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2009,
geb., XXVIIL, 1516 S., € 64,—

Die Septuaginta deutsch (,LXX.D*) entspricht einem lange bestehenden Deside-
rat. Zweifellos wird sich dieses Werk fiir theologisch Arbeitende als unentbehrli-
ches wissenschaftliches Hilfsmittel etablieren, das man aber nicht unkritisch
verwenden sollte.

Die ,,Septuaginta‘ (,,LXX*), die altgriechische Fassung des Alten Testaments
(und eine Anzahl weiterer mit diesem assoziierter Schriften) steht seit einiger
Zeit stirker im Fokus der Forschung. Fiir die Arbeit an der LXX stehen zwar
grundsprachliche Editionen zur Verfiigung. Ein Problem stellt jedoch fiir manche
das LXX-Griechisch dar, das an vielen Stellen schwierig und in verschiedener
Hinsicht linguistisch noch ungentigend erschlossen ist: Der Ruf nach vertrauens-
wiirdigen Ubersetzungen wurde immer lauter. So liefen international verschiede-
ne LXX-Ubersetzungsprojekte an: La Bible d’Alexandrie (1986 begonnen; noch
unvollendet) und A New English Translation of the Septuagint (seit 2007). 1999
kam ein deutsches Projekt hinzu, das 2009 zur Publikation der ersten deutschen
LXX-Ubersetzung fiihrte; ein Erlduterungsband soll folgen. Die LXX.D ist so
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positiv aufgenommen worden, dass demniichst eine zweite Auflage erscheinen
wird.

Die LXX.D ist das Gemeinschaftswerk eines Teams von 111 Personen, das
vor allem in der evangelischen, romisch-katholischen und orthodoxen Theologie,
aber auch der Klassischen Philologie und einigen anderen Disziplinen titig ist.
Hauptherausgeber sind die Neutestamentler Wolfgang Kraus (Saarbriicken) und
Martin Karrer (Wuppertal). Dass ihnen nicht nur wissenschaftliche Qualitit, son-
dern auch eine breite 6kumenische Akzeptanz wichtig war, macht das Geleitwort
deutlich, das von fithrenden Vertretern der evangelischen, rémisch-katholischen
und orthodoxen Kirchen sowie der Allgemeinen Rabbinerkonferenz Deutsch-
lands unterzeichnet ist. Den Bediirfnissen der Orthodoxen Kirche, fiir die die
LXX (zu einem groBen Teil) als kanonisch gilt, wird besonders Rechnung getra-
gen: durch Hinweise zum kanonischen Status der in der LXX.D iibersetzten
Schriften, durch FuBnoten, die iiber die orthodoxe Verstindnis- und Lesetradition
informieren (,,ORTH. L.“), sowie durch einen Anhang mit den ,Lesungen in den
orthodoxen Gottesdiensten®.

Im Einleitungsteil wird eine Reihe relevanter Themen behandelt, u. a.: Entste-
hung und Umfang der LXX, ihre Geschichte und deren Auswirkung auf den
Wortlaut, ihre Bedeutung sowie die Voraussetzungen, Ziele und Durchfithrung
der LXX.D.

Zu den Charakteristika des Hauptteils zéhlen:

(1) Textumfang und Anordnung der Schriften stimmen fast v6llig mit der Rahifs-
Edition iiberein.

(2) Textgrundlage ist, soweit verfiigbar, die Gottinger Ausgabe, sonst Rahlfs
(,RA®) bzw. Rahlfs-Hanhart (,RA™4). Abweichungen von der Gottinger Ausga-
be sind in den FuBnoten vermerkt, z. B. zu Gen 38,14a; ,,verhiillte sich mit einem
Schleier: RA hiillte sich einen Schleier um.*

(3) Als Buchtitel steht jeweils zunichst derjenige der LXX-Tradition; in Klam-
mern folgen solche, die sich zusatzlich eingebiirgert haben, z. B. ,,Paroimiai (Pro-
verbia/Sprichwarter/Spriiche Salomos)“. Analog hat die LXX-Z#hlung Vorrang;
Alternativen stehen in eckigen Klammern, z. B. im Fall von Ps 23: ,,[23] 22°.

(4) Texte mit Doppeliiberlieferung sind in beiden Fassungen iibersetzt, z. B. Da-
niel ,LXX* und ,,TH* (= Theodotion).

(5) Im Blick auf die Sprachgestalt heiBt es auf S. XX: ,, Angestrebt wird eine
sinnentsprechende Texterfassung, die die Treue zum Griechischen in verstindli-
chem Deutsch wahrt sowie ohne Griechisch- und Hebriisch-Kenntnisse benutz-
bar ist“. Auf eine geschlechtsinklusive Wiedergabe wird verzichtet. Eigennamen
und geographische Bezeichnungen richten sich grundsiitzlich nach der LXX-
Form, bei besonders bekannten aber nach den Loccumer Richtlinien; z. B. heifien
Jakobs Ehefrauen Lea und Rahel hier ,Leia® (LXX Aeix) und ,,Rachel” (LXX
Paynl), Abraham aber ,,Abraham®, nicht ,,Abraam* (LXX ABpoa).
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(6) Die Unterschiede zum hebriisch-aramdischem Standardtext (,,MT*) sind her-
vorgehoben: Normalschrift signalisiert Ubereinstimmung mit dem MT (im We-
sentlichen), Kursivschrift Abweichungen im Wortlaut oder durch Uberschiisse in
der LXX gegeniiber dem MT. Abweichungen konnen von unterschiedlicher Sig-
nifikanz sein, sodass die Herausgeber auf S. XXI betonen: ,,Alles in allem ver-
langen die Kursivierungen (und genauso der Verzicht auf sie) eine Nachpriifung
am Urtext, ehe interpretatorische Schlussfolgerungen gezogen werden.” Ein
hochgestelltes ,,+“ weist auf ein zusitzliches Textstiick im MT hin. So lautet Jes
61.1 in der LXX.D: ,.Der Geist des Herrn * (ist) auf mir, weil er mich gesalbt hat;
um frohe Botschaft den Armen zu bringen, hat er mich abgesandt, um die zu hei-
len, die zerbrochenen Herzens sind, um den Gefangenen Freilassung zu verkiin-
den und den Blinden neue Sehkraft‘. Nach ,Herrn* ("78) hat der MT zusitzlich
,Gottes™ (M, Qere hier [!] 225R). Statt des ,.er (Endung von €xpioev) steht
im MT explizit i ,,HERR/Jahwe®. Fiir ,heilen” (ioxofet) hat der MT (eigent-
lich) ,verbinden* (¥am) und fiir ,den Blinden neue Sehkraft” (tudioic
wdBrey) ,den Gefesselten Befreiung® (M e o™1oRb?).

(7) Die FuBnoten enthalten ,,abweichende Verstindnismoglichkeiten, ausgewéhl-
te Hinweise zum griechischen (und manchmal hebriischen) Wortlaut, einzelne
knappe Erklarungen und Varianten der orthodoxen Lese- und Verstindnistraditi-
on.” (S. XXII). Zu ,,.Bersabee® in Ps 50,2 (MT 51,2) etwa vermerkt die FuBnote:
. Bersabee: = Batseba. Luk sowie ORTH. L. [= orthodoxe Lesetradition] + Frau
des Urias*, zu ,,(nach der Fiille deines) Mitleids* in Vers 3: , Mitleids: wortlich
Pl., so auch ORTH. L.

(8) Jede Schrift bzw. Schriftengruppe ist mit einer Einleitung versehen, in der
Besonderheiten der jeweiligen LXX-Fassung thematisiert werden.

_Der Anhang enthiilt, dhnlich wie andere Bibelausgaben, u. a. Informationen zu
Geschichte, Kalender, MaBen, Gewichten und Geldwerten sowie Landkarten,
aber auch LXX.D-Spezifisches u.a. zu Transkriptionen und Namensformen,
Konjekturen, Differenzen zwischen Rahlfs und Rahlfs-Hanhart sowie zur Entste-
hungslegende der LXX.

Wie ist diese Publikation zu beurteilen? Zunichst sind die Herausgeber und
ihr Team, wie ich meine, zu ihrer Mammutleistung zu begliickwiinschen. In
solch kurzer Zeit ein solch komplexes und umfangreiches Werk produziert zu
haben, und das mit iiber hundert Leuten unterschiedlichster Pragung, die fast
ausnahmslos ihre Freizeit dafiir aufopferten, kann nur Bewunderung hervorrufen.
Das dabei erreichte Qualititsniveau ist ebenfalls beeindruckend, wenn auch eini-
ge problematische Aspekte nicht unerwihnt bleiben diirfen. Diese sind wohl wei-
testgehend auf den engen Zeitrahmen und die Heterogenitit des Teams zuriickzu-
fithren und lassen sich, mindestens zum Teil, in kiinftigen Auflagen korrigieren:
(1) Zur chrsetzung: Angesichts der Hauptzielsetzung der LXX.D ist es vollig
einsichtig, weshalb ‘man sich offenbar fiir den philologischen Ubersetzungstyp
entschieden hat, bei dem die Struktur der Ausgangssprache dominant gesetzt und
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die zielsprachliche Gestalt dieser nachgeordnet ist (vgl. K. Reiss: Grundfragen
der Ubersetzungswissenschaﬁ, Wien: WUV, 1995, 21f). So niitzlich diese Uber-
setzungsweise fiir einen Grofteil der mit der LXX Arbeitenden ist, so deutlich
hat sie eben auch ihre Schattenseite: An vielen Stellen hat sie zu einem gewdoh-
nungsbediirftigen deutschen (manchmal undeutschen) Text gefiihrt, den man
zwar (meist) versteht, der aber nicht selten duflerst unnatiirlich klingt, so etwa in
Gen 11,6: ,,Und der Herr sprach: Siehe, sie haben alle eine Art und eine Lippe
und dies haben sie angefangen zu machen und jetzt wird ihnen alles, was sie sich
zu machen anschicken, nicht entweichen.” Mit anderen Worten; Zum normalen
Durchlesen oder Vorlesen des Bibeltextes (wie dies offenbar, mindestens fiir den
orthodoxen Bereich, auch intendiert ist) eignet sich die LXX.D in vielen Fillen
kaum. AuBerdem kann beim Lesen leicht der Eindruck entstehen, dass das LXX-
Griechisch genauso unnatiirlich klang wie das Deutsch der LXX.D, was jedoch
nur fiir bestimmte Teile der LXX (etwa Ri) zutreffen diirfte. Der deutsche
Sprachstil der LXX.D wire vermutlich besser gelungen, wenn das Team unter
geringerem Zeitdruck gestanden hitte. Es hétten sich wohl auch noch mehr Ver-
sehen und andere Ungereimtheiten — bei einem solchen Projekt unvermeidbar —
tilgen lassen (wie z. B. im Fall von upi¢ bzw. der Perfektform in Gen 8,6f oder
im Fall von aradépw in Gen 22, mit dem nicht konsequent verfahren wird: in
V.2 durch ,[hinauf] fithren* [?] wiedergegeben, in V. 13 [sinnvoller] durch
,darbringen®). Dennoch: Bei der LXX.D handelt es sich um eine sorgfiltig erar-
beitete, im Ganzen vertrauenswiirdige philologische Ubersetzung, die man aber
(bei ernsthafter wissenschaftlicher Arbeit) stets anhand grundsprachlicher Editio-
nen und wissenschaftlicher Standardwerkzeuge iiberpriifen sollte.

(2) Zu den Hervorhebungen der Unterschiede zwischen LXX und MT: Auch mit
diesen gilt es an sich (wie von den Herausgebern selbst betont) kritisch umzuge-
hen. Nach meinem Dafiirhalten sind diese Hinweise aber nicht nur typographisch
hervorragend gelungen, sondern sie werden sich vermutlich auch fiir viele als die
beliebteste Komponente der LXX.D erweisen.

(3) Zu den Fufnoten: Meist sind diese inhaltlich wie formal gelungen. Man be-
gegnet darin aber auch Anmerkungen, die sich mindestens in den Ohren von
theologisch Arbeitenden eigentiimlich anhdren (z. B. bei Gen 13,8: ,.Briider:
wortlich briiderlich (verbundene) Menschen.”) oder die nicht richtig in die FuB-
noten einer solchen Ubersetzung passen wollen (z. B. die Anmerkung zu 1 Sam
1,2 [Wirkungsgeschichte des Namens ,,Hanna*] oder zu 1 Sam 28,12 [Festlegung
des im MT gemeinten Sinns]).

(4) Zu den anderen Beigaben (besonders im Einleitungsteil): Diese sind, soweit
ich es feststellen und beurteilen konnte, zumeist von hoher Qualitit (offensicht-
lich von LXX-Spezialisten verfasst). Ein Bereich, der — zumindest fiir typische
JETh-Leserinnen und Leser — nach deutlicherer Klirung ruft, ist die Kanonfrage.
Man tite m. E. gut daran, das in der LXX.D Gesagte anhand von Studien zu er-
génzen, wie sie etwa Roger Beckwith (The Old Testament Canon of the New Tes-
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tament Church, London: SPCK, 1985) und Andreas Hahn (Canon Hebraeorum —
Canon Ecclesiae, Berlin: LIT, 2009) vorlegen.

Kurzum: Die LXX.D bietet eine im Ganzen sorgfiltig erarbeitete, vertrauens-
wiirdige philologische Ubersetzung, besonderes aber iiberaus gut gelungene
Hinweise auf Unterschiede zum MT. Dieses Werk (hoffentlich bald vervollstin-
digt durch den angekiindigten Erlduterungsband) ist zweifellos ein empfehlens-
wertes neues wissenschaftliches Hilfsmittel fiir theologisch Arbeitende, die bei
ihren Forschungen der LXX besser gerecht werden mochten. Der hiufig eher
unnatiirliche deutsche Sprachstil ist dabei in Kauf zu nehmen. Angesichts einer
Reihe von Méngeln ist zudem von einer allzu unkritischen Verwendung von
Ubersetzung und Beigaben abzuraten.

Heinrich von Siebenthal

Oda Wischmeyer (Hg.): Lexikon der Bibelhermeneutik. Begriffe, Methoden, The-
orien, Konzepte, Berlin: de Gruyter, 2009, geb., LXX, 696 S., € 169,95

Worum es im vorliegenden Nachschlagewerk geht, wird aus dem Titel deutlich.
Was jedoch nicht auf den ersten Blick offensichtlich ist, ist die besondere Per-
spektive, von der die Darstellung der Begriffe, Methoden, Theorien und Konzep-
te der Bibelhermeneutik angegangen wird. Das Lexikon positioniert sich bewusst
in einem nach-postmodernen Kontext und, und hierin liegt das eigentlich Beson-
dere, ist um einen inter- oder transdisziplindren Ansatz bemiiht. Die Bibel und
deren Auslegung werden dementsprechend als Allgemeingut und als Aufgabe
aller textbezogenen akademischen Disziplinen aufgefasst. Hervorzuheben ist zu-
dem, dass sich das Lexikon nicht lediglich als Sachworterbuch versteht, sondem
dariiber hinaus auch konzeptionell zur Entwicklung eines textbasierten, transdis-
ziplindren Verstidndnisses von Bibelhermeneutik beitragen will.

In ihrer Einfithrung zum Lexikon umreit die Herausgeberin dessen Konzepti-
on genauer, indem sie fragt, wie sich die Bibelhermeneutik des Lexikons einer-
seits zur theologischen und ,,Biblischen Hermeneutik* verhélt, andererseits aber
auch zu den historischen, philologischen und linguistischen Methoden der wis-
senschaftlichen Textinterpretation in Beziehung zu setzen ist. Das Lexikon tragt
auPerdem den Entwicklungen der letzten Zeit Rechnung, wenn es darum bemiiht
ist, neben der Autoren- oder Entstehungsperspektive (also der historischen Erkld-
rung) und der Textperspektive auch die Leser- oder Wirkungsperspektive einzu-
beziehen. Damit wird, wie Wischmeyer hervorhebt, die oftmals vorherrschende
..Engfithrung auf den priméren Rezipientenkreis* ausgeweitet (XIII). '

Als Sachbereiche des Lexikons werden alt- und neutestamentliche Hermeneu-
tik und Exegese, Bibelhermeneutik in Geschichte und Gegenwart, theologisch-
systematische Hermeneutik, antike Hermeneutik und Altphilologie, Auslegung
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der Heiligen Schriften in Judentum und Islam, die literaturwissenschaftliche
Textinterpretation, Theorien und Methoden der Sprach- und textbezogenen Kul-
turwissenschaften und der philosophischen Hermeneutik ausgewiesen. Der inter-
nationale Mitarbeiterkreis setzt sich aus 311 Autorinnen und Autoren aus den
entsprechenden Fachgebieten zusammen, wobei, wie Wischmeyer ausfiihrt, vor
allem die angelséichsische und nordische exegetische Forschung beriicksichtigt
wurde.

Der einfithrende Artikel der Herausgeberin geht zuniichst knapp auf den ge-
genwirtigen Stand der Forschung ein. Dabei wird unter Hinweis auf einige als
zentral aufgefasste Arbeiten von Elisabeth Schiissler-Fiorenza, Christoph Doh-
men/Giinter Stemberger, Manfred Oeming, Klaus Berger, Eckart Reinmuth und
Oda Wischmeyer auf Ansiitze zur Entwicklung eines neuen Paradigmas Bezug
genommen, die die traditionell eher binnentheologisch ausgerichtete Bibelher-
meneutik auf verschiedene Weise in den weiteren Kontext von Theologie und
Text- und Kulturwissenschaften stellen. Die in Ansitzen hier schon vorhandene
neue Perspektive, die das vorliegende Lexikon der Bibelhermeneutik weiterzu-
entwickeln bemiiht ist, ist davon geprigt, dass sie vom Textbegriff ausgeht, einen
gesamtbiblischen Ansatz vertritt, eine hermeneutische Reflexion der exegeti-
schen Methoden anstrebt, ein interreligidses Interesse verfolgt und von einer kul-
turwissenschaftlich orientierten Fragestellung bestimmt ist.

Im Rahmen der Analyse des gegenwiirtigen Forschungsstands geht das Werk
besonders auch auf die Bedeutung der geistes- und kulturwissenschaftlichen Dis-
ziplinen fiir das Projekt des Lexikons ein, insbesondere auf die Philosophie, die
(kulturwissenschaftlich orientierte) Literaturwissenschaft (und deren Interesse an
Intertextualitiits-, Erzihl-, Mythos-, Gattungs- und Kanonforschung sowie dem
Verhiltnis von Autor und Text und den Interpretationsgemeinschaften kanoni-
scher Texte) und die Sprachwissenschaft.

In einem nichsten Schritt wird die Idee des Lexikons unter den Gesichtspunk-
ten der hermeneutischen Primisse, der wissenschaftlichen Rahmenbedingungen,
des Programms und des transdiszipliniren Entwurfs entwickelt. Die hermeneuti-
sche Pramisse ist dabei in den Worten zusammengefasst, dass es sich bei der Bi-
bel nicht lediglich um ,.das Buch der Kirchen und Christentiimer* handelt, son-
dern vielmehr um ,ein Buch der Menschheitskultur (XXT). Dementsprechend
wird dann auch eine philologia et hermeneutica sacra als unzureichend empfun-
den und die Forderung erhoben, die biblische Exegese und die theologisch-
systematische Schriftlehre zum einen fiir ,die zeitgendssischen Methoden und
Theorien der Text- und Kulturwissenschaften zu 6ffnen, zum anderen aber auch
die Texte, Methoden und Theorien der biblischen Hermeneutik den Sprach-, Li-
teratur- und Kulturwissenschaften zuginglich zu machen. Dabei soll keineswegs
die Bibel dem Christentum und der christlichen Theologie und Exegese entrissen
werden. Vielmehr betont Wischmeyer: ,die christliche Bibel ist ... zuerst und
genuin das kanonische Buch der Kirchen und Christentiimer, dariiber hinaus aber
eines der entscheidenden Biicher der Menschheitskultur (XXVI).
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Bei den wissenschaftlichen Rahmenbedingungen wird vor allem auf die in ge-
trennten Bahnen verlaufene Entwicklung der alt- und neutestamentlichen Wis-
senschaften hingewiesen, die zwar aufgrund ihrer differenzierten wissenschaftli-
chen, historischen Herangehensweise zu grofien Fortschritten in den Bereichen
der Exegese, Theologie und Hermeneutik der beiden Schriftcorpora gefiihrt, da-
bei aber auch zu dem Dilemma beigetragen habe, dass die Einheit der Schrift, die
von der systematischen Theologie nach wie vor betont wird, in den exegetischen
_Disziplinen kaum noch wahrgenommen werden kann. Gegenlédufige Tendenzen
werden auch im Verhiltnis zwischen theologisch denkenden Ansitzen und dem
religionswissenschaftlichen Diskurs wahrgenommen, mit seiner Forderung, bei
der Auseinandersetzung mit den Texten lediglich religionswissenschaftliche Me-
thoden und Perspektiven zuzulassen. Als Beispiele fiir das Interesse an einer
mehr theologisch orientierten Hermeneutik des Alten und Neuen Testaments
werden vor allem Rudolf Bultmanns existentiale Interpretation, die Neue Herme-
neutik der Bultmannschule und der von Brevard Childs entwickelte ,,Canonical
Approach” aufgefithrt. Vor dem auf diese Art beschriebenen Kontext geht es dem
Lexikon der Bibelhermeneutik darum, der Spannung zwischen Bibeltext und
Textrezeption gerecht zu werden, indem die historische als auch die multiper-
spektivische Dimension des Verstehens gleichermafen in den Vordergrund ge-
riickt werden. '

Das Programm des Werkes wird treffend mit dem Begriff der ,,Bibelherme-
neutik® im Gegensatz zur ,,Biblischen Hermeneutik" umrissen, bevor nochmals
auf dessen transdiszipliniren Charakter eingegangen wird.

Nach dieser Vorstellung des grundsitzlichen Programms und Ansatzes des
Lexikons will ich noch kurz auf seinen Inhalt, d. h. auf die aufgenommenen
Lemmata, eingehen. Diese gliedern sich in vier Kategorien (Leitartikel, Hauptar-
tikel zur hermeneutischen Grundterminologie, exegetisch-kirchengeschichtlich-
literaturwissenschaftliche Artikel und philosophisch-theologisch-hermeneutische
Artikel), sind aber unabhingig von ihrer jeweiligen Kategorie alphabetisch auf-
gefiihrt. Die sechs Leitartikel des Werkes behandeln die Themen Altes Testa-
ment, Bibel, Exegese, Hermeneutik, Neues Testament und Text. Bei den Haupt-
artikeln stehen Bereiche wie z. B. Auslegung/Auslegen/Ausleger, Bedeutung,
Geschichte/Geschichtlichkeit, Kanon/Kanonizitit, Methode(n), Offenbarung,
Rezeption, Sinn, Textualitét und Verstehen im Vordergrund. Die Beitréige zu den
anderen beiden Kategorien kinnen hier nicht einmal ansatzweise aufgelistet wer-
den, aber es ist noch aufzuzeigen, wie die transdisziplindre Ausrichtung des Le-
xikons im Rahmen der einzelnen Lemmata umgesetzt wurde. Dies gestaltet sich
so, dass jedes Lemma nacheinander aus der Perspektive der folgenden Diszipli-
nen betrachtet wird (wobei selbstverstéindlich nur die als jeweils relevant emp-
fundenen Disziplinen zu Wort kommen): Altes Testament, Neues Testament,
Kirchengeschichte, Systematische Theologie, Judaistik, Islamwissenschaft, Alt-
philologie, Literaturwissenschaft, Textlinguistik und Philosophie. Jeder Autor
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liefert am Ende seines Beitrags eine knappe Bibliographie, die eine weitere Ver-
tiefung mit dem Thema erméoglicht.

Was also ist von dem vorliegenden Werk und dessen Ansatz zu halten? Hin-
sichtlich der Qualitit der Artikel gilt natiirlich, was sich an allen Nachschlage-
werken dieser Art beobachten ldsst, dass ndmlich bei Einbeziehung einer Viel-
zahl von Autoren und der unvermeidlichen Limitationen hinsichtlich der Linge
der einzelnen Beitrdge Qualitidtsunebenheiten zu erwarten sind. Mein grundsitz-
licher Eindruck ist hier jedoch positiv. Zwar hiitte ich mir des Ofteren eine etwas
ausfithrlichere Darstellung gewiinscht, nicht zuletzt da die notwendige Beschrin-
kung auf die von den Autoren wahrgenommenen Hauptansitze oder —aspekte
gelegentlich zu Unausgewogenheiten in der Darstellung fithren kann, aber diese
in einem solchen Werk wohl unvermeidliche Schwiche wird im vorliegenden
Fall vom multiperspektivischen und transdisziplindren Ansatz des Lexikons mehr
als aufgewogen. Es ist gerade dieser Ansatz, der dem Leser neue Erkenntnisse
und neue Perspektiven erschlieft, die sonst manchmal nur schwerlich zu gewin-
nen waren.

Der Ansatz, eine philologia et hermeneutica sacra als unzureichend zu be-
trachten, mag manchem Leser Schwierigkeiten bereiten. Allerdings ist darauf
hinzuweisen, dass eine solche Perspektive hier nicht abgelehnt sondern vielmehr
neben anderen Ansitzen stehen gelassen wird mit dem Ergebnis, dass traditionel-
le theologisch-hermeneutische Begriffe und Konzepte genauso aufgegriffen wer-
den wie im weiteren Sinn geistes- und kulturwissenschaftliche Fragestellungen.
Der Gewinn eines solchen Ansatzes l4sst sich vielleicht im Hinblick auf eine in
GroBbritannien vor einiger Zeit kontrovers gefiihrte Diskussion um den akade-
mischen Wert von Bibelwissenschaften und Theologie aufzeigen. Als akademi-
sche Disziplinen werden sich diese auf Dauer nur halten kénnen, wenn die Bibel
tatséichlich als eines der entscheidenden Biicher der Menschheitskultur verstan-
den und der Diskurs mit anderen akademischen Disziplinen gesucht wird. Eigent-
lich sollte dies aber selbstverstiindlich sein, ist es doch ganz im Sinne des Evan-
geliums.

Karl Mdller

2. Archiologie, Geschichte Israels, Umwelt

James K. Hoffmeier: Die Antike Welt der Bibel. Eine Reise zu den bedeutendsten
archdologischen Entdeckungen im alten Orient, Hg. Alexander Schick, GieRen:
Brunnen Verlag, 2009, geb., 192 S., € 24,95

Prichtige Bilder, verstandliche Sprache, Klassiker der Archiologie und neueste
Funde, so kommt der neue archiologische Begleitband durch die biblische Ge-



230 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 24 (2010)

schichte aus dem Brunnen Verlag daher! Sein Autor, James K. Hoffmeier, selbst
in Agypten Leiter von Ausgrabungen, versteht sich als ein Reisefiihrer, der die
biblische Welt anschaulich machen will (185). Es ist ihm gelungen: ein schones
und lesenswertes Buch! Und ein notiges dazu! Denn sachliche Information iiber
die Bedeutung der Archiologie fiir die Bibel ist notig, besonders angesichts von
,,Da Vinci Code* und anderen (Mach-)Werken. H. richtet sich nicht zuerst an den
Fachkollegen, sondern an den Nichtfachmann und aufgeschlossenen Bibelleser.
Und er schreibt verstéindlich und erklidrt auch Fachbegriffe (wie z. B. Bulle).
Ausnahmen wie ,die postmoderne Hermeneutik des reader-response™ (29), die
wahrscheinlich nur Eingeweihte verstehen, bestitigen die Regel.

Neben dem Vorwort stammt wohl auch (mindestens teilweise) das Literaturver-
zeichnis mit einigen deutschen Titeln vom deutschen Herausgeber Alexander
Schick. Ein Register und der Bildnachweis beschliefen den Band. Die Zeittafel
auf S. 8-9 ist sehr iibersichtlich und hilfreich. Der Hauptteil geht nach einer Ein-
filhrung in die biblische Archéologie (Kapitel 1-2; S. 11-32) durch die biblische
Geschichte des AT (Kapitel 3-9; S. 33—-123) und NT (124-183), angefangen mit
der Schopfung bis zu den Sendschreiben der Offenbarung.

Die Rolle der Archiologie in Bezug auf die Bibel ist nach H. eine vierfache
(31): ,,1. Zusammenhang®: die biblische Zeit besser verstehen; ,,2. Vergleiche™:
Unser Wissen iiber biblische Ereignisse und Personen ergénzen; ,,3. Herausforde-
rungen‘: ,Irrtiimliche ... Auslegungen biblischer Abschnitte ... liberpriifen®; ,4.
Bestitigungen®: biblische Ereignisse werden durch die Archéologie bestiitigt. In
dem Gang durch die biblische Geschichte spielen am ehesten die Nummemn 2
und 4 eine Rolle: Ergénzung und Bestitigung von Ereignissen und Personen der
Heiligen Schrift.

Das Buch gefillt mit zumeist farbigen Fotografien, Karten und Skizzen, wel-
che den Text gekonnt illustrieren. Die Qualitit der Bilder ist gut. Zu gewinnen
weill Hoffmeier auch durch seinen Umgang mit anderen Positionen. So stellt er
beispielsweise als Vertreter der Spétdatierung des Exodus und der Landnahme
trotzdem auch abweichende Meinungen sachlich dar. Insbesondere die Diskussi-
on um Jericho liest sich wohltuend fair. Ein weiteres Moment sind die zahlrei-
chen Verweise auf neue und neueste Ergebnisse. So finden z. B. auch der Name
Goliath und das Grab des Herodes Erwahnung, beides neueste Funde.

Sicherlich kann ein solcher Band das Verhiltnis von Bibel und Archéologie
nicht in erschopfender Weise diskutieren. Das leisten andere Werke. Doch die
Vermittlung von Forschungsertrigen in Bezug zur Bibel an eine breite Leser-
schaft ist eine ebenso wichtige Aufgabenstellung. Dies ist H. gelungen. Die vie-
len kleinen Exkurse und die wunderschénen Abbildungen machen die Lektiire
abwechslungsreich und anregend. Priidikat: empfehlenswert. Diesem Buch ist
weite Verbreitung zu wiinschen.

Fiir eine hoffentlich notwendige weitere Auflage seien hier einige Korrekturhinweise verzeich-
net: Auf S, 22 fehlt den Aposteln (Absatz 4, Zeile 2) ein ,,n, ebenso den Texten (24, A. 2, Z. 5),
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weiterhin den ,,babylonischen Texten* (32; Z. 13), sowie den 60er-Jahren (89, A. 2, Z. 5) und
den Hebriern (184; A. 2, letzte Zeile). Auf S. 47 in der vorletzten Zeile fehlt der Konjunktion
dass* ein ,,5. Weitere Versehen: 51; Z. 9: falsche Trennung von Machtzen-trum; 58, vorletzte
Z.: 4 Mo 33, 63, Z. 8: 2 Mo 25-31; 84, linke Kolumne, Z. 18: falsche Datierung von Sinuhe
(,,1. Th*), richtig: 2. Jahrtausend (vgl. S. 41); S. 90, linke Kolumne, Z. 2: besser JAchtungstex-
ten* statt ,,Verfluchungstexten; 93, linke Kolumne, Z. 10: Trenne ,,Amen-em-ope’; 106, Z. 9:
fiir die Deportierten aus Samaria sollte der irrefithrende Begriff ,.Samaritaner** vermieden wer-
den; 114, drittletzte Z.: lies 586 statt 568; 139, drittletzte und vorletzte Z.: die Altesten heiBen
zekenim und nicht zakenim; 142, linke Kolumne, Z. 3: Jiinger (hier mal ohne ,,n"); 154, A. 2,
Z.2: Joses Bar Kajapha (nicht Kaiphas); 162, Z. 1: loculus ist lateinisch und nicht griechisch;
162, A. 2, Z. 2: bei Ossuarien fehlt ein ,u'; 176, Bildbeischrift: es heifit ,,Korinth mit dem
Akrokorinth” (vgl. 178); 182: In der Karte fehlt Thyatira (im Unterschied zum Haupttext) das
i, Im Literaturverzeichnis (186) lautet der Name richtig Amnon Ben-Tor und nicht Ben-Tor
Amnon. Joram war doch wohl ein Sohn Ahabs und nicht dessen Enkel (103). Die Edomiter
erstrecken sich bis zum Golf von Agaba und nicht bis zum Golf von Suez (92).

Klaus Riebesehl

3. Kommentare, exegetische Beitrige

Thomas B. Dozeman: Commentary on Exodus, The Eerdmans Critical Commen-
tary, Hg. David Noel Freedman, Astrid B. Beck, Grand Rapids/MI, Cambridge:
Eerdmans, 2009, Pb., XIX, 868 S., US $ 55,—

Ein neuer Exoduskommentar in einer relativ neuen Kommentarreihe weckt Neu-
gier! Wie versucht Thomas Dozeman, Professor am United Theological Semina-
ry in Dayton (Ohio), auf die unterschiedlichen Erwartungen wissenschaftlicher
oder pastoraler Art zu reagieren? Bereits auf den ersten Blick fallen drei Dinge
auf: 1. der Kommentar ist umfangreich (fast 900 Seiten), aber handlich, 2. er pri-
sentiert innerhalb des Kommentars nur wenige, aber dann wichtige Literaturan-
gaben, obwohl die Bibliographie mehr als 50 Seiten umfasst und 3. bietet Doze-
man auf 45 Grafiken und Tabellen einen vorbildlichen Einblick in die Strukturen
der Texte und in die Forschungsergebnisse! So findet sich in dem Kommentar
beispielsweise eine Tabelle zum Aufbau der Plagenerzihlung und eine Synopse
zum 4. Gebot (auf Grundlage des englischen Textes; ansonsten bezieht sich Do-
zeman hdufig auf den transkribierten hebréischen Text).

Dozeman unterteilt das Exodusbuch in zwei Haupteile, die er wiederum in je-
weils drei Teile untergliedert: Der erste Hauptteil reicht bis zum groBen Danklied
(Ex 15,21); ,,The Power of Yahweh in Egypt*® (Setting Ex 1-2; Characters
Ex 3,1-7,7; Conflict Ex 7,8-15,21). Daran kniipft der zweite Haupteil an: ,,The
Presence of Yahweh in the Wilderness* (Journey Ex 15,22-18,27; Revelation
Ex 19,1-24,11; Sanctuary Ex 24,12-40,38). Gerade der letzte Unterteil bietet
allerdings Anlass zu kritischen Riickfragen. Ist ein Textumfang dieses AusmaRes
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als Unterteil richtig verstanden, zumal die bedeutende Krisensituation in Ex 32—
34 stillschweigend subsumiert wird?

MaBgeblicher Schliissel zur Interpretation des Textes ist fiir Dozeman die re-
daktionsgeschichtliche Analyse. Er unterscheidet zwischen einer ,,Non-P Histo-
ry* und einer ,,P History*. ,.I will employ the term ,Non-P‘ to describe the earli-
est history in the Pentateuch, which likely extends into the Deuteronomistic His-
tory. Debate over the best designation for the Non-P literature in the Pentateuch
is far from settled.” (39) Diese Textteile seien exilisch oder noch wahrscheinli-
cher nachexilisch. Der Autor der ,,P History* wiederum ,,is aware of and depen-
dent upon the Non-P History (42). Dabei sei der Begriff ,history” nicht in
einem modernen Sinn zu verstehen: ,,The story of the defeat of Pharao and of his
army in the Red Sea is a cultic legend, not history, perhaps associated with Be-
thel.*“ (30) In seiner Rekonstruktion der Textgeschichte ist Dozeman sich so si-
cher, dass er den Bibeltext entsprechend markiert (P History in Fettdruck) und
die unterschiedlichen Stringe in Listen klar voneinander trennt. Auch in der
Kommentierung einzelner Verse wird dieser Erklirungsrahmen fortwéhrend als
maBgeblich herangezogen. So verwundert es bei fortschreitender Lektiire, dass
Dozeman einleitend neben dem Kommentar von W. Propp die Kommentare von
B. Childs und C. Houtman als ,,constant partners in my research® (XIV) nennt.
Im Vergleich zu Childs fehlt weitgehend der Bezug zum Kanon und von der
Skepsis C. Houtmans gegeniiber der Redaktionskritik ist bei Dozeman nichts zu
spiiren. Dozeman mindert mit seiner Festlegung meines Erachtens unndtig und
nicht nachvollziehbar die Plausibilitiit seines Kommentars. Folgt man seiner re-
daktionsgeschichtlichen Analyse nicht, so verliert ein zu groBer Teil seiner
Kommentierung an Wert. Das ist umso bedauerlicher, als der erste Eindruck
(s. 0.) sehr positiv ausfillt. Zudem wird die fiir diese Kommentarreihe angekiin-
digte Ausrichtung auf eine ,,application des biblischen Textes (S. I) in diesem
Band nicht ansatzweise verwirklicht.

‘ Christian D. Kupfer

Walter GroB: Richter. Mit Karten von Erasmus Gafs, Herders Theologischer
Kommentar zum Alten Testament, Freiburg, Basel, Wien: Herder, 2009, geb.,
896 S., € 125,

Der vorliegende umfangreiche literarkritische Kommentar ist als der erste seit
mehreren Jahrzehnten im deutschsprachigen Raum erschienene wissenschaftliche
Kommentar zum Buch der Richter grundsitzlich zu begriifen. Grof stellt erfolg-
reich den wissenschaftlichen Forschungsstand am Richterbuch dar, wozu vor
allem die umfangreiche, 58 Seiten umfassende Bibliographie dient. Im Hauptteil
beschreibt der Autor neben seiner eigenen literarkritischen Auslegung, die den
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Kommentar deutlich dominiert, bewusst auch die ,,ahistorische und ,;unsachge-
méiBe ,holistische reine Endtextauslegung®, er anerkennt also den ,Endtextle-
ser” des Richterbuches und den ,.kanonischen Leser” des Alten Testaments, al-
lerdings nur, wenn sie, wie beispielsweise in der Gideonerzihlung, ,als im Text
selbst implizierte GroBen* erkennbar seien (78f).

GroB nihert sich den beiden Einleitungen, den grofen Richtererzéhlungen und
den beiden Schlusserzidhlungen zunichst mit einer eigenen Ubersetzung, bei der
er jedoch hdufig das die meisten hebriischen Sitze einleitende 7 ignoriert. Damit
entgehen ihm bedauerlicherweise gleich zu Beginn wichtige syntaktische Infor-
mationen. Es folgt eine kurze Analyse leider nur einiger weniger textkritischer,
grammatikalischer und syntaktischer Beobachtungen zum Text und eine umfang-
reiche literarkritische Untersuchung des Textes mit dem Ziel der Darstellung der
postulierten Textgenese. Die folgende Auslegung erliutert den Text satzweise.
Dabei werden die vorher erzielten literarkritischen Ergebnisse einbezogen, ohne
dass sie jedoch dominieren. Die Synthese skizziert anschlieBend die Entwicklung
der Hauptcharaktere durch die verschiedenen Textschichten bis zum Endtext und
versucht dadurch, ansatzweise die Rezeptionsgeschichte des Textes darzustellen,
soweit sie im biblischen Text selbst erkennbar ist. SchlieBlich fragt GroB kurz
nach dem historischen Sitz im Leben der iltesten erreichbaren Textversion. Die
kleinen Richtererziihlungen erfahren dagegen nur eine gekiirzte Aufmerksamkeit
unter Ausklammerung der Textgenese und der Synthese.

Es ist erfreulich, dass GroB in den masoretischen Text (MT) sowohl in seiner
literarkritischen Analyse als auch in der exegetischen Kommentierung nur wider-
strebend textkritisch eingreift und lieber auch schwierige Passagen unter genauer
Beobachtung des MT in ihrem jeweiligen (mit literarkritischen Methoden rekon-
struierten) historischen und literarischen Kontext der Jjeweiligen Erzihlung, des
Richterbuches und des gesamten Alten Testaments sowie unter Zuhilfenahme der
semantischen Wortanalyse zu begreifen sucht. Dabei schreckt er auch nicht davor
zuriick, diesen ,.Endtext” auf Kosten der mit literarkritischen Methoden rekon-
struierten historischen Nachvollziehbarkeit jeder einzelnen Handlung zu bevor-
zugen. So gelingen ihm auch plausible Losungen bekannter Probleme der Rich-
tererzdhlungen, wie z. B. die Zuordnung der beiden Soldatengruppen bei der
»Leckprobe” (Ri. 7,5-6). Auch die immer wieder einflieBende synchrone Analy-
se des Endtextes und der Charaktere bereichert den Kommentar, zeigt sie doch,
80 GroB, dass weder die einzelnen rekonstruierten Texte noch der Endtext allein
Bedeutung hitten, sondern dass in der Analyse des Endtextes begriindete Zu-
sammenhinge erkannt werden kinnten, die selbst ,,dem Redaktor vollig fern la-
gen® (79).

Hier wird allerdings auch ein Schwachpunkt des Kommentars deutlich. Zu oft
negiert Grof die historische Zuverléssigkeit der biblischen Berichte, bezeichnet
sie sogar als ,,sagenhafte” Erzahlungen (473 zu Ri 7,25), auch wenn die histori-
sche Implikation durch eine genauere Analyse des Textes als literarisches Werk



234 Jahrbuch fiir Evéngelikale Theologie 24 (2010)

erkennbar wire. Freilich entgehen aufgrund seiner literarkritischen Arbeitsweise
auch problematische aber im Kontext plausible Wort-, Satz- und Grammatikkon-
struktionen (wie z. B. zum seltenen “*277712, Ri 3,15) oft seiner Aufmerksam-
keit und hier konnte die ansonsten gute Auslegung des Textes auf jeden Fall
nachgebessert werden. Von einem theologischen Kommentar kann man auBer-
dem theologische Aussagen zum Text erwarten, die allerdings nur zu den langen
Erzihlungen und dort auch lediglich am Rande getroffen werden, was GroB mit
dem ansonsten ausufernden Umfang des Kommentars begriindet. Doch sollten
jedenfalls die miteinander unvereinbaren Versionen der LXX in einem wissen-
schaftlichen Kommentar dieses Umfangs beriicksichtigt werden, da sie verschie-
dene Rezeptionen des Textes widerspiegeln. Dies geschieht jedoch von einzelnen
Ausnahmen abgesehen nicht, und auch die ‘Begriindung, dass eine kritische
LXX-Ausgabe des Richterbuches bislang fehle (95), erscheint dann zu schwach.
In der Gesamtschau erweckt der Kommentar zudem an manchen Stellen den
Eindruck, dass vom Autor gehaltene Vortrige, nur unzureichend lektoriert, iiber-
nommen wurden. Wohl formulierte Abschnitte sind von unvollstindigen Satz-
fragmenten durchsetzt, und an manchen Stellen (z. B. auf S. 521) konnte sich der
Rezensent des Eindrucks nicht erwehren, es seien — literarkritisch nachweisbar? —
nachtriglich kldrende Zusitze auf Fragen einer fritheren Audienz eingewebt
worden.

Fazit: Mit diesem Kommentar gelingt Grol ein Briickenschlag von der dia-
chronen zur synchronen Auslegung des Richterbuches. Zwar ist der Kommentar
deutlich von ersterer dominiert, doch flieBen insbesondere in der satzweisen Aus-
legung des Textes und der Synthese der Charaktere viele wichtige synchrone Be-
obachtungen in den Kommentar ein, wenngleich diese nur selten wirklich tief in
den Text eindringen, sondern sich weitgehend auf Beobachtungen unter Beriick-
sichtigung des meist literarischen Kontextes beschrianken. Doch wird trotzdem
auch ein synchron arbeitender Ausleger zahlreiche Anregungen in diesem Kom-
mentar finden.

Wolfgang Bluedorn

Klaus-Dietrich Schunck: Nehemia, BKAT XXIII/2, Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener Verlag, 2009, Ln., XX + 427 S., € 104,

Siebzehn Jahre lang hat der frithere Rostocker Alttestamentler Klaus-Dietrich
Schunck nach seiner Emeritierung an dem vorliegenden Kommentar gearbeitet.
Konnte man sich in dieser Zeit bereits anhand der Lieferungen von der detailrei-
chen Kommentierung iiberzeugen lassen, so ist nun der umfassende Gesamt-
kommentar erhiltlich. Damit ist auch schon die Stirke dieses Bandes angedeutet:
Schunck versteht es, den Text durch seine textkritischen, philologischen und his-
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torischen Anmerkungen zu erhellen. Der Kommentar steht ganz in der Tradition
der BKAT-Kommentare und ist eine Fundgrube, die fiir Exegeten des Nehemia-
Buches unerlisslich sein wird. Hinzu kommen Schuncks Kenntnisse der Landes-
kunde, die er gewinnbringend einfliefen 14sst.

Wer allerdings in diesem Kommentar nach Ausfiihrungen zu der literarischen
Wirkung des Endtextes oder zu seiner Funktion als Gesamtkomposition sucht,
wird enttiuscht sein. Derartige Fragestellungen liegen nicht im Blickfeld des Au-
tors. Auch theologische Reflexionen sind erstaunlich knapp gefasst. So nutzt
Schunck die dafiir vorgesehene Rubrik ,,Ziel hiiufig zu abschlieBenden redakti-
onsgeschichtlichen Einschétzungen. Uberhaupt erschopft sich die Theologie ten-
denziell in der historischen Betrachtung. So heif3t es abschlieBend zu dem kanti-
gen Kapitel 13 und Ende des Nehemiabuches bei Schunck lapidar: ,.Die nach
dem Gesetz Gottes formierte theokratische Gemeinde braucht diese Isolierung
Jjedoch, und das erklart dann auch, warum der Laie Nehemia zugleich als Sach-
walter religioser Anliegen auftrat. (402) Wie ein moderner Leser dies alles ver-
stehen und theologisch einordnen soll, bleibt iiber weite Strecken unbeantwortet.

Zu den ausfiihrlichen Listen und Genealogien des Nehemiabuches (Neh 7 und
11-12) wird lediglich angemerkt, sie stellten einen Zusammenhang zu dem vor-
exilischen Israel bzw. den Riickkehrern her: ,,.So wird deutlich, daf Jahwe, der
Gott der Viter, an seinen VerheiBungen festgehalten hat und weiter zu seinem
Volk steht.“ (XVII; s. a. 225)

Schunck schlieBt sich weitgehend der von T. Reinmuth 2002 publizierten Auf-
teilung des sogenannten Ich-Berichts an, wonach sich der Kern des Nehemiabu-
ches aus einer ,,Mauerbau-Erzidhlung* (Neh 1,1b—4,11b; 2,1-20; 3,33-4,17; 6,1—
7,5.72a; 11,1-2; 12,31-32.37-40) und einer ,,Mauerbauliste sowie einer ..ilteren
Nehemia-Denkschrift” (Neh 5,1-19; 13,4-31%*) zusammensetzt (XIII). Diese Dif-
ferenzierung schligt sich im Kommentar jedoch nur teilweise nieder, da Schunck
bereits die Kommentierung von Neh 7 erreicht hatte, als Reinmuths Buch er-
schien (404). Schunck fiihrt diese Textteile auf Nehemia zuriick: ,,Wihrend
TReinmuth annimmt, daB erst eine spitere, an der Tora orientierte Redaktion die-
se beiden literarischen Komplexe zu dem Ich-Bericht in seiner heute vorliegen-
den Gestalt zusammengefiigt hat, erscheint es jedoch wahrscheinlicher, da noch
Nehemia selbst diese Verbindung vorgenommen hat. Bedenkt man, daB in beiden
literarischen Komplexen zweifelsfrei eine apologetische Tendenz zum Ausdruck
kommt, so liegt die Annahme nahe, daB Nehemia auf Grund der Anfeindungen
seiner verschiedenen Gegner sein verdienstvolles Wirken fiir sein Volk ... dar-
stellen wollte.* (407). Insbesondere diese auf Nehemia zuriickzufiihrenden Text-
teile schitzt Schunck als historisch glaubwiirdig ein, wohingegen spiitere Darstel-
lungen eines gleichzeitigen Auftretens von Nehemia und Esra seines Erachtens
historisch nicht haltbar seien, da Esra erst nach 398 v. Chr. unter Konig Artaxer-
xes II. nach Jerusalem gekommen sei (XV—XVI).

Fiir die wissenschaftliche Forschung hat Schunck ein beachtliches Kompendi-
um vorgelegt. Wer jedoch damit ringt, wie dieser kanonische Text heute zu ver-
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stehen und zu vermitteln iét, wird an anderer Stelle nach Antworten suchen miis-
sen.
Christian D. Kupfer

J. Gerald Janzen: At the Scent of Water. The Ground of Hope in the Book of Job,
Grand Rapids/MI: Eerdmans, 2009, Pb., XIII, 137 S., US $ 16,—

Nach tiber 20 Jahren Vorlesungen zum Buch Hiob legte Janzen einen Hiobkom-
mentar vor. Weitere 25 Jahre spiter folgt dieses Buch. Hier hat ein Autor jahr-
zehntelang mit dem Buch gelebt und in den vergangenen Jahren viele Fragen des
Buches personlich durchlebt. Alleine deswegen lohnt es sich, das Buch in die
Hand zu nehmen.

Janzen nihert sich dem biblischen Buch thematisch und reflektiert zunichst
Wege des Verstehens in ,Extremes Too Hard to Comprehend at Once™ (1-14).
Wenn die Hinde (physisches Ergreifen) und der Verstand (intellektuelles Begrei-
fen) an ihre Grenzen stofen, dann kann nur das Herz helfen. Das Herz bezeichnet
dabei einen Teil der grundlegenden und bleibenden Freude an der Liebe, die je-
manden liebt, weil er der ist, der er ist. Wenn Menschen sich mit Dingen zuftrie-
den geben, die sie mit den Hénden festhalten und dem Verstand gebrauchen kon-
nen, verlieren sie einen entscheidenden Teil des Lebens (11).

Auf diesem Hintergrund bestimmt Janzen Israels Standardeinstellung vor Gott
(er zieht hier einen Vergleich zu Computereinstellungen) (15-37) als das soge-
nannte Abraham-Viter-Paradigma. Die Beziehung von Gott zu den Menschen ist
durch Themen der Fruchtbarkeit, dem Segen Gottes und damit seiner Fiirsorge
gepriigt (25-28). Das Mose-Sinai-Paradigma ist hingegen die angepasste Stan-
dardeinstellung, die sich aus dem ,,Problem* der Fruchtbarkeit und dem Segen
Gottes in Agypten (Ex 1) und der Offenbarung Jahwes (Ex 3ff) ergibt (28-33).
Das Verhiltnis dieser Paradigmen bestimmt Janzen anhand des ,,Absturzes* des
Mose-Paradigmas in Ex 32-34 (33-37) sowie der Bedeutung von Ex 34,6-7 im
AT (38-42) und anhand eines kurzen Blicks auf das Deuteronomium (40, 43—44)
und das NT (43).

Innerhalb dieses Rahmens skizziert Janzen das Ringen Hiobs mit seiner Situa-
tion (, Trying to Grasp with Hand and Mind*, 47-67), sein Ringen mit Gott
(,.Lust for Life and the Bitterness of Job*, 68-86) bzw. seine Anklage (,,Job’s
Oath*, 87-94) sowie die folgenden Reaktionen (,,God’s Reponse, Job’s Response
and the Final Resolution®, 95-110). Diese Skizzen beinhalten viele anregende
und bereichernde Beobachtungen und Argumente. Dies gilt nicht zuletzt fiir den
spannenden Vergleich von Hiob und Ruth bzw. Noomi (,,Further on Job and
Noomi*, 111-116).
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Janzens exegetische und einleitungswissenschaftliche Ergebnisse prigen dabei
seine Interpretation und miissen bei der Auseinandersetzung beriicksichtigt wer-
den. Diese Uberzeugungen werden im vorliegenden Buch nicht begriindet, son-
dern bilden den Ausgangspunkt fiir seine thematische Annéherung. Hiob verar-
beitet den Schock des Exils (2,44), indem eine psychologisch wichtige rdumliche
und zeitliche Distanz erzéhltechnisch die Auseinandersetzung der Protagonisten
rahmt (1,15). Die Glaubenskrise von Menschen, die in der biblischen Geschichte
tief verwurzelt sind (13), wird dadurch thematisiert, ohne die Betroffenen direkt
zu konfrontieren.

Diese Uberzeugungen teilen viele Alttestamentler; Janzen stellt sich jedoch
herausfordernd und erfrischend gegen so manche Ansicht in diesem Rahmen. So
wehrt sich Janzen dagegen, das Dreieck aus Gottes Allmacht, seiner Giite und
menschlicher Unschuld einfach aufzulésen (61-67) oder so zu argumentieren, als
ob Menschen eine souverdne Position einnehmen und Gott beurteilen kénnten
(62). Auch leugnet Janzen, dass die Gottesreden Hiob einschiichtern wollen (96).
Diese Deutung gehe véllig am Anliegen der Kapitel vorbei. Gott bietet Hiob
zwar keine Erklirung fiir die Ereignisse, aber er weckt wieder den Appetit zum
Leben (106-109). Die Reden fithren Hiob vielmehr vom Mose- zum Abraham-
Paradigma (96) und tragen somit entscheidend zu einer ,,Antwort* bei. Diese be-
steht dabei nun nicht in einer praktischen oder intellektuellen ,»Losung®, die alles
klért, sondern ,,God is inviting Job to take his place in a world whose dynamism,
in all its potential for vibrant life and, yes, danger, bursts through human con-
cerns that help to fuel the human preoccupation for a life-affirming strategy of
risk-reward, in which affirmation of life in the face of all its vulnerabilities is the
path to true participation in the mystery of existence (109). In seinem biographi-
schen Kapitel (117-135) kann der Leser nachvollziehen, wie Janzen dies persin-
lich erfuhr und wie ihm Hiob zu einem Buch der Hoffnung wurde, als er eine
schwere Krebserkrankung durchlebte.

Bei der Lektiire des Buches ist es immer wieder mit Hinden zu greifen, dass
hier einer spricht, der nicht nur mit diesem komplexen, herausfordernden und
enorm bereichernden Buch iiber Jahrzehnte gerungen hat, sondern persénlich
seine grundlegenden Themen durchlebt. Das macht Janzens Buch kostbar, viel-
leicht auch fiir manche Alttestamentler ungewohnlich oder gar inakzeptabel.
Wahrscheinlich ist dies bei einem Buch wie Hiob aber unvermeidbar.

Heiko Wenzel
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Tchavdar S. Hadjiev: The Composition and Redaction of the Book of Amos,
BZAW 393, Berlin, New York: de Gruyter, 2009, Ln., 247 S., € 79,95

Das Buch geht auf eine 2007 bei H. G. M. Williamson in Oxford eingereichte
Dissertation zuriick. Der Verfasser war viele Jahre Generalsekretéir der Studen-
tenmission in Bulgarien und ist jetzt bei der IFES (International Fellowship of
Evangelical Students) fiir die Arbeit mit Theologiestudierenden in Europa zu-
stindig. :

Die im Titel der Arbeit genannten Begriffe definiert Hadjiev folgendermafien:
Komposition ist das erste Stadium in der Entstehung eines Prophetenbuches, des-
sen Ergebnis ein literarisches Werk mit eigenstidndiger Struktur und Gedanken-
gang ist. Redaktion meint die Bearbeitung eines bereits existierenden Werkes,
das erginzt und umgearbeitet wird (1).

Fiir das Amosbuch geht Hadjiev davon aus, dass sich einerseits durchaus ver-
schiedene Phasen der Komposition und Redaktion unterscheiden lassen, dass
aber andererseits in der bisherigen Forschung manche iiberzogene Hypothesen
priasentiert wurden. Seine eigenen Untersuchungen kodnne man deshalb etwas
pauschal als den Versuch eines goldenen Mittelweges charakterisieren. Mit vie-
len anderen sieht er etwa in Am 1-2 die Worte gegen Tyrus, Edom und Juda
(1,9-12; 2,4-5) und Teile der Israelstrophe (2,7b.10-12) als spétere Ergénzun-
gen, ebenso den Schluss des Buches (9,7-15). Trotzdem ist 9,7-8a nach Hadjiev
ein von Amos selbst stammendes Wort. Und auch 4,6-12 fiihrt er (z. B. gegen
Jeremias) wieder auf den Propheten zuriick.

Der Hauptteil der Arbeit besteht aus Einzeluntersuchungen, die alle Texte des
Amosbuches erfassen und nach sachlichen Kriterien geordnet sind. Nach den
Volkerspriichen (1,3-2,16) und Visionsberichten (7,1-8; 8,1-2; 9,1-4) folgen
Kapitel zur Amazjaerzéhlung (7,9-17), den Worten im Anschluss an die vierte
und fiinfte Vision (8,3-14; 9,7-15), den Doxologien (1,2; 4,13; 5,8-9; 9,5-6) und
zu Am 3-6: Im Schlusskapitel (,,The Literary History of the Book of Amos®)
prasentiert Hadjiev dann seine Sicht der Entstehungsgeschichte des Amosbuches.
In Aufnahme der Grundeinsichten von Wolff und Jeremias, die er im Einzelnen
aber anders akzentuiert, geht er von zwei unabhingigen ,,Basisdokumenten® aus
(Volkerspriiche und Visionsberichte einerseits, Amosworte aus Kap. 3-6 ande-
rerseits). Die dlteste Amoskomposition ist eine ,,Polemical Scroll* (1,1%*.3—-8.13-
15; 2,1-3.6-16%*; 9,7-8a; 3,3-8%; 7,1-8: 8,1-2; 9,1-4.9-10; 7,10-17 — in dieser
Abfolge), die die Zuverldssigkeit der Gerichtsbotschaft des Amos gegen seine
Gegner verteidigt und vermutlich noch vor den Feldziigen Tiglat-Pileser III. ge-
gen Palistina (734-732) entstand. Unabhéngig davon wurden Amosworte auch
in einer ,,Repentance Scroll* (4,1-6,7) gesammelt, die vor allem die Oberschicht
des Nordreiches kritisiert und im letzten Jahrzehnt vor dem Fall Samarias ent-
standen sein konnte. Noch vor 701 v. Chr. wurde diese Schrift in Juda erweitert
(3,9-6,14). Im 7. Jh. wurden beide Rollen in Juda miteinander verbunden. Dabei
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wurden auch die Doxologien eingefiigt, eine liturgische Verwendung dieser Fas-
sung liegt deshalb nahe. In seiner vorliegenden Form geht das Amosbuch dann
auf eine exilische Redaktion in Judda zuriick.

In der Untersuchung der einzelnen Texte zeigt sich, dass Hadjiev den For-
schungsstand umfassend rezipiert und seine eigene Argumentation sorgfiltig ab-
wigt. Angesichts einer Vielzahl voller Uberzeugung vorgetragener Thesen, die
man in ganz unterschiedlichen exegetischen Arbeiten finden kann, ist diese Aus-
gewogenheit wohltuend. Hier kdnnte man hochstens anfragen, ob die Exegese
sich nicht insgesamt mit der detaillierten und moglichst vollstindigen Rekon-
struktion des Kompositions- und Redaktionsprozesses ein zu hohes Ziel gesteckt
hat. Zwar lassen gerade die Prophetenbiicher jeweils deutliche Spuren eines sol-
chen Weges erkennen, wie Hadjiev ja auch fiir das Amosbuch stichhaltig nach-
weist. Aber ob sich damit auch die einzelnen Schritte so priizise rekonstruieren
lassen, muss der Leser der Untersuchung selbst entscheiden. Der Gesamtdeutung
des literarischen Wachstums des Amosbuches und der darin erkennbaren An-
wendung der Amosworte in jeweils verdnderter Situation, die Hadjiev im
Schlusssatz seiner Arbeit formuliert, kann man allerdings nur zustimmen: ,,This
is an eloquent testimony to the richness, power and vitality of the prophetic word
of Amos® (209).

AbschlieBend kurz zu den Formalia: Hilfreich ist, dass bei ins Englische iiber-
setzten Werken (z. B. den Kommentaren von Wolff oder Jeremias) die Verweise
jeweils auch die Seitenangabe des deutschen Originals einschlieBen. Die zitierten
Autoren werden iiber ein Register erschlossen, die alphabetische Ordnung im
Abkiirzungsverzeichnis ist allerdings an mehreren Stellen fehlerhaft.

Christoph Résel

Manfred Dreytza: Das Buch Micha, Edition C, Bibelkommentar, Altes Testa-
ment 40, Witten: SCM R. Brockhaus, 2009, geb., 326 S., € 17,95

Ein weiterer Band der Edition C des Herausgebers Helmuth Pehlke legt nun
Manfred Dreytza mit seinem Kommentar zum Buch Micha vor. Er dient Pfar-
rern, Diakonen und Laien zur Vertiefung ihrer Kenntnisse iiber diese Propheten-
schrift aus dem 8. Jahrhundert n. Chr., sowie zur geistlichen Erbauung. Zudem
sind die zu den einzelnen Abschnitten mitgegebenen Anregungen fiir Bibelstun-
den, Predigten und andern kirchlichen Aktivititen hilfreich. Sie wurden von De-
kan Ralf Albrecht erarbeitet.

Dreytza ist Kenner des Michabuches, tiberschaut die Forschungslage der letz-
ten zwei Jahrhunderte, bezieht auch die mittelalterlichen jiidischen Kommentare
von Ibn Esra, Raschi und Kimchi mit ein, ebenso Luther und Calvin. Historisch-
kritische Forschungsergebnisse werden aufgenommen, hinterfragt und, wenn sie
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den biblischen Aussagen widersprechen oder sie relativieren, gut begriindet abge-
lehnt. So wird z. B. das Buch Micha als einheitliches Werk aus seiner Zeit ver-
standen (61-65).

In der Einleitung befasst sich der Autor unter anderem eingehend mit der Fra-
ge der Regierungszeiten der Konige zur Zeit Michas, Jotam, Ahas und Hiskia,
und vergleicht sie mit assyrischen Chronologien (20-30). Dabei wird dem Leser
die Schwierigkeit bewusst, die hinter diesen biblischen chronologischen Angaben
liegen. Interessierte finden hier eine eingehende Auseinandersetzung mit ver-
schiedenen Sichtweisen, Uninteressierte werden dieses Kapitel bald einmal iiber-
gehen und die von Dreytza eruierten Jahreszahlen iibernehmen (30).

Auch die Einteilung und Struktur des Michabuches bietet einige Schwierigkei-
ten (72-80). Dreytza zeigt verschiedene Moglichkeiten auf und begriindet, wa-
rum er sich trotz der Abgrenzungsunschirfe fiir die Einteilung 1-3; 4-5; 6-7 ent-
schliefit (79-80).

Die plotzliche Abfolge von Gerichts- und Heilsreden, die bei Micha wie auch
bei andern Propheten vorkommen (62-64, 190f), werden als Botschaften fiir ver-
schiedene Zeiten angesehen: Das Gericht kommt bald, danach das Heil (71, 149).
Nach Dreytza sind die eschatologischen Heilsausblicke ,.eine Frucht des 8. Jahr-
hunderts®, Damit stellt er sich gegen die tibliche Ansicht, sie seien exilisch (203).
Auch die Botschaft vom Uberrest, der zuriickkehrt, spiegle die Erfahrung der
damaligen Zeit der Assyrereroberungen wider (148). Dass entsprechende mosai-
sche Ankiindigungen fiir die Propheten mafgeblich gewesen sein konnten, zieht
er nicht in Betracht: Die Abfolge von Gericht und Heil in 3 Mo 26,41-45;
5 Mo 4,27-31; 30,1-6; endzeitliche Heilsaussagen in 3 Mo 26,3-13; 5 Mo 30,1-
6; und vom Uberrest liest man in 5 Mo 4,27; 28,62.

Die Autorschaft der doppelt vorkommenden Prophetie von der Volkerwall-
fahrt nach Jerusalem (Mi 4,1-5 und Jes 2,1-4) wird diskutiert und eher Micha als
Jesaja zugeschrieben. ,,Doch das bleibt eine Vermutung®, schreibt Dreytza dazu
(202). Die gute Integriertheit des Textes bei Micha und die weniger gute bei Jesa-
ja bestitigen diese Vermutung.

Die klare Aussage iiber einen kiinftigen Tempel in Jerusalem (Mi 4,2: Haus
des Gottes Jakobs) wird vergeistlicht. Ein dritter Tempel in Jerusalem kénne
nicht erwartet werden, denn Jesus habe von einem gesprochen, der nicht mit
Steinen gebaut wird (254). Dreytza wendet sich gegen einen christlichen Zionis-
mus, der entsprechende Bibelstellen wortlich nehmen will. Gegen diese Sicht
aber spricht, dass im vergangen Jahrhundert nicht ein ,.geistliches Israel* in den
-Himmel*, sondern das Volk Israel in sein ureigenes Land zuriickgekehrt ist!

In den Ubersetzungen des Michatextes werden oft weitere Moglichkeiten in
Klammern angefiihrt, was dem Leser das Aufnehmen der biblischen Botschaft
erschwert. Wiinschenswert wire es gewesen, die Ubersetzungsvarianten erst
beim Kommentieren aufzuzeigen.

Trotzdem wird man diesen Kommentar mit grofem Gewinn lesen und zu Rate
ziehen. Die Zeitgeschichte Michas wird eindriicklich dargestellt, die Erkldrungen
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sind fundiert, und der Text wird von einer geistlichen Sicht und mit Ausblick auf
das Neue Testament beleuchtet. Dazu werden auch immer wieder interessante
Details berichtet, wie z. B. das Wort vom ,,Schwerter zu Pflugscharen schmie-
den* (Mi 4,3), das auf der Bronzeskulptur zu lesen ist, welche die Sowjetunion
der UNO geschenkt hat und die jetzt im Park vor dem UNO-Hauptgebédude in
New York steht (197).

Walter Gisin

Michael R. Stead: The Intertextuality of Zechariah 1-8, Library of Hebrew Bi-
ble/Old Testament Studies (bisher: JSOT.S) 506, New York, London: T&T
Clark, 2009, geb., XIII, 312 S., £ 60,—

Steads Doktorarbeit ist eine erfrischende Beschiftigung mit den Beziigen des
Buches Sacharja zu anderen alttestamentlichen Schriften, die er 2007 an der Uni-
versity of Gloucestershire vorlegte. Er geht einerseits bekannte Wege, anderer-
seits erweitert er die Methodik und damit auch die Fragestellungen um neue,
teilweise iiberraschende Aspekte. Mit seinem eigens geschriebenen Computer-
programm BibleCrawler identifiziert und verifiziert er Bezugstexte.

Stead trdgt seine Argumentation vorsichtig aber bestimmt, ausgewogen aber
nicht belanglos vor. Seine Einleitung (1-15) gibt eine kurze Einfithrung in die
Herausforderungen der Beschiftigung mit Sacharja 1-8 und der gewihlten Fra-
gestellung. Danach stellt er seinen Ansatz und die Entwicklung seiner Methodik
vor (16-39). Nach der Datierung von Sacharja 1-8 und seiner Bezugstexte (40—
73) untersucht er in den folgenden vier Kapiteln die Textblécke Sach 1-2 (74—
132), Sach 34 + 6,9-15 (133-187), Sach 5,1-6,8 (188-218) sowie Sach 7-8
(219-247). In diesen Kapiteln bestimmt er sogenannte Intertexte. Eine Auswer-
tung fiir den jeweiligen Textblock erfolgt am Ende des jeweiligen Kapitels, bevor
er in seinem letzten Kapitel seine Ergebnisse biindelt (248-264).

Stead geht insbesondere methodisch interessante Wege. Er identifiziert drei
Ansiitze in der Forschung, die sich auch im Umgang mit Sacharja 1-8 zeigen: der
traditionsgeschichtliche Ansatz (Holger Delkurt), die innerbiblische Exegese
(Risto Nurmela) und Reader-response-Lektiire (Mark C. Love). Da Stead mehr
Gemeinsamkeiten der drei annimmt, als gemeinhin anerkannt wird, kombiniert er
sie auf seine besondere Art und Weise (17). GemiR der traditionsgeschichtlichen
Methode ist er auf der Suche nach ,thematic allusions®. Dabei will er sich auf
»objektive* Ergebnisse konzentrieren, die iiberpriifbar sind. Diese werden, ange-
regt durch die Reader-response-Lektiire, aufmerksam auf den Effekt von ver-
schiedenen Formen der ,,Verarbeitung* von Texten betrachtet (39).

Stead stellt sich scheinbar gegen die Reader-response-Lektiire von Sacharja 1—
8 wie sie beispielsweise Mark Love vertritt. Mehrfach betont er, dass die Bezugs-
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texte die Interpretationsmoglichkeiten nicht unendlich vervielfachen und das
Ringen um eine angemessene Auslegung unmoglich machen (so Love in seiner
Arbeit); vielmehr begrenzen sie die Auslegungsmoglichkeiten und sind somit
eine entscheidende Hilfe (z. B. 259-260).

Im Einzelnen untersucht Stead zunéchst die Abschnitte in Sacharja. Dabei will
er dem historischen (um 520 v. Chr.) und dem literarischen Kontext gerecht wer-
den. Diesen Ansatz nennt er ,,contextual intertextuality (12). Entdeckt er ,,Leer-
stellen* (,,gapped text™) in der Auslegung, hélt er nach Anspielungen auf andere
alttestamentliche Texte Ausschau. Hier kommt sein eigenes Computerprogramm
zum Einsatz, wobei die Auslegung der einzelnen Abschnitte in Sacharja eine
Kontrollfunktion ausiibt (38-39). BibleCrawler ermdglicht die Identifizierung
von Parallelstellen, auch wenn mehrere Worte durch andere mit vergleichbarer
Semantik ersetzt wurden (12).

Sein Ansatz ist mit Sicherheit nicht auf dieses Programm zu reduzieren, wo-
gegen er sich auch ausdriicklich wehrt (37-38). Die einzelnen Schritte in ihrer
Abfolge unterstreichen, dass es ein wichtiges Hilfsmittel ist, aber eben nur ein
Hilfsmittel, Das Programm scheint aber Steads Anliegen sehr deutlich zum Aus-
druck zu bringen: er will objektive und iiberpriifbare Daten liefern und damit auf
Nurmelas Kritik an anderen Ansitzen reagieren (39). Damit préisentiert er eine
Alternative zur Konzentration auf seltene Worte (30) und wird dem Phidnomen
Sprache besser gerecht, da Verbindungen nicht auf (seltene) Stichwortverbin-
dungen zu reduzieren ist. Vielmehr geht es ebenso um thematische Gemeinsam-
keiten. Dieses Programm stellt zweifelsohne eine Bereicherung dar. Es kann ein
wichtiges Hilfsmittel sein, um eine Briicke von Stichwort- zu thematischen Text-
Text-Beziigen zu schlagen. Damit gelingt es vielleicht, das einschrénkende Ent-
weder-Oder dieser beiden Ansitze besser miteinander ins Gespréch zu bringen.

Nach Stead ist Sacharja 1-8 durch sogenannte ,,sustained allusion®, ,.composi-
te metaphors® und ,,.prophetic® interpretation” gekennzeichnet, die historisch
durch die Zeit 520-518 v. Chr. bestimmt ist (253-259). Bei ,,sustained allusion®
bilden ganze Textblécke den Hintergrund fiir Sacharjas Argumentation, bei-
spielsweise sei Klgl 2 und Joel 2 fiir Sacharja 1-2 bestimmend (127f). ,,Composi-
te metaphors® beschreibt die Auswahl bestimmter Aspekte von einem Thema
(z. B. die Wiederherstellung Israels nach Hes 40-48) und der Kombination mit
anderen Aspekten (z. B. aus Jer 30-33). Sacharja stellt eine ganz bestimmte An-
wendung der fritheren Propheten dar (255). Die prophetische Interpretation ist
somit ein neues Prophetenwort, indem es alte Texte fiir einen neuen Kontext neu
anwendet (256).

Steads anregende Arbeit wirft aber auch (grundsitzliche) Fragen auf. Inwie-
fern kann Sacharja 1-8 als ,,highly allusive text (25) beschrieben werden? Wie
kann man insbesondere die Behauptung untermauern, ohne Bezugstexte sei Sa-
charja 1-8 nicht angemessen zu verstehen (vgl. ,the text is intelligible only
against the symbolic universe that these intertexts help to create®) (12)? Insbe-
sondere ist zu fragen, warum die Bildwelt der Nachtgesichte durch die ,,concep-
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tual world* der fritheren Propheten bestimmt sein sollte (28)? Setzt Stead hier
voraus, dass die Nachtgesichte in ihrer Bedeutung fiir Sacharja und seine Leser
eindeutig sein miisste und sollte? Wie ist dann aber das wiederholte Fragen Sa-
charjas und die Rolle des Deuteengels zu erkliren?

Dabei ist es besonders interessant, dass sich Stead einerseits gegen postmo-
derne Hermeneutik & la Roland Barthes oder Mark Love positioniert (215-218).
Andererseits teilt er ohne weiterfithrende Reflexion oder Begriindung deren Ein-
schétzung von Texten mit Blick auf Sacharja 1-8 (,;made up of a mosaic of other
texts™; 27). Ist das einfach so, weil Sacharja 1-8 spiter als die meisten der ande-
ren Texte ist und damit fast jedes Thema schon an anderer Stelle zu finden ist?

Zudem kénnen Steads Einzeluntersuchungen diese Behauptung meines Erach-
tens nicht belegen. In der Mehrzahl der Fille verdeutliche der Bezugstext, dass
nach Gericht Segen komme. So werden die VerheiBungen der fritheren Propheten
nach Stead durch Sacharja ,aktiviert™ (138, 171) oder deren Gerichtsbotschaft in
Segensbotschaften verkehrt. Aber braucht es dazu Sacharja 1-8? Sind die Aussa-
gen der fritheren Propheten dafiir nicht hinreichend?

Diese Kritikpunkte sollen aber nicht dariiber hinwegtduschen, dass hier ein be-
reichernder Beitrag zur Diskussion um Sacharja 1-8 im Speziellen sowie um in-
nerbiblische Beziige im Allgemeinen vorliegt. Viele gute und bedenkenswerte
Beobachtungen (z. B. zu Sach 7 und Jer 7; 231-236) sowie Interpretationsvor-
schlige (z. B. zum Verhiltnis von Kult und Ethik; 246-247) regen zur weiteren
Beschiftigungen mit den Fragestellungen an. Dem Autor ist dafiir zu danken! Es
ist sicher interessant zu beobachten, ob und wie sich der Autor mit Sacharja 9-14
auseinandersetzten wird. Ein kleiner Vorgeschmack liegt bereits vor (261-264).

Heiko Wenzel

4. Theologie

Bernd Janowski: Die Welt als Schéipfung. Beitrige zur Theologie des Alten Tes-
taments 4, Neukirchen: Neukirchener Verlag, 2008, Pb., 348 S., £ 29,90

Nach Gottes Gegenwart in Israel (1993), Die rettende Gerechtigkeit (1999) und
Der Goit des Lebens (2003) erscheint mit Die Welt als Schipfung der nunmehr
vierte Band gesammelter Beitriige zur Theologie des Alten Testaments von
Bernd Janowski. Das Buch enthélt neun Aufsitze, die in den Jahren 2003 bis
2007 an verschiedenen Stellen erschienen sind, sowie drei Erstverdffentlichun-
gen. Die Beitrige sind in vier thematischen Blocken zusammengestellt.

Zunichst befasst sich Janowski in drei Aufsitzen mit ,,Raum und Zeit*. Er un-
tersucht alttestamentliche Konzeptionen des Raumes und geht dabei vom natiirli-
chen (Himmelsrichtungen) iiber den sozialen (Kosmologie; Kulturraum der



244 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 24 (2010)

Stadt) bis zum symbolischen Raum (Grenze zwischen Leben und Tod; Tempel
und Scheol) voran. Die Frage., wo das ,Jenseits liegt, ist nach Janowski schwer
zu beantworten, da in den Texten verschiedene kosmologische Modelle und Be-
grifflichkeiten einander iiberlagern. — Bei seiner Untersuchung der Zeit geht Ja-
nowski vor allem von dem Gegeniiber zwischen Alltag und Festzeiten aus. In
diesem Gegeniiber komme zum Ausdruck, dass der Mensch als einziges Wesen
sein Leben nicht nur lebt, sondern sich auch ,,zu ihm verhdlt”. Das Fest bildet
eine Lebensmitte, von der aus der Alltag begriffen und geradezu erméglicht wird.
— AuBlerdem reflektiert Janowski das Verhéltnis von Mythos und Geschichte im
Alten Testament. Die Aussage, dass in Israels Umwelt ein zyklisches, mythisches
Weltbild vorliege, wahrend das Alte Testament ein lineares, geschichtliches
Weltbild vermittele, lehnt er als zu pauschal ab. Stattdessen ist mit einer komple-
xen Verschriankung der zyklischen und der linearen Betrachtung zu rechnen. So
hat auch das linear zu denkende Geschichtshandeln Gottes gleichzeitig eine an-
dauernde Giiltigkeit. Dabei ordnen sich Handlungsablidufe zu wiedererkennbaren
Mustern. Auch wird das menschliche Handeln in die kosmischen Rhythmen in-
tegriert, z. B. in der Urgeschichte. In diesem Sinne ist in Israels Geschichtswahr-
nehmung nicht (nur) eine ,tiefgehende Entmythologisierung*™ (G. v. Rad) zu er-
kennen, sondern im Gegenteil (auch) eine ,,Mythisierung der Geschichte™.

Die néchsten vier Aufsédtze sind mit ,,Gott und Mensch® iiberschrieben. Zu-
nichst diskutiert Janowski ,,Grundfragen alttestamentlicher Anthropologie® im
Anschluss an Hans-Walter Wolff. Ein weiterer Aufsatz widmet sich dem Begriff
der Gottesebenbildlichkeit. AuBerdem untersucht Janowski das ,,Gedenken Got-
tes” (sachar) in der biblischen Fluterzihlung. ,,Gedenken® bedeutet grundsitzlich
eine ,tiefe Anteilnahme dessen, der gedenkt (Gott), am Geschick dessen, an den
gedacht wird (Mensch/Israel)”, und im Klagepsalm zugespitzt den ,,Akt der inne-
ren Zuwendung, gleichsam der Erhorung®. — Der vierte Aufsatz in dieser Gruppe
befasst sich mit Ps 1 als Tor zum Psalter. Neben einer Charakterisierung des Ge-
rechten und des Frevlers in Ps 1 finden sich hier auch Uberlegungen zum Psalter
als Buch. Konkret analysiert Janowski die Paare von Seligpreisungen, die das
erste Psalmbuch erdffnen und abschlieBen (1,1; 2,12; 40,5; 41,2), und er be-
schreibt die inhaltliche Entwicklung von der Tora- und Davidsthematik der ers-
ten drei Psalmbiicher hin zum Konigtum Jahwes in den Psalmbiichern IV und V.

Der dritte Buchteil steht unter der Uberschrift ,,.Leben und Tod*. Zunichst un-
tersucht Janowski hier die Metapher von Licht und Finsternis. Unter Verweis auf
die kognitivistische Metapherntheorie stellt er dar, dass Metaphern nicht primér
als dsthetisch-sprachliche Gebilde anzusehen sind. Vielmehr handelt es sich um
eine fiir den Menschen grundlegende Art, die Welt zu verarbeiten. Metaphern
bringen Gefiihle, Stimmungen und Werteinstellungen zum Ausdruck, die auf ei-
ner, abstrakten Ebene nur schwer in Worte zu fassen sind. — In einem Aufsatz
iiber die Kostbarkeit des menschlichen Lebens arbeitet Janowski heraus, dass der
Wert des menschlichen Lebens eng mit der Frage der Zuwendung Gottes und
. insgesamt mit der Beziehung zwischen Gott und Mensch verkniipft ist. — Der
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nichste Beitrag ist religionsgeschichtlich ausgerichtet. Hier untersucht Janowski
das Verhiltnis des Jahwe-Glaubens zu Tod und Totenreich. Janowski geht davon
aus, dass der Glaube an Jahwe als Gott des Lebens urspriinglich keinen Bezug zu
den Toten hatte. Den Beginn einer , Kompetenzausweitung JHWHs hinsichtlich
des Totenreiches vermutet Janowski in einem vorexilischen Totenkult bei Israels
Kénigen. Greifbar werde die Entwicklung allerdings erst in den spitvorexili-
schen Texten von Chirbet el Kom und Ketef Hinnom. In den weisheitlich-
apokalyptischen Texten der spétnachexilischen Zeit sei sie zu voller Bliite ge-
langt. — Im letzten Aufsatz dieses Buchteils setzt sich Janowski mit dem Buch
Tod und Jenseits im Alten Agypten von J. Assmann auseinander.

Der vierte und letzte Buchteil besteht in.einem Aufsatz zur Hermeneutik des
biblischen Kanons, den Janowski sowohl von seiner entstehungsgeschichtlichen
als auch von seiner auslegungsgeschichtlichen Seite her betrachtet, wobei er die
aktuelle Diskussion in diesem Bereich rezipiert.

Ein besonderes Kennzeichen der Beitrige von Janowski ist der von der Sozio-
logie und Kulturanthropologie (z. B. Jan Assmann) geprigte Blickwinkel. Daraus
ergeben sich fiir die Arbeit am Alten Testament durchaus erhellende Einsichten.
Dies gilt z. B. fiir die Aufsiitze zu ,,Zeit und Raum®, die mir persénlich am meis-
ten zugesagt haben. Aber Janowski bietet auch dezidiert theologische Beitriige,
wie den zur Gottesebenbildlichkeit des Menschen. Positiv hervorheben méchte
ich auBerdem die Art und Weise, wie Janowski seine Argumentation an Beispiel-
texten entwickelt. Dies ist schon exegetisch interessant und macht die Argumen-
tation transparent. Religionsgeschichtliche und literarkritische Vorentscheidun-
gen bleiben dabei meist im Hintergrund, so dass man den Ausfithrungen auch
dann gut folgen kann, wenn man z. B. die zeitliche Einordnung anders vornimmt.
Eine deutliche Ausnahme dazu bildet allerdings der Beitrag zum Verhiltnis zwi-
schen Jahwe und dem Tod. Hier wird m. E. das Alte Testament zum religionsge-
schichtlichen Zeugnis reduziert. Es geht dann nur noch um sich entwickelnde
menschliche Vorstellungen von Gott, nicht aber um den Gott, der sich uns Men-
schen in der Schrift offenbart.

Julius Steinberg

Bernd Janowski und Kathrin Liess in Zusammenarbeit mit Niko Zaft (Hg.): Der
Mensch im alten Israel. Neue F orschungen zur alttestamentlichen Anthropologie,
Herders Biblische Studien 59, Freiburg i. Br. u. a.: Herder, 2009, Ln., IX, 646 S.,
€ 80,-

Der von Tiibinger Gelehrten initiierte Band nimmt éinen grundlegenden wie
wichtigen Themenbereich auf, dem in jiingerer Zeit verstirkte Beachtung zuteil
wird. Als Initialziindung fiir eine biblische bzw. alttestamentliche . Lehre vom
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Menschen* erwies sich der Band von Hans Walter Wolff, Anthropologie des Al-
ten Testaments (Miinchen: Kaiser, 1973), der mehrere. Auflagen erfuhr und als
Studienbuch eine betréchtliche Breitenwirkung entfaltete. Der hier vorzustellende
Aufsatzband trigt — wie der Untertitel anzeigt — Einsichten neuerer Forschung

zusammen. Die gegenwirtige Diskussionslage zeichnet sich dadurch aus, dass
eine alttestamentliche Anthropologie im Kontext des Alten Orients entfaltet und
dariiber hinaus das Gesprich mit unterschiedlichen geistes- wie naturwissen-
schaftlichen Disziplinen, die sich mit dem Menschen beschiftigen, gefiihrt wird.
Eine starke Prigung auf die Beitridge in diesem Sammelband geht von der , His-
torischen Anthropologie” aus. Es handelt sich um eine neue, transdisziplinire
Forschungsrichtung, welche die Grundphdnomene menschlichen Daseins in ihrer
historischen Verédnderlichkeit untersucht.

Die Struktur des Bandes ist derart, dass je drei Beitriige ,,Grundlagen legen
und ,.Kontexte* erdffnen. Den Hauptteil bilden anschlieBend ,,Themenfelder®,
die unter vier Subteile gefasst sind. Sdmtliche Teile werden von den Herausge-
bern eingefiihrt, die darin enthaltenen Essays vorgestellt und mit der Anfithrung
von Basisliteratur beschlossen. Die einzelnen Aufsdtze schlieBen ihrerseits je-
weils mit einem Literaturverzeichnis zur weiteren Vertiefung der Thematik. Der
Inhalt des umfangreichen Bandes prisentiert sich folgendermaBen:

I. Grundlagen: Dorte Bester und Bernd Janowski, ,,Anthropologie des Alten
Testaments. Ein forschungsgeschichtlicher Uberblick®, 3-40; Petra von Gemiin-
den, ,Methodische Uberlegungen zur Historischen Psychologie exemplifiziert
am Themenkomplex der Trauer in der Bibel und ihrer Umwelt*, 41-68; Martin
Rosel, ,,Der hebrdische Mensch im griechischen Gewand. Anthropologische Ak-
zentsetzungen in der Septuaginta®, 69-92.

II. Kontexte: Jan Assmann, ,,Konstellative Anthropologie. Zum Bild des Men-
schen im alten Agypten®, 95-120; Annette Zgoll, ,.Der betende Mensch. Zur
Anthropologie in Mesopotamien®, 121-140; Manfried Dietrich und Oswald Lo-
retz, ,,Gemeinsame ugaritische und hebridische Begriffe der menschlichen Ana-
tomie. Probleme der Lexikographie®, 141-178.

III. Themenfelder: 1. Der Begriff der Person: Bernd Janowski, ,,Anerkennung
und Gegenseitigkeit. Zum konstellativen Personenbegriff des Alten Testaments®,
181-211; Robert A. di Vito, ,,Alttestamentliche Anthropologie und die Konstruk-
tion personaler Identitédt™, 213—241; Paul A. Kriiger, ,,Gefiihle und GefiihlsduBe-
rungen im Alten Testament. Einige einfithrende Bemerkungen®, 243-262. 2. Die
Rolle der Geschlechter: Irmtraud Fischer, ,,Egalitir entworfen — hierarchisch ge-
lebt. Zur Problematik des Geschlechterverhiltnisses und einer genderfairen Anth-
ropologie im Alten Testament™, 265-298; Angelika Berlejung, ,,Kérperkonzepte
und Geschlechterdifferenz in der physiognomischen Tradition des Alten Orients
und des Alten Testaments®, 299-337; Dorothea Erbele-Kiister, ,,Korper, Sprache
und Geschlecht. Alttestamentliche Anthropologie als Diskursgeschichte des ge-
schlechtlichen Korpers®™, 339-361. 3. Die Sphire des Sozialen: Marianne Groh-
mann, ,,.Die Anfinge des Lebens. Anthropologische Aspekte der Rede von Ge-
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burt im Alten Testament®, 365-399; Shlomo Bunimovitz und Araham Faust,
,,Building Identity. Das Vierraumhaus und der ,Israelite Mind**, 401-418; Jan
Dietrich, ,,Uber Ehre und Ehrgefiihl im Alten Testament®, 419-452; Kathrin
Liess, ,,,Der Glanz der Alten ist ihr graues Haar® (Spr 20,29). Alter und Weisheit
in der alttestamentlichen und apokryphen Weisheitsliteratur®, 453—484. 4. Die
Wahrnehmung der Welt: Alexandra Grund und Bernd Janowski, ,,.Solange die
Erde steht ...°. Zur Erfahrung von Raum und Zeit im alten Israel®, 487-535; Sil-
via Schroer und Othmar Keel, ,,Die numinose Wertung der Umwelt in der Hebri-
ischen Bibel*, 537-590; Andreas Schiile, ,,Menschsein im Spiegel der biblischen
Urgeschichte®, 591-611; Annette Kriiger, ,,Der Mensch und seine Arbeit. Be-
merkungen zu einer anthropologischen Konstante®, 613-629. Stellen-, Sachregis-
ter und Autorenverzeichnis beschlieBen den Band.

Die Bedeutung des Themas ,Mensch* ist unbestritten, die Auswahl der The-
menfelder breit, und die Beitrige, die im Einzelnen hier nicht besprochen werden
konnen, sind kenntnisreich und instruktiv verfasst. Neben mit biblischer Anthro-
pologie bekannterweise verkniipften Themen findet man auch — jedenfalls fiir
den Rezensenten — diesbeziiglich neue Uberlegungen wie zur Physiognomie
(Berlejung) und zum Vierraumhaus (Bunimovitz/Faust). Mehrfach und zu Recht
wird darauf hingewiesen, dass der biblische Mensch gegeniiber modernem Ver-
stindnis weit weniger autark bzw. autonom, sondern eingebunden in vielfiltige
soziale und religiose Konstellationen zu fassen ist. Bei einem so groBen The-
menbereich lassen sich natiirlich stets Ergéinzungswiinsche anbringen. So hitte
»Der betende Mensch nicht nur einen mesopotamischen, sondern auch einen
alttestamentlichen Beitrag verdient. Dazu ist allerdings anzufiigen, dass Janowski
das Thema anderweitig, namlich in seinem viel beachteten Band Konflikigespr-
che mit Gott. Eine Anthropologie der Psalmen (Neukirchen-Vluyn: Neukirche-
ner, 2003/°2009), ausfiihrlich behandelt hat. Ein gewisses Unbehagen hatte der
Rezensent, wenn bei sensiblen Bereichen (z. B. die Gender-Diskussion) der Stoff
(zu) stark von modernen Problemfeldern (Fischer) oder (sprach)konstruktivi-
stisch (Erbele-Kiister) perspektiviert wurde. Beim Abstellen auf eine Historische
Anthropologie mit ihrer zeit- und kulturbedingten, pluralen Sichtweise stellt sich
zudem die grundsitzliche Frage, ob und wie eine solche mit einer normativ ge-
fassten biblisch-theologischen Anthropologie zu vermitteln ist. Auch der gegen-
teilige Ansatz, aufgrund biblischer Einsichten von anthropologischen Schop-
fungskonstanten auszugehen, scheint mir nicht erledigt zu sein, auch wenn die
gegenwirtige Diskussionslage, die sich ihrerseits nicht in einem ideologiefreien
Raum abspielt, einer solchen Sichtweise nicht giinstig gestimmt ist. Hier liegt
m. E. weiterer Klirungsbedarf vor. Den Autoren wie dem Herausgeber-Tandem
ist zu danken fiir einen nicht nur volumindsen, sondern auch inhaltlich reichen
Band. Er ldsst sich gut als Kompendium nutzen: Themen von ,Arbeit bis
»Zeit(lichkeit) lassen sich iiber das Sachregister erschlieBen, und abgehandelte
Schliisseltexte wie z. B. Gen 2f und Ps 8 findet man anhand des Stellenregisters.
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Auch evangelikale Exegeten und Theologen sind gut beraten, diesen Band nicht
auBer Acht zu lassen, sondern ihn in kritischem Bewusstsein zu nutzen.
Beat Weber

Jacques van Ruiten und J. Cornelis de Vos (Hg.), The Land of Israel in Bible,
History, and Theology. Studies in Honour of Ed Noort, Supplements to Vetus
Testamentum 124, Leiden: Brill, 2009, geb., XVII, 471 S., € 152,—

Anlisslich des 65. Geburtstags und der Emeritierung des Alttestamentlers Ed
Noort (Rijksuniversiteit Groningen) erscheint der vorliegende Sammelband, wel-
cher in zwei Teilen die Themenbereiche ,,Land in Josua und anderen Teilen des
Alten Testaments®, sowie ,,Land in Geschichte und Theologie* umfasst. Obwohl
24 von 27 Autoren dem deutschen und niederldndischen Sprachgebiet entstam-
men, sind bis auf vier Ausnahmen alle Beitrige auf Englisch verfasst.

Die ersten vier Beitrdge von Theo van der Louw (zu Jos 2), Michaél van der
Meer (Jos 6,2-25), Kristin De Troyer (Jos 10,13¢c) und Cornelius den Hertog
(Jos 13,2-5) fragen nach dem Verhéltnis von masoretischem Text und Septuagin-
‘ta. Mit Ausnahme von De Troyer kommen sie zu dem Ergebnis, dass die Septua-
ginta keine eigene kiirzere hebridische Vorlage nutzt, sondern den masoretischen
oder einen diesem sehr &hnlichen Text kiirzt.

Die literarkritischen Untersuchungen von Cornelis de Vos (zu Jos 18,1-10),
Mladen Popovi¢ (Jos 24), Christian Frevel (Num 21) und Klaas Spronk (Richter)
folgen dem allgemeinen Trend zur Spitdatierung und méchten diese fiir die von
ihnen untersuchten Texte belegen. Interessant sind Spronks zahlreiche Beobach-
tungen zu bewusst gestalteten Verbindungen des Richterbuchs zu seinen Nach-
barn, welche durchaus auch eine Ankniipfung Samuels an Richter untermauern
konnten. Raymond de Hoop mochte das Lied Deboras auf einen urspriinglichen
Bestand in Richter 5,14 zuriickfiihren.

Ganz von der ,,alten Schule® ist der Beitrag von Horst Seebass, welcher Rolf
Knierim den seltsamen Bruch zwischen Numeri 1—4 und 5-10 erkliren méchte.
Grund dafiir sei die um des Ausgleichs gegeniiber levitischem Ubergewicht ein-
gefiigte priesterliche Tradition 5,5-6,21. Man kann sich des Eindrucks nicht er-
wehren, dass die Frage nach strukturellen Ursachen ihm hier viel Arbeit und lite-
rarkritische Zersplitterung bis hinein in Verspartikel erspart hétte.

Erfreulicherweise finden sich neben Ute Neumann-Gorsolke (Wortstudie zu
YaD, vel. Gen 1,28; Jos 18,1), Gert Kwakkel (,,Land* in Hosea) und Patrick
Miller (,,Land* in den Psalmen) einige weitere theologisch fruchtbare Untersu-
chungen: Emke Keulen unterscheidet zwei Wege des Umgangs mit der Span-
nung, dass das Land manchmal in die Hand der Bésen gegeben wird. Hiob 9,24
klagt Gott an, Psalm 37 rechnet mit einer Verzogerung von Vergeltung. Klaus-
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Dietrich Schunck begriindet die Feindseligkeit des Tobija mit dem personlichen
Machtverlust, welchen dieser aufgrund der Ankunft Nehemias erfihrt.

Walter Dietrich befasst sich mit dem ,,Heiligen Ort*. Ein dhnliches Thema be-
handelt Riidiger Schmitt in seinem Beitrag zu baulichen Mahnmalen und Grenz-
steinen. Deren Funktion bestimmt er zum einen als Totengedenken (nicht -kult),
zum anderen in Anschluss an Jan Assmann als Mnemotop ,,Gedichtnisort.

Im Anschluss an Ed Noort pliddiert Eep Talstra (zu 1 Kon 22) fiir eine ,,biblical
theology in dialogue with Scripture* (371), welche einen synchron kanonischen
und einen diachron religionsgeschichtlichen Ansatz verbindet.

Der durch Jan Assmann aufgeworfenen These eines gewalttitigen Mono-
theismus auch im Alten Testament begegnet Rainer Albertz mit drei Argumen-
ten: (1) Es gehe in der religidsen Praxis Israels nicht um die Abschaffung anderer
Religionen, sondern um die Alleinverehrung Gottes (Monolatrie). (2) Gewalttitig
werde diese nur in Verbindung mit sozialen und politischen Absichten. Selbst
dann richte sich die Gewalt hauptsichlich gegen innere Feinde und die Verfiih-
rung des eigenen Volks. (3) Die Idee der Weltherrschaft eines allméchtigen Got-
tes fiihre nicht zwangslaufig zum Anspruch auf politische Weltherrschaft seines
Volks. Fiir Albertz richtet sich das ,,Erste Gebot* nicht gegen Gotter fremder Re-
ligionen, sondern gegen jede Art menschlicher Selbstvergstterung. Aufgrund
seiner Konstruktion der Geschichte Israels geht Albertz nicht auf das Problem
der Eroberung Kanaans ein.

Die vielleicht interessanteste These in diesem Band vertritt Ruth Kossmann in
Weiterfiihrung von Reinhard Kratz: Reich Gottes und Gesetz im Danielbuch und
im werdenden Judentum, in; Adam van der Woude (Hg.): The Book of Daniel in
the Light of New Findings, Leuven: LUP 1993, 435-479. Demnach erfahre der
Gottesbegriff Israels bei Daniel eine synkretistische Weiterentwicklung. Der Ver-
fasser des Danielbuchs glaube nicht mehr an den Gott, wie er im iibrigen Alten
Testaments beschrieben wird, sondern an einen von Zarathustra in der zoroastri-
schen Religion dargestellten Gott: ,,Die mégliche, ja, wahrscheinliche Identitit
des Gottes Daniels mit dem persischen Gott Ahura Mazda ist offensichtlich®
(244). Diese Uberlegungen sind von groBer Tragweite: Der Unterschied zwi-
schen Israel und Judentum wiire damit als Unterschied zwischen Jahwe und Ahu-
ra Mazda definiert. Jesus Christus wire der Konig des ,,Reichs eines dem We-
sen nach zoroastrischen Gottes. Die These Kossmanns ist hichst spekulativ, da
von der Literatur aus der Perserzeit ,.kaum etwas iibrig geblieben ist* (239). Die
persische Theologie mag alttestamentlichen Autoren die Notwendigkeit vor Au-
gen gestellt haben, bestimmte Merkmale Jahwes in Abgrenzung gegen Gétter
wie Ahura Mazda stéirker zu betonen. Dies ist jedoch kein Synkretismus. Die
Aussagen des Danielbuchs selbst jedenfalls bezeugen weder eine Spatdatierung,
noch den Einfluss babylonischer oder persischer Religion auf den Gott Israels
(im Gegenteil: umgekehrt!).

SchwerpunktmiiBig auBerhalb des Alten Testaments verorten sich die Beitrige
von Jacques van Ruiten zu Jubilden 14 (in Vergleich mit Gen 15f), Florentio
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Martinez zum Motiv des ,,neuen Jerusalem™ in Qumran und Neuem Testament,
sowie George van Kooten zur historischen Deutung der in Daniel (9,27; 11.31;
12,11; vgl. 8,11-14) beschriebenen Tempelentweihung vor allem bei Josephus
(auf Antiochus und Nero) und Hieronymus (auf Antiochus und typologisch auf
den Antichristen) in Auseinandersetzung mit dem heidnischen Philosophen
Porphyrius.

Fiir Ton Hilhorst eriibrigt sich die Frage, ob der ,Berg der Verkldrung* Tabor
Hermon ist, da er die Erzahlung fiir fiktiv hélt.

Erschreckend, aber auch enthiillend sind die Ergebnisse der Untersuchung
iiber ,Josua im Urteil einiger Freidenker” von Cornelis Houtman. In den kaum
mehr bekannten Schriften von vier Vorldufern moderner Bibelkritik (Jean Mes-
lier, Hermann Samuel Reimarius, Alexander de M. und Léo Taxil) schldgt dem
Leser statt objektiver Distanz Hass, Verachtung und Spott entgegen. Josua sei
der gros[s]te StraBenrduber®, ,der eine[n] Galgen und Rad verdient* (345). Thre
Kritik richtet sich gegen die Gewalt, das Gottesbild und die Glaubwiirdigkeit der
Erzidhlungen. :

Der Band endet mit auferbiblischen Beobachtungen zur Faszination Israels
auf Pilger (C. H.J. de Geus) und zu Motiven in der Dichtung von Beduinen
(Eveline van der Steen), sowie einer Bibliographie Ed Noorts und einem ausfiihr-
lichen Verzeichnis von zitierten Bibelstellen und antiken Quellen.

Siegbert Riecker



Neues Testament

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwis-
senschaft

Stanley E. Porter, Christopher D. Stanley: As it is Written. Studying Paul's Use of
Scripture, SBL.SS 50, Leiden: Brill, 2008, zeb. X1, 376 5., €125

Die Verwendung des Alten Testaments im Neuen Testament und ihre Bedeutung
haben sich in den vergangenen zwei Jahrzehnten zu einem gewichtigen und aus
evangelikaler Perspektive begriiBenswerten Schwerpunkt neutestamentlicher
Wissenschaft entwickelt. Dies zeigt sich an einer kaum mehr zu iibersehenden
Fiillle von Aufsitzen und Monographien. Von diesen Verottfentlichungen hebt
sich der vorliegende Sammelband in positiver Weise ab. Neben einigen exempla-
rischen Einzelstudien geben die ersten acht Beitriige einen hervorragenden Uber-
blick iiber alle wichtigen Aspekte dieser Fragestellung und fiihren kompetent und
versténdlich in die komplexen historischen, literarischen und methodologischen
Fragen sowie in die neuere, griBtenteils englischsprachige Forschung zu diesem
Thema ein.

Einige der Beitriige gehen auf das Seminar Paul and Scripture der amerikani-
schen Society of Biblical Literature zuriick. Die ersten vier, einfiihrenden Bei-
trage wurden speziell fiir den Band geschrieben (,,We also wanted to provide
readers with a useful overview of current scholarly study of Paul’s use of Scrip-
ture, so we invited the contributors ... to write essays that offered general intro-
ductions to four of the broad categories of Pauline engagement with Seripture®,
VID).

Teil eins besteht aus einem einleitenden Aufsatz ,,Paul and Scripture: Charting
the Course” (3-12), in dem C. D. Stanley einen knappen Forschungsiiberblick
gibt und in die folgenden Beitriige einfiihrt.

Die vier Beitrdge in Teil zwei gelten den methodischen Fragen, die sich aus
den vier Arten der paulinischen Bezugnahme auf das AT ergeben: 1. S. Moyise,
»Quotations® (15-28; explizite Zitate); 2. S. E. Porter, ,,Allusions and Echoes*
(29-40); 3. R.E. Ciampa, »Scriptural Language and Ideas* (41-57); Ver-
wendung biblischer Ausdriicke und Ideen wie Gesetz, Bund, Prophet; ,,Our task
here is to consider Paul’s general use of biblical language and ideas, when not
citing, alluding to, or echoing specific Old Testament text(s)” (41); und 4.
S. DiMattei, ,,Biblical Narratives* (59-93); Aneignungen alttestamentlicher Er-
zdhlungen; hauptsichlich zu den paulinischen Typologien, Einbettung des pauli-
nischen Zugangs zu biblischen Erzihlungen in den Kontext frithjiidischer Her-
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meneutik; ,,Paul’s scriptural hermeneutic shares more affinities with first-century
Jewish hermeneutical principles than with later typological exegesis™ (93).

Teil drei, Paulus und seine Horer, untersucht historische Fragen, die sich aus
dem Schriftgebrauch des Paulus ergeben: 1. S. E. Porter, ,,Paul and His Bible:
His Education and Access to the Scriptures of Israel* (97-124); 2. C. D. Stanley,
»Paul's ,Use® of Scripture: Why the Audience Matters® (125-155); ,,... argues
that Paul framed his biblical references for an audience consisting largely of illit-
erate Gentiles who knew only as much Scripture as they might have learned
through oral instruction within the Christian community (11); sowie 3.
B. N. Fisk, ,,.Synagogue Influence and Scriptural Knowledge among the Chris-
tians of Rome* (157-185); ,,... examines the effect of envisioning Paul’s in-
tended audience as having a strong background in Judaism, whether as former
,God-fearers or through their continuing association with the synagogue® (11).
Die Aufsitze von Stanley und Fisk zeigen, wie unterschiedliche Rekonstruktio-
nen der Adressaten des Paulus und deren Kenntnisse des AT das Verstdndnis des
Schriftgebrauchs des Paulus sowie seiner Funktion nachhaltig beeinflussen.

Teil vier gilt dem intertextuellen Hintergrund des Paulus: D. A. Campbell,
»The Meaning of dikaiosune theou in Romans: An Intertextual Suggestion®
(189-212) und N. Elliott, ,,,Blasphemed among the Nations*: Pursuing an Anti-
Imperial ,Intertextuality‘ in Romans® (213-233; ein speziell romischer Hinter-
grund fiir die wiederholten Hinweise auf Gottes Gnade). Diese Aufsétze zeigen,
welche Folgen die Annahmen bzw. Rekonstruktionen unterschiedlicher intertex-
tueller Hintergriinde fiir die Aussagen iiber Gottes Handeln (Gerechtigkeit und
Gnade) im Romerbrief nach sich ziehen. Campbells und Elliotts Beitridge be-
leuchten die Komplexitit des Versuches, den intertextuellen und ideologischen
Hintergrund des paulinischen Gebrauchs biblischer Begriffe zu bestimmen.

Teil fiinf, ,,,Paul and Scripture® through other eyes®, bietet Einblicke in ,,non-
traditional methods to investigate Paul’s engagement with the biblical text* (11):
M. D. Given, ,,Paul and Writing“ (237-259); J. Punt, ,Paul and Postcolonial
Hermeneutics: Marginality and/in Early Biblical Interpretation® (261-290) und
K. Ehrensperger, ,,Paul and the Authority of Scripture: A Feminist Perception®
(291-319). Bibliographie (312-350) und verschiedene Register schliefen den
Band ab.

Die einfithrenden Aufsitze des Bandes bieten einen ausgezeichneten Uber-
blick fiir Forscher und Studierende, der einen leichten Einstieg und Orientierung
in einem spannenden Gebiet gegenwirtiger neutestamentlicher Wissenschaft er-
mdoglicht.

Christoph Stenschke
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2. Einleitungswissenschaft

Donald A. Carson, Douglas J. Moo: Einleitung in das Neue Testament, Mit ei-
nem Geleitwort von Rainer Riesner, Gielen: Brunnen, 2010, geb., 925 8.,
£69,95

Die englischsprachige Originalausgabe (2. grundlegend iiberarbeitete Auflage
2005; Erstauflage 1992) hat sich im Laufe der Zeit zu einem regelrechten Stan-
dardwerk entwickelt. Es ist dem Brunnen Verlag zu danken, dass er dieses Buch
nun in deutscher Sprache herausgibt. Die Ubersetzer haben sich dabei sehr eng
an die Vorlage gehalten. Lediglich die ohnehin reichen Literaturangaben wurden
im Blick auf die deutschsprachigen Veroffentlichungen ergiinzt und zum Teil
auch in die FuBlnoten mit eingearbeitet. So ist z. B. an etlichen Stellen ein direk-
ter Vergleich mit der Einleitung von Udo Schnelle méglich.

Der Aufbau des Buches folgt weitgehend einem Schema, das auch bei anderen
Werken zu finden ist. Nach einer (in der Regel ziemlich kurzen) bibelkundlichen
Erschlieung der jeweiligen neutestamentlichen Biicher werden die klassischen
Fragen der Einleitungswissenschaft behandelt. Hinweise zum textkritischen Be-
fund (so kommen z. B. die Autoren zu dem Schluss, dass Mk 16,9-20 vermutlich
nicht zum urspriinglichen Evangelium gehérte, 225), die Geschichte der Auf-
nahme des jeweiligen Buches in den Kanon und ein kurzer Forschungsiiberblick
runden den jeweiligen Abschnitt ab. Theologische Grundziige werden in der Re-
gel nur kurz dargelegt, hier verweisen die Autoren dann auf die weiterfiihrende
Literatur. Andere Autoren wie z. B. Pokorny und Heckel beschreiten einen ande-
ren Weg und gehen wesentlich ausfiihrlicher auf die Theologie ein, kiirzen aber
an anderer Stelle, um den Umfang nicht allzu sehr anschwellen zu lassen. Das
Vorgehen von Carson und Moo hat aus meiner Sicht den Vorteil, dass die Einlei-
tungsfragen in der gebotenen Griindlichkeit diskutiert werden konnen, damit dem
Leser deutlich wird, warum die Autoren zu dem jeweiligen Ergebnis kommen.
Das zeigt sich z. B. bei den Fragen nach dem Verfasser einer Schrift oder nach
der Abfassungszeit. So werden die bekannten Hinweise des Papias zu der Entste-
hung der Evangelien nicht nur genau aufgefiihrt, sondern durch die Beschrei-
bung, wie diese Auﬁerungen in der wissenschaftlichen Diskussion aufgenommen
und bewertet wurden. Damit kann sich der Leser selbst ein Bild machen, ob es
anzunchmen ist, dass hinter den Evangelien Apostel oder deren Begleiter stehen.
Auf etwa 30 Seiten (274ff) legen die Autoren dar, warum es fiir sie wahrschein-
lich ist, dass der Zebedaide Johannes das vierte Evangelium geschrieben hat.
Auch bei den Briefen des NT kommen Carson und Moo immer wieder zu dem
Schluss, dass eine héufig postulierte Pseudepigraphie so nicht anzunehmen sei.
Die Ergebnisse der beiden Autoren spiegeln sicher nicht das wider, was im
deutschsprachigen Raum ,,common sense* ist. An dieser Stelle sei auch darauf
verwiesen, dass ihrer Meinung nach die Synoptiker vor 70 n. Chr. und sowohl
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der Galater- wie auch der Jakobusbrief auf die Zeit vor dem Apostelkonzil in Je-

rusalem zu datieren sind. Wenn man zu einem anderen Ergebnis an der einen -
oder anderen Stelle gelangen sollte, so kommt man aber nicht umhin, sich mit der

stets gut begriindeten sowie sachlich und fair vorgetragenen Argumentation aus-

einander zu setzen.

Besonders zu erwithnen ist noch das Kapitel zur synoptischen Frage. Gerade
der Forschungsiiberblick lisst erkennen, wie intensiv und auch kontrovers diese
Frage im englischen Sprachraum diskutiert wird. Dennoch bietet ihrer Meinung
nach die Zwei-Quellen-Theorie die beste Gesamterklarung fiir den erhobenen
Befund, auch wenn sie teilweise mit wechselnden Abhéngigkeiten rechnen und
somit ,,Warnschilder aufstellen* (123), dass diese Theorie mit der gebotenen
Vorsicht angewandt werden muss.

Abgerundet wird die Einleitung mit einer fiberaus gelungenen kleinen Einfiih-
rung in methodische Fragestellungen sowie einem Uberblick zu ,,namhaften Ge-
lehrten, Richtungen, Themen und Forschungsansitzen ..., die die Erforschung
des NT gepriigt haben.” Diese etwa 60 Seiten sind als Erstinformation fiir Stu-
dienanfianger sehr zu empfehlen!

Ein mehr als 900 Seiten starkes sowie solide gebundenes und nahezu € 70 teu-
res Buch auf den Markt zu bringen, ist vermutlich fiir den Verlag eine groBe
wirtschaftliche Herausforderung. Als Leser kann man dem Verlag nur dankbar
sein, dass er dieses Wagnis eingegangen ist. Wer sich iiber die Einleitungsfragen
umfinglich informieren mochte, der kommt an diesem wichtigen Werk der bei-
den amerikanischen Neutestamentler nicht vorbei.

Michael Schrider

Albert Fuchs: Defizite der Zweiquellentheorie, Frankfurt a. M.: Peter Lang, 2009,
br., 258 S., € 45,50

Erst am Schluss der Monografie merkt der Leser auf Grund der Inhaltsverzeich-

nisse von Bd. 1-6 (255ff), dass es sich bei dem Werk eigentlich um Bd. 6 der

Reihe ,,Spuren des Deuteromarkus® desselben Autors handelt, deren erste fiinf
Binde beim LIT Verlag erschienen waren. Doch sowohl das ,.Vorwort” (7-11)

als auch die ,,Einfiihrung* (13-27), welche beide inhaltlich eher eine Art Schluss-

folgerung darstellen, setzen offenbar die ersten fiinf Bénde, wenn nicht sogar den
Hauptinhalt von Bd. 6 voraus, obwohl das nicht erwihnt wird.

Beim Hauptteil des Buches geht es darum, Schwachpunkte aufzuzeigen, wel-
che Fuchs bei Vertretern der Zweiquellentheorie feststellt. Dabei handelt es sich
im ersten Kapitel (29-87) um Ingo Broer, Walter Radl und Udo Schnelle, im
zweiten Kapitel (89-111) um John S. Kloppenborg, im dritten Kapitel (113-144)
um Christian Miinch, im vierten Kapitel (145-157) um David A. DeSilva, im
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fiinften Kapitel (159-168) um Larry W. Hurtado, im sechsten Kapitel (169-193)
um Robert H. Stein und im siebten Kapitel (195-237) um Hans Klein. Dass diese
einzelnen Beitrige bereits frither publizierte Aufsitze (in der SNTU-Reihe) mit
gleichen Titeln darstellen und inwiefern diese Aufsitze aktualisiert wurden, wird
nicht erwihnt. Auffallend ist jedenfalls die Bemerkung zum Kommentar von
Klein zum Lukasevangelium, dass dieser ,,vor wenigen Tagen ... (20.12.2005)*
erschienen sei (195).

Bereits im ,,Vorwort™ bemerkt Fuchs, dass die .,,Anhéinger aller moglichen sy-
noptischen Quellenhypothesen ... in Anbetracht der major agreements vor der
Tatsache® stiinden, ,,ihre Systeme und Lésungen neu iiberdenken und u. U. we-
sentlich revidieren zu miissen® (8). Weder sei ,.das kanonische Mk die Grundlage
des Mt und Lk, sondern ein in vielem iiberarbeitetes und weiterentwickeltes
MKkEyv (Deuteromarkus)®, noch treffe es zu, ,.dass Q erst von Mt und Lk in ihre
Evangelien eingearbeitet worden wére* (7). Denn ein ,,wichtiger und umfangmé-
Big gar nicht so unbedeutender Teil dieses Q-Stoffes* habe ,,lingst Deuteromar-
kus zur Verfiigung" gestanden und sei von ihm in die ,,Mk-Tradition* eingefiigt
worden, ,.sodass die von der Zweiquellentheorie vertretene Einheit des Q-
Dokumentes sich als Fehlvorstellung herausstellt* (7).

Es geniigt, im Folgenden auf ein Beispiel einzugehen, das zeigt, wie Fuchs mit
den Vertretern der Zweiquellentheorie umgeht: Nach der allgemeinen Kritik geht
Fuchs zuerst auf Ingo Broers , Einleitung in das Neue Testament* (Bd. 1, 1998)
ein. Dabei stoBt er ,,auf eine altbekannte, wenn auch sehr irrefithrende und fal-
sche Erkldrung®, ndmlich dass Matthdus und Lukas in der Reihenfolge immer
dann iibereinstimmten, wenn sie mit Markus iibereinstimmten (29-30). Diese
Behauptung sei ,,weder fiir den Stoff der reinen Mk-Uberlieferung (triplex tradi-
tio) richtig* noch kénne das ,,in Bezug auf parallele Einschiibe von Q-Material in
das MkEv behauptet werden (30). Diese Beschreibung der Phéinomene sei
~ndmlich nicht blof ungenau, weil Mt und Lk mehrere gemeinsame Auslassun-
gen von Mk-Stoff bieten, sondern auch falsch, weil es gar nicht so wenig paralle-
le Einschiibe von Q-Material (nach der Terminologie der Zweiquellentheorie) in
den MKk-Stoff gibt, der hier iiberhaupt nicht zur Sprache kommt“ (30). Fuchs
~ wirft Broer vor, wenn dieser z. B. in Lk 9,51-18,14 ,groRe Einschiibe* zum
»MK-Stoff* sieht (30), ,,in kaum vorstellbarer Weise die wissenschaftliche Litera-
tur zu diesem Thema auBer Betracht” zu lassen (31).

Spéter bemerkt Fuchs, dass ,.die chreinstimmung in Unkenntnis bzw. Ableh-
nung neuer Herausforderungen ... noch nie ein guter Ratgeber gewesen [sei]
bzw. ein Argument dafiir, auf dem rechten Weg zu sein (236). Ahnliche Kritik
vor allem in Bezug auf die Zweiquellentheorie begegnet dem Leser an vielen
Stellen des Buches.

Der eigentliche Zweck des Buches von Fuchs ist offensichtlich, Schwachstel-
len der Zweiquellentheorie aufzuzeigen, um seine eigene Deuteromarkusthese zu
untermauern. Das ist zweifelsohne in mancher Hinsicht gelungen, zumindest was
den ersten Aspekt betrifft. Insofern sollte jeder, der sich mit der Synoptischen
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Frage beschiiftigt, das Buch gelesen haben. Dieser Zweck, der allerdings so nicht
direkt zum Ausdruck gebracht wird, erkldrt auch, warum der Verfasser bei den
Referenten jeweils (fast) nur dann etwas Positives findet, wenn sie seine Deute-
romarkusthese bekréftigen.

Was den Ton betrifft, mit der Fuchs die besprochenen Werke beurteilt, so wi-
re mehr Sachlichkeit angebracht. Wenn Fuchs z. B. mit dem Begriff , Spott* rea-
giert (so S. 19), wobei die sachlichen Argumente zumindest an dieser Stelle aus-
bleiben (was sich dhnlich immer wieder wiederholt), so sind damit die ,,Gegner"
noch nicht widerlegt.

Zudem miisste mit gleichem Mafstab, mit dem der Verfasser die Vertreter der
Zweiquellentheorie beurteilt, auch die eigene Position hinterfragt werden. Dann
wiirde sich z. B. zeigen, dass viele Tatsachen die von Fuchs so konsequent ver-
tretene Deuteromarkusthese stark in Frage stellen (so z. B. die vielen Uberein-
stimmungen zwischen Lukas und Markus gegeniiber Matthdus einerseits und
zwischen Matthdus und Markus gegeniiber Lukas andererseits) und dass die
Markusprioritdt gar nicht so absolut bewiesen ist, wie die Zweiquellentheorie
meint, auch wenn das fast der einzige Punkt ist, den Fuchs als ,Ergebnis® der
Zweiquellentheorie nicht nur stehen ldsst, sondern fest unterstreicht, da ansonsten
auch seine eigene Theorie ganz und gar in Frage gestellt wire. Und im Gegensatz
zur Annahme von Fuchs stellt eine sorgféltige Untersuchung der parallelen Rei-
henfolge durchaus die Markusprioritit in Frage. Gleichwohl kann das Buch als
Ergebnis einer ﬂelﬁlgen und langjéhrigen Forschungsarbeit sehr empfohlen wer-
den.

Jacob Thiessen

Jorg Frey, Clare K. Rothschild, Jens Schréter (Hg.): Die Apostelgeschichte im
Kontext antiker und friihchristlicher Historiographie, BZNW 162, Berlin: de
Gruyter, 2009, Ln., X, 703 S., € 149,95

Der vorliegende Band geht auf ein Symposium zuriick, das im Mirz 2007 in
Miinchen stattfand, mit dem Ziel, die ,,Diskussion um den Ort der Apostelge-
schichte im Rahmen der antiken Historiographie® fortzufithren und dabei gleich-
zeitig die deutsche und nordamerikanische Acta-Forschung stirker zu vernetzen
(Vorwort, S.V). Nicht jeder der finfundzwanzig Aufsitze wurde auf der
Miinchner Konferenz vorgetragen; eine grofiere Zahl von Beitriigen wurde hin-
zugefiigt, um ein vollstdndigeres ,,Panorama der Kontexte der lukanischen Histo-
riographie* vorlegen zu kdnnen.

Zwei Aufsiitze leiten den Band ein. Jorg Frey (,,Fragen um Lukas als ,Histori-
ker‘ und den historiographischen Charakter der Apostelgeschichte®, 1-26) skiz-
ziert die Forschungslage zu den Fragen der historischen Zuverldssigkeit, der



Rezensionen Neues Testament 257

theologischen Legitimitit, der Gattung und des theologischen Programms der
Apostelgeschichte. Jens Schroter (,,Zur Stellung der Apostelgeschichte im Kon-
text der antiken Historiographie™, 27-47) geht von der Pramisse aus, die von vie-
len Forschern geteilt wird, dass man die Apostelgeschichte sinnvoll im Kontext
der antiken Geschichtsschreibung interpretieren konne. Versuche, die Apg als
Roman (R. I. Pervo) oder als Biographie (C. H. Talbert) zu interpretieren, haben
nicht iiberzeugt; die dokumentarische Tatsachentreue der lukanischen Darstel-
lung miisse jedoch in den Zusammenhang der Absicht und Darstellungsweise des
Lukas gestellt werden, der eine Darstellung der ersten Phase der Geschichte des
Wirkens der Zeugen des auferweckten und erhohten Jesus darbiete. Letzteres
wird weder von R. Riesner oder C. Hemer noch von den Autoren des mehrbindi-
gen Sammelwerks The Book of Acts in Its First Century Seiting bestritten, wie
Schroter behauptet.

Fiinf Aufsitze sind den israelitischen und frithjiidischen Kontexten gewidmet.
Thomas R&mer behandelt ,Die Anfinge juddischer Geschichtsschreibung im
sogenannten Deuteronomistischen Geschichtswerk™ (51-76), die er charakteri-
siert als ,,theologische Konstruktion der Vergangenheit, die dazu dient, die Ge-
genwart verstéindlich zu machen®* (76). Martin Meiser skizziert ,,Historiographi-
sche Tendenzen in der LXX* (77-100). Er konstatiert ein lediglich ,,mageres Er-
gebnis™ (100) fiir den Versuch, diese Tendenzen mit der Arbeitsweise des Lukas
zu vergleichen. Gregory Sterling (,.,Do You Understand What You are Reading?*
The Understanding of the LXX in Luke-Acts®, 101-118) behandelt die Predigt
des Paulus im pisidischen Antiochien (Apg 13, 16-41) anhand der Frage, ob der
Autor frithere jiidische Nacherzihlungen von LXX-Texten gekannt hat. Daniel
Schwartz vergleicht das Erste und Zweite Makkabierbuch mit der Apostelge-
schichte (,,Circular or Teleological, Universal or Particiular, With God or
Without?, 119-129) und kommt zu folgendem Ergebnis: Wenn man die Uber-
zeugung von 1 Maklk, dass die Welt ein grundsitzliches Problem hat und Korrek-
tur braucht, nicht nur auf Judéa, sondern auf die Welt anwendet, und mit der Be-
tonung von 2 Makk verbindet, dass Gott in der Welt agiert, dass Religion ohne
Staat auskommen kann und dass Heiden toleriert werden kénnen, dann kann man
in der Tat bei einem Werk wie der Apostelgeschichte landen. Manuel Vogel ver-
gleicht ,, Traumdarstellungen bei Josephus und Lukas® (130-156); Wahrend Jo-
sephus das breite Spektrum an Traum- und Visionsdarstellungen ausschopft, die
man in der griechisch-romischen Geschichtsschreibung findet, greift Lukas auf
diesen motivischen Fundus nur sehr selektiv zuriick. Visionen und Triume sind
gemil Apg 2,17-21 Initiativen des Heiligen Geistes und deshalb als ,,menschli-
che Moglichkeit” uninteressant.

Ebenfalls finf Aufsitze sind griechisch-romischen Kontexten gewidmet. Joa-
chim Molthagen behandelt ,,Geschichtsschreibung und Geschichtsverstindnis in
der Apostelgeschichte im Vergleich mit Herodot, Thukydides und Polybios“
(159-181): Trotz Unterschieden im Geschichtsverstindnis, in der Wahl der
Thematik und in der Art der Darstellung und der Intentionen gehért die Apg zur
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,.Gesamterscheinung der antiken Historiographie™ (181). Martin Hose skizziert
~die Formen der hellenistischen Geschichtsschreibung (,,,Exzentrische‘ Formen
der Historiographie im Hellenismus®, 182-213) und zeichnet die Tendenz nach,
um der Leserwitksamkeit willen von dem Typus der Gattung Geschichtsschrei-
bung abzuweichen, das Thukydides und Polybios entwickelt hatten; so lassen
sich Strukturiibernahmen z. B. aus der Tragddie und aus der Biographie erkliren,
ebenso die zunehmende Einbindung fiktionaler Elemente. Der Beitrag von Stefan
Krauter (,,Vergils Evangelium und das lukanische Epos? Uberlegungen zu Gat-
tung und Theologie des lukanischen Doppelwerkes®, 214-243) ist eine kritische
Auseinandersetzung mit der Harvard-Dissertation von Marianne Palmer Bonz
(The Past as Legacy: Luke-Acts and Ancient Epic, Fortress, 2000), ohne aus-
schlieBen zu wollen, dass man das lukanische Werk und Vergils Aeneis trotz Dif-
ferenzen der Gattung aufeinander beziehen und z. B. gemeinsame geschichts-
theologische Aspekte erkennen kann. Manfred Lang (,.Der bonus dux. Tacitus’
Agricola und der lukanische Paulus®, 244-276) vergleicht die Darstellung des
Lebens von Julius Agricola durch Tacitus mit der Paulusdarstellung des Lukas,
und findet Parallelen in der Gattung (historiographisches und biographisches In-
teresse) und Konzeption (die exemplarische Person als mogliche Identifikations-
figur). Clare Rothschild (,,Irony and Truth: The Value of De Historia Conscri-
benda for Understanding Hellenistic and Early Roman Period Historiographical
Method*, 277-291) versucht zu zeigen, dass die historiographischen Kriterien,
die Lucian von Samosata in seiner Schrift ,,Wie man Geschichte schreiben soll*
darlegt, in einem ironischen Kontext verstanden werden miissen. Das Bestreben,
tatséichliche Ereignisse darzustellen, bleibt das Ideal auch der hellenistischen His-
toriker, die sich jedoch nicht scheuten, gleichzeitig unterhaltende und sensationa-
listische Ziele zu verfolgen.

Sechs Aufsdtze beschiftigen sich mit frithchristlichen Kontexten. Heike
Omerzu (,,Spurensuche: Apostelgeschichte und Paulusbriefe als Zeugnisse einer
ephesischen Gefangenschaft des Paulus®, 295-326) sammelt und bewertet die
Argumente fiir die von vielen Neutestamentlern angenommene Gefangenschaft
des Paulus in Ephesus, mit dem Ergebnis ,,wahrscheinlich, wenn auch nicht ...
gesichert” (325). Der Beitrag von Roland Kany (,,Warum fand die Apostelge-
schichte keine Fortsetzung in der Antike? Elf Thesen zu einem ungeldsten Prob-
lem®, 327-348) ist zwar spekulativ, arbeitet jedoch wichtige Charakteristika der
Apg heraus. Zum Beispiel: Die Apostelgeschichte hat mit ihrem Abschluss ihr
Ziel erreicht, ,es kann und muss eigentlich nichts mehr folgen® (334); die Apg
folgt keiner traditionellen Gattung, die unabhdngig von ihr hitte fortgesetzt wer-
den koénnen (338); im zweiten und dritten Jahrhundert fehlte der christlichen Be-
wegung das dominierende Zentrum, das eine zusammenhingende historische
Erzihlung hervorbringen konnte (341). Frangois Bovon untersucht ,.Die kanoni-
sche Apostelgeschichte und die apokryphen Apostelakten® (349-379), Christo-
pher Mount den Kontext der apostolischen Tradition (,,Luke-Acts and the Inves-
tigation of Apostolic Tradition: From a Life of Jesus to a History of Christiani-
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ty*, 380-392), Andreas Miiller ,,Eusebs Rezeption der Apostelgeschichte in der
Vita Constantini (393—417), und Paul Holloway den Schluss der Kirchenge-
schichten von Euseb und Theodoret von Cyrrhus (,JInconvenient Truths: Early
Jewish and Christian History Writing and the Ending of Luke-Acts®, 418-433).
Holloway’s These, das Ende des Paulus habe der theologischen Geschichte des
Lukas widersprochen und sei deshalb mit dem abrupten Schluss der Apg ausge-
blendet worden, ist eine von vielen, jedoch weniger {iberzeugenden Erkldrungen.

Sieben Aufsétze sind der Gattung und Konzeption der Apg gewidmet. Detlev
Dormeyer (,,Die Gattung der Apostelgeschichte®, 437-475) folgert nach einem
Uberblick iiber die Gattungsdiskussion, die Apg sei ,.eine pathetische, biographi-
sche Universalgeschichte in gehobenem rhetorischem Stil* (475). Michael Wol-
ter (,,Die Proomien des lukanischen Doppelwerkes®, 476-494) arbeitet die Ge-
meinsamkeiten und Unterschiede von Lk 1,1-4 und Apg 1,1-2 heraus. Arthur
Droge (,,Did ,Luke*® Write Anonymously? Lingering at the Threshold*, 495-517)
argumentiert, die lukanischen Prologe reprisentierten eine fiktionale Selbstvor-
stellung eines anonymen Autors, die auch mit der (pseudonymen) Autorfiktion
der Wir-Stiicke nicht aufgeldst werden kénne. Hubert Cancik beschreibt ,,Das
Geschichtswerk des Lukas als Institutionsgeschichte™ (519-538), in dem sich das
Leben des Stifters (Jesus) in der Geschichte des Wirkens seiner Anhdnger fort-
setze. Friedrich Avemarie (,,Acta Jesu Christi. Zum christologischen Sinn der
Wundermotive in der Apostelgeschichte®, 539-562) interpretiert die Apg eben-
falls als Fortsetzung der Geschichte Jesu ,,unter den verdnderten Voraussetzun-
gen, die durch seine Auferstehung und ErhShung zur Rechten Gottes geschaffen
sind” (543). Bettina Rost (,,Das Aposteldekret im Verhéltnis zur Mosetora: Ein
Beitrag zum Gottesvolk-Verstidndnis in der Apostelgeschichte, 563-604) be-
handelt Apg 15 im Zusammenhang der lukanischen Ekklesiologie. Enno Edzard
Popkes (,,Die letzten Worte des lukanischen Paulus®, 605-625) interpretiert Apg
28,25-28, mit dem Schluss, dass die Verstockungsvorstellung im Kontext missi-
onarischer Bemiihungen um das jiidische Volk sowohl Analogien als auch Diffe-
renzen aufweise, was sich durch die Tatsache erkldren lasse, dass sich die herme-
neutischen Pramissen des Autors der Apg ,.grundlegend* von denen des Heiden-
apostels unterscheide (625), und dem Rat, Reflexionen zur heilsgeschichtlichen
Stellung Israels an die ,,Worte der Hoffnung* von Paulus zu binden. Dabei solle
man nicht vergessen, dass Paulus es nicht bei Worten belief, sondern Juden per-
sonlich und konkret einlud und aufforderte, an Jesus als Messias zu glauben und
Gott zusammen mit Bekehrten aus dem Heidentum in einer Gemeinde anzubeten
und zu dienen; es war genau diese Mission, die ihm die Feindschaft jiidischer
Verantwortungstridger und die jahrelange Gefangenschaft in Cisarea und Rom
eingetragen habe.

Das Ziel einer groBeren Vernetzung deutscher und nordamerikanischer Acta-
Forschung wurde erreicht, allerdings ist ein etwas eingeschriinktes ,,Netz* ent-
standen. Die nordamerikanischen Beitrige stammen von Frangois Bovon (friiher
Genf, dann Harvard), Arthur Droge (University of Toronto), Paul Holloway
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(University of the South), Clare Rothschild (Lewis University), Christopher
Mount (DePaul University) und Gregory Sterling (Notre Dame). Bovon ist ein
ausgewiesener Lukaskenner (mit einem dreibandigen Kommentar zum Lukas-
evangelium), Sterling hat 1992 eine Arbeit zur lukanischen Historiographie ver-
offentlicht, Rothschild im Jahr 2004. Man vermisst Beitrdge bekannter Acta-
Spezialisten, die seit lingerem wichtige Beitrdge und Kommentare zur Apostel-
geschichte geschrieben haben, wie Darrell Bock, Joseph Fitzmyer, Luke Timothy
Johnson, Richard Pervo und Ben Witherington. Neben Daniel Schwartz (Jerusa-
lem) hitten eine ganze Reihe von Acta-Kennern um einen Beitrag gebeten wer-
den konnen, die weder in Deutschland noch in Nordamerika lehren, aber wichti-
ge Arbeiten zur Apostelgeschichte und ihrer historiographischen Verortung ge-
schriecben haben: Loveday Alexander, Richard Bauckham, Howard Marshall,
Bruce Winter. Wenn man ,,Schulgrenzen® innerhalb Deutschlands tiberwinden
wollte, hiitte man mindestens Rainer Riesner und Armin Baum hinzuziehen kon-
nen.

Die Beitriige des Bandes konnen als Momentaufnahme der Actaforschung am
Beginn des 21. Jahrhunderts gelesen werden, sowohl in der Darstellung élterer
und neuerer Positionen als auch in bibliographischer Hinsicht. Dass Lukas als
Historiker zu behandeln ist, ldsst sich nur mehr schlecht leugnen. Dass Historiker
nicht einfach bruta facta aneinander reihen, sondern mit literarischen Mitteln
arbeiten und Sinn und Sinnzusammenhinge darstellen wollen, ist seit langem
bekannt und gilt natiirlich auch fiir Lukas. Beides deutlich und mit Detailkenntnis
herausgestellt zu haben, ist das Verdienst des Bandes. Die neutestamentliche
Forschung verdankt Jorg Frey wieder einen anregenden und informationsreichen

Sammelband, der zum Weiterarbeiten anregt.
Eckhard J. Schnabel

Gerhard Sellin: Studien zu Paulus und zum Epheserbrief, Hg. Dieter Singer,
FRLANT 229, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2009, Hb., 280 S., € 69,90

Dieser anlisslich der Emeritierung des Hamburger Neutestamentlers Sellin
(2009) erschienene Sammelband vereint acht Aufsdtze zur paulinischen Theolo-
gie und sechs zum Epheserbrief, die allesamt zwischen 1982 und 2006 bereits
veroffentlicht und fiir den Wiederabdruck durchgesehen wurden. Das Buch ent-
hillt ein kurzes Vorwort des Herausgebers, den Nachweis der Erstveroffentli-
chungen, ein Stellenregister (Auswahl) und ist vorbildlich editiert, gestaltet und
gebunden.

Allen Aufsiitzen spiirt man eine besonders gute Kenntnis der spitantiken Reli-
gionsgeschichte, insbesondere hellenistisch-jiidischer (Philo) und apokalypti-
scher Texte an. Die zwei Aufsitze zum 1 Kor (,,1 Kor 5-6 und der ,Vorbrief*
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- nach Korinth. Indizien fiir eine Mehrschichtigkeit von Kommunikation im Ersten
Korintherbrief*, 53-74) begriinden vertieft Sellins Teilungshypothese in drei
Briefe (Vorbrief — Themenbrief — 1 Kor 1-4) und versuchen fiir 1 Kor 1-4 die
zentralen Fragen nach den Parteiungen, insbesondere Fragen rund um die ,,Chris-
tuspartei” zu losen (,,Das ,Geheimnis® der Weisheit und das Ritsel der ,Christus-
partei (zu 1 Kor 1-4)%, 9-36). Fiir die Argumente seiner Teilungstheorie sieht
Sellin selbst, dass diese ,,zum grossten Teil hypothetischer Art* sind (73), ein-
deutig hilfreicher ist der Losungsvorschlag fiir den an manchen Stellen nicht so-
fort durchsichtigen Gedankengang in Kap. 1-4 auf dem Hintergrund einer primé-
ren Auseinandersetzung mit dem aus Alexandrien stammenden Judenchristen
Apollos, der ein hellenistisch-jidisches Weisheitsverstindnis (und Pneuma-
Verstidndnis) vertrat, das uns insbesondere durch Philo bekannt ist. Paulus greift
in seiner Entgegnung terminologisch diese Tradition mehrmals auf, fiillt sie aber
inhaltlich apokalyptisch. — ,,,Die Auferstehung ist schon geschehen®. Zur Spiritu-
alisierung apokalyptischer Terminologie* (37-52) untersucht den Einfluss apoka-
lyptischer (Auferstehungs)-Terminologie auf Rom 6,1-14, Kol 2,11-13, 2 Tim
2,18 und 2 Thess 2,2 und verneint die These von einem vorpaulinischen Enthu-
siasmus im Sinne der Anschauung, der Christ sei schon zu Lebzeiten vom Tod
auferstanden. Es waren die Aussagen des Apostels selbst (1 Thess 4,14; Rém 6
etc.), die zu dem ,Missverstindnis* der Spitzenaussage in 2 Thess 2,2 gefiihrt
hatten. — Zwei weitere Aufsitze widmen sich moglichen ,,Mythologeme(n) und
mystische(n) Ziige(n) in der paulinischen Theologie* (75-90) und hinterfragen
.»Die religionsgeschichtlichen Hintergriinde der paulinischen ,Christusmystik**
(91-115). Dabei werden wichtige und grundlegende Ausfiihrungen zu metapho-
rischer und mythischer Sprachform gemacht und geschlussfolgert: ,,Paulus er-
zdhlt zwar keine Mythen, aber seine Theologie setzt in wesentlichen Punkten die
Ontologie des Mythischen voraus* (90). Dabei sind Kerygma und Mythos nicht
Gegensiitze und eine Entmythologisierung wiirde eine Entkerygmatisierung be-
deuten. Die seit DeiBmann sogenannte ,,Christusmystik* bei Paulus versucht Sel-
lin statt von heidnischen Mysterienreligionen her ,.als Aktualisierung eines von
Philo bezeugten hellenistisch-jiidischen theologischen Vorstellungs- und Gedan-
kenkomplexes” zu erweisen. In den iibrigen 3 Aufsiitzen zur Paulustheologie
zieht Sellin ebenfalls religionsgeschichtliche Hintergriinde zum besseren Ver-
stindnis herbei (,Hagar und Sara. Religionsgeschichtliche Hintergriinde der
Schriftallegorese Gal 4,21-31%, 116-137), vergleicht die Leibvorstellung gegen-
iiber platonischer oder allgemein griechischer Tradition (,Leiblichkeit als
Grundkategorie paulinischer Ethik“, 138-147 — Leiblichkeit ist bei Paulus nicht
Materialitiit, sondern Beziehungskategorie) und bringt differenziert Erkenntnisse
antiker Rhetorik in die Diskussion ein (,,Asthetische Aspekte der Sprache in den
Briefen des Paulus®, 148—163).

Die iibrigen Aufsitze zum Epheserbrief knnen unterdessen als Vorarbeiten
zum 2008 erschienenen groBen Epheserkommentar (KEK) gelesen werden. Da-
bei geht es um ,,Adresse und Intention des Epheserbriefes” (164-179), ,,.Die Pa-
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rinese des Epheserbriefes* (180-198), den ,Monotheismus im Epheserbrief —
jenseits von Theokratie und Ekklesiokratie” (199-216), ,,Uber einige ungewdhn-
liche Genitive im Ephéserbrief“ (217238 in Eph:,183¢::2,155 1141175214
3.,11; 4,13b; 4,16; 4,29; 4,22 und 4,23), die , Imitatio Dei. Traditions- und religi-
onsgeschichtliche Hintergriinde von Eph 5,1-2% (239-254) und aufgrund der
Annahme der Pseudonymitdt um das Verhiltnis von Eph-Kol zu den Pastoral-
briefen (und auch den kath. Briefen) in ,, Konsolidierungs- und Differenzierungs-
prozesse im ,Paulinismus® (Kol und Eph)* (255-269). In jedem Kapitel lernt
man Bedenkenswertes, findet faire Auseinandersetzungen mit anderen Meinun-
gen und profitiert von den enormen Kenntnissen des Autors nicht nur zur jii-
disch-hellenistischen Theologie des Philo, sondern auch zu den platonisch-
pythagoreischen und stoischen Lehren des 1. Jh. Das Buch werden allerdings
eher nur Spezialisten und grBere Bibliotheken anschaffen, um die mithsame Su-
che nach den Einzelartikeln zu vermeiden. Auch wer sich einzelnen Vorausset-
zungen oder Schlussfolgerungen Sellins nicht anzuschlieBen vermag, wird von
seinen Forschungen profitieren.

Jiirg Buchegger-Miiller

3. Kommentare, exegetische Beitriige

Michael Wolter: Das Lukasevangelium, HNT 5, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008,
798 S., Br.,€49,—(Ln. € 119,-)

Nach den umfangreichen Kommentarbinden von F. Bovon im EKK liegt mit
dem vorliegenden Band ein weiterer neuer, deutschsprachiger Lukaskommentar
vor und zugleich ein beachtenswerter Kommentar. Wolters Band ersetzt den
HNT Band von E. Klostermann, der 1929 in der zweiten Auflage erschienen war.
Wolter will das Lukasevangelium auf knappem Raum traditionsgeschichtlich
erschlieBen, um auf diese Weise das theologische Anliegen der lukanischen Je-
susgeschichte zu profilieren. Gegeniiber Klostermann haben vor allem formge-
schichtliche Gesichtspunkte stirkere Beriicksichtigung gefunden (Vorwort).

Bereits in der Einleitung (die hier vor allem Beachtung findet) zeigt sich, dass
Wolter an vielen Stellen iiber die deutschsprachige Lukasforschung (und Lukas-
kritik) der 70er und 80er Jahre des letzten Jh. hinausgeht und von Ansatz und
Inhalten her neue Wege beschreiten mochte. An anderen Stellen bleibt der
Kommentar jedoch Fragestellungen verhaftet, die sich nur bedingt als hilfreich
erwiesen haben und in groBen Teilen der englischsprachigen Forschung zu Recht
aufgegeben worden sind.

Im Einzelnen: Nach Darstellung von Textiiberlieferung und Rezeption (1-4)
schreibt Wolter zur Verfasserfrage (4-10), dass das géngige Argument gegen den
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Verfasser als Paulusbegleiter nicht mehr trdgt: ,.Inzwischen hat jedoch ein Wan-
del sowohl in der Paulusinterpretation als auch in der Lukasinterpretation zu der
Einsicht gefiihrt, dass beide Autoren theologisch durchaus nicht so weit vonein-
ander entfernt sind, wie lange angenommen wurde. ... Es ist insofern schwerer
geworden, die Abfassung des 1k Doppelwerkes durch den in ... erwihnten Lukas
mit dem Hinweis auf theologische Distanz zwischen dem 1k Doppelwerk und der
pln. Theologie zu bestreiten* (6). Die néchstliegende Erklérung fiir das ,,Wir” der
Wir-Stiicke der Apg ist, dass sie tatsdchlich vom Verfasser des Lukasevangeli-
ums und der Apostelgeschichte stammen. Auch die dagegen vorgebrachten Ein-
wiénde lassen sich entkrédften. Ferner verfiigte der Verfasser iiber eine ,unver-
wechselbar jiidisch profilierte kulturelle Enzyklopadie™ (9). Dies zeigt u. a. das
herausragende Interesse an der Israelfrage, ,,dass Lukas allererst veranlasst haben
diirfte, die Geschichte der Trennung von Christentum und Judentum als Bestand-
teil der Geschichte Israels zu schreiben® (9). Das Lukasevangelium konnte am
Anfang der 80er Jahre des ersten Jh. in Rom verfasst worden sein. Dafiir spricht
neben dem letzten Wir-Stiick der Apostelgeschichte hin bis nach Rom auch die
Hirtenszene der lukanischen Kindheitsgeschichte, ,,denn mit der Geburtsverkiin-
digung an die Hirten kniipft Lk an eine politisierte Bukolik an, die ansonsten aus-
schlieBlich innerhalb der romischen Bukolik belegt ist™ (10; vgl. auch die Ausle-
gung auf S. 127).

Das Lukasevangelium ist von der Gattung her eine episodische Erzéhlung, die
als Gliederungsmerkmale zeitliche, rdumliche und personale Gegebenheiten ver-
wendet (16f). Detailliert beschreibt Wolter ferner die Imitation der Sprache der
LXX, denn ,Dieses Bemiithen um die stilistische Angleichung seiner Jesusge-
schichte an den Erzihlstil der heiligen Schrift Israels ist von dem Interesse gelei-
tet, den Lesern zu signalisieren, dass das erzihlte Geschehen nichts anderes ist
als eine Fortsetzung der Geschichte Israels™ (21; vgl. auch 70). Im Abschnitt iiber
die intendierten Leser (22-26) setzt sich Wolter ausfiithrlich mit der These
R. Bauckhams auseinander, dass die Evangelien fiir alle Christen geschrieben
seien und pflichtet Bauckham in wesentlichen Aussagen bei (,,Recht hat Bauck-
ham auch mit seiner Kritik an einem unkontrollierten ,mirror reading’, das die
Erzahlung als einen Spiegel verwendet, um mit seiner Hilfe bestimmte Zustéinde
in der Gemeinde des Autors zu rekonstruieren®, 23).

Im Abschnitt ,,Der theologische Ort der Jesusgeschichte im 1k Doppelwerk*
(26-33) bezeichnet Wolter das Lukasevangelium als ersten Teil eines zweiteili-
gen Geschichtswerkes, das ,.eine Epoche aus der Geschichte Israels erzihlt und
damit zur historiographischen Gattung der ,Epochengeschichten’ gehort™ (26).
Mit seiner Jesusgeschichte will Lukas nichts anderes als einen weiteren Ab-
schnitt aus der Geschichte Israels erzdhlen. Ob die beschriebene Epoche aller-
dings ein so deutliches Ende hat (,.ein nicht minder eindeutig bestimmbares En-
de®, 27), wie sie mit dem Wirken Jesu bzw. des T#ufers einen distinkten Anfang
hat, so Wolter, scheint mir fraglich. Das Perfekt Partizip peplerophoremena in
Lk 1,4 bedeutet nicht ,,die Dinge, die in unserer Zeit abgeschlossen worden sind*
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(27), sondern die ,,unter uns zur Erfiillung gekommen sind*. Damit leitet Lukas
vom inhaltlich wie in Diktion hellenistisch geprdgten Proomium iiber zu den se-
mitisierenden Kindheitsgeschichten und weist auf die Erfiillung der VerheiBung
der Schriften Israels im Jesusgeschehen und im Werden und der Mission der Kir-
che als einem zentralen Anliegen seiner Darstellung hin. Ferner miisste man vom
Verbalaspekt her die Perfektform eher im Sinn eines zwar in der Vergangenheit
geschehenen Ereignisses verstehen, dessen Auswirkungen jedoch bis in die Ge-
genwart reichen. Das Ende der Epoche ist nicht Apostelgeschichte 26, so Wolter
(mit der Rede vor Agrippa als ,,der kronende Abschluss der pln. Judenmission®,
27), sondern die nach vorne hin offene Verkiindigung des Paulus in Rom an alle,
die zu ihm kamen (Apg 28,31). Stecken hinter dieser Epochenbestimmung Reste
von H. Conzelmanns iiberholter Konzeption der Mitte der Zeit? Zurecht bemerkt
Wolter, dass die Ablehnung des Evangeliums durch die stadtromischen Juden in
Apg 28 durch den Riickgriff auf das vom Propheten Jesaja formulierte Versto-
ckungsmodell in die Geschichte Israels heimgeholt wird (30): ,,Die jiidische Ab-
lehnung der Christusbotschaft ist nach 1k Auffassung tiberhaupt nur als Teil der
Geschichte Israels verstandlich® (30; wird hier geniigend beriicksichtigt, dass hier
wie an anderen Stellen der Apg zumindest ein Teil der jiidischen Horer der Bot-
schaft Glauben schenkt? 28,23).

Allerdings fithrt Wolter spiter die Art und Weise, wie die Jesusgeschichte in
der Apostelgeschichte vorkommt, als Hinweis an, dass die Geschichte von der
gottlichen Sendung des Heils zu Israel nicht als etwas ganz und gar Zuriicklie-
gendes betrachtet wird (31; die theologisch profilierte Deutung. der Jesusge-
schichte stiftet eine elementare theologische Kontinuitdt zwischen den beiden
Biichern des lukanischen Doppelwerks, die das historische Nacheinander der in
ihnen erzihlten Vorginge umgreift, 32). Diese und eine ganze Reihe anderer
Hinweise sprechen m. E. deutlich gegen eine scharfe Epochenbegrenzung — auch
(und vielleicht gerade) in der paulinischen Heidenmission ist der Heiland Israels
weiter am Wirken unter Juden und Heiden. Das Heil fiir die Volker geschieht
nicht an Israel vorbei, sondern nimmt seinen Lauf, nachdem die Sammlung und
Wiederherstellung Israels in den frithen Kapiteln der Apg stattgefunden hatte.

Wolters Kommentierung ist (soweit im Rahmen des restriktiven HNT Forma-
tes moglich!) klar und iibersichtlich. Er kombiniert literarische und theologische
Fragestellungen. Historische Fragen spielen eine deutlich untergeordnete Rolle
(vgl. dazu J. Frey, C. K. Rothschild, J. Schroter (Hg.): Die Apostelgeschichte im
Kontext antiker und friihchristlicher Historiographie, BZNW 162, Berlin, New
York: de Gruyter, 2009). Von besonderem Interesse und iiber die bisherige Lu-
kaskommentierung hinausgehend ist die detaillierte Behandlung der Israelthema-
tik im Lukasevangelium, Gerade weil diese iiber das Lukasevangelium hinaus in
die Apostelgeschichte weist, wire es spannend gewesen, wenn Wolter den ersten
Band des Doppelwerks noch stérker von der Apostelgeschichte und ihrer Paulus-
darstellung her gelesen hiitte. Allein die starken Parallelen zwischen der lukani-
schen Jesusdarstellung und dem Paulusbild weisen auf wichtige Beziige hin. Wie
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sdhe ein Kommentar zum Lukasevangelium aus, der dieses von der Apostelge-
schichte und ihren theologischen Fragestellungen her verstehen wiirde? Welche
neuen Perspektiven ergeben sich aus dieser Perspektive? Erklirt dies zumindest
einen Teil der Stoffauswahl im Lukasevangelium?

Bei diesen Anfragen bietet Wolter einen (gerade noch handlichen!) einbéindi-
gen Kommentar zum Lukasevangelium, der die neuere internationale Forschung
beriicksichtigt und selbst neue Akzente sowie frische und anregende Einsichten
fiir Forscher, Studierende und Verkiindiger bietet.

Christoph Stenschke

Paul N. Anderson, Felix Just, S.J., und Tom Thatcher (Hg.): John, Jesus, and
History. Volume 2: Aspects of Historicity in the Fourth Gospel, Society of Bibli-
cal Literature: Early Christianity and Its Literature 2, Leiden: Brill, 2009, geb.,
XTI, 455 S., € 146,— (Pb. € 38,99)

Zwei Jahre nach der Verdffentlichung von John, Jesus, and History, Volume 1
(vgl. meine Rezension in JETh 23/2009, 293-296) hat die gleichnamige Study
Group der Society of Biblical Literature (SBL) nun den zweiten Band dieser
Reihe vorgelegt mit dem Untertitel Aspects of Historicity in the Fourth Gospel.
- Herausgegeben wird der Band wieder von Paul N. Anderson, Felix Just, S. J. und
Tom Thatcher, allesamt Mitglieder des Leitungsgremiums der besagten Arbeits-
gruppe. Bei den enthaltenen Aufsédtzen handelt es sich um Referate der Jahre
2005 bis 2007 von teilweise recht profilierten Vertretern der Johannes-
Forschung. Hatte sich die John, Jesus, and History Study Group wihrend der
ersten Phase ihres Bestehens verstiarkt mit methodologischen Fragen befasst,
spiegelt der vorliegende Band nun die Schwerpunkte der zweiten Arbeitsphase
wider und widmet sich in 23 Einzelbeitréigen spezifischeren Aspekten, die den
historischen Wert des Johannesevangeliums betreffen.

Nach einer kurzen Einfithrung gliedert sich der zu besprechende Aufsatzband
in drei Teile. Angelehnt an die Einteilung des Dienstes Jesu in eine friithe, mittle-
re und spite Phase werden zunichst verschiedene Aspekte johanneischer Histori-
zitit in Joh 1-4 (9-103), sodann in Joh 5-12 (107-242) und schlieBlich in Joh
13-20 (245-376) beleuchtet. Jedem dieser drei Teile hat Paul N. Anderson eine
kurze Orientierung vorangestellt, die den Leser iiberblicksartig mit den wesentli-
chen historischen Fragestellungen innerhalb des entsprechenden Abschnitts des
Johannesevangeliums vertraut macht. GleichermaBen hilfreich sind die zusam-
menfassenden Auswertungen von Craig Koester (zu Teil 1: 93-103), Paul
N. Anderson (zu Teil 2: 225-242) und Gail R. O’Day (zu Teil 3: 365-376). Sie
sind dem jeweiligen Hauptteil nachgeordnet und erméglichen einen schnellen
Zugang zu den in den unterschiedlichen Aufsitzen dargelegten Thesen und Ar-
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gumentationslinien. Daher geniigt hier ein kurzer Blick auf einige ausgewihlte
Beitréige.

In ihrem Aufsatz ,,The Woman at the Well: John’s Portrayal of the Samaritan
Mission* (73—81) untersucht Susan Miller die Begegnung Jesu mit der samariti-
schen Frau in Joh 4. Wihrend weite Teile johanneischer Forschung diese Episo-
de als Reflexion nachdsterlicher Gemeindeaktivitidten in Samaria einstufen, hilt
Miller es fiir historisch plausibel, dass eine derartige Begegnung wihrend des
offentlichen Wirkens Jesu tatsdchlich stattgefunden hat. Bedenkenswerte Indizien
fanden sich in den zutreffenden geographischen Angaben, in der Vertrautheit mit
samaritischen Glaubensiiberzeugungen und in signifikanten Ubereinstimmungen
mit frither Jesus-Tradition, wie sie uns aus anderen Quellen vorliegt.

Ben Witherington III setzt in seinem Beitrag ,,What’s in a Name? Rethinking
the Historical Figure of the Beloved Disciple in the Fourth Gospel* (203-212)
den Lieblingsjiinger und Autor des vierten Evangeliums mit Lazarus gleich.
Diese Identifikation ,,accounts for much of the historical origin of John’s distinc-
tive -tradition, staking out its own claims to historicity as an independent mem-
ory“ (212). Witherington tridgt seine These duflerst durchdacht und mit Nach-
druck vor, vermag letztlich aber kaum Argumente zu liefern, die Lazarus in der
Verfasserfrage einen zwingenden Vorrang vor anderen Kandidaten verschaffen
(so auch Anderson in seiner Antwort, 237-40). In der Annahme jedoch, dass die
johanneische Tradition im Kern auf einen eigenstindigen Bericht eines (Augen-
)Zeugen des Lebens Jesu zuriickgeht, wird man Witherington folgen.

Die beiden Aufsitze von Mark A. Matson (,,The Historical Plausibility of
John’s Passion Dating®, 291-312) und Helen K. Bond (,,At the Court of the High
Priest: History and Theology in John 18:13-24%, 313-324) argumentieren mit
groBer Sorgfalt fiir die historische Glaubwiirdigkeit zentraler Elemente der jo-
hanneischen Passionsberichte. Dass dabei allerdings gleichzeitig ein uniiberwind-
licher Gegensatz zwischen Johannes und den Synoptikern die Historizitdt der
synoptischen Versionen in Zweifel ziehe, tiberzeugt meines Erachtens weiterhin
nicht. Grundlegend fiir historische Fragestellungen zum Johannesevangelium ist
dagegen Bonds immer noch haufig iibersehene Einsicht, dass ein postulierter
Graben zwischen Theologie und Geschichte (Historizitit) letztlich einen falschen
Gegensatz darstellt. Diese Feststellung ,,that even a theologically shaped text can
still be assessed for historical plausibility creates a space for John to be consid-
ered a full partner in conversations about historicity (370).

In diesem Sinn formuliert Paul N. Anderson schlieflich die Ergebnisse des
Sammelbandes (,,Aspects of Historicity in the Fourth Gospel: Consensus and
Convergences®, 379-386). Wihrend zwischen den Autoren durchaus signifikante
Unterschiede in der historischen Bewertung verschiedener Aspekte des Johan-
nesevangeliums bestehen, fasst Anderson den iibergeordneten kritischen Konsens
wie folgt zusammen: ,,Therefore, with reference to the scholarly dehistoricization
of John, the essays in this collection challenge that stance in a resounding way.
By means of differing methodologies, perspectives, and approaches, all the es-
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says in this volume argue that Johannine historicity remains an important object
of ongoing critical research® (380). Auch wenn dieser Konsens noch nicht maR-
geblich iiber die Perspektiven des ersten Bandes hinausgeht, darf man auf weitere
Forschungsergebnisse dieser Arbeitsgruppe gespannt sein. Beim diesjihrigen
Treffen im Rahmen des SBL Annual Meeting in Atlanta wird man sich mit der
Authentizitdt der Worte Jesu im Johannesevangelium beschiftigen, den bis dato
fir weite Teile der neutestamentlichen Wissenschaft problematischsten Teilas-
pekt johanneischer Historizitiit,

AbschlieBend bleibt zu sagen, dass der vorliegende Band hervorragend editiert
ist und durch eine ausfiihrliche Bibliografie sowie mehrere Register erginzt wird.
Dass dem Leser allerdings bereits beim ersten Durchsehen wiederholt lose Buch-
seiten entgegenkommen, ist bei einer derart teuren Hardcover-Ausgabe inakzep-
tabel. Bei der zu empfehlenden Anschaffung dieses Buches werden daher selbst
Bibliotheken angesichts knapper Budgets gerne auf die wesentlich billigere Pa-
perback-Ausgabe zuriickgreifen.

Philipp Bartholomdi

Nicole Frank: Der Kolosserbrief im Kontext des paulinischen Erbes. Eine inter-
textuelle Studie zur Auslegung und Fortschreibung der Paulustradition, WUNT
2/271, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2009, Tb., 423 S., € 79—

Mit diesem Buch stellt die Autorin die leicht iiberarbeitete Version ihrer im Win-
tersemester 2008/09 an der Universitéit Utrecht angenommenen Dissertation vor.
Sie will die These belegen, dass der Kol als erstes paulinisches Pseudepigraphon
eine ,bewahrende und aktualisierende Fortschreibung des paulinischen Erbes zu
leisten‘* versucht (3). Dieser »Aktualisierungsprozess® geschehe ,,vor dem Hin-
tergrund jenes Ubergangs von direkter Selbstdeutung zu fiktiver Selbstausle-
gung® (3). Hier klingen die Forschungsschwerpunkte von Franks Promotorin,
Prof. Dr. Annette Merz, durch (vgl. Die fiktive Selbstauslegung des Paulus. In-
tertextuelle Studien zur Intention und Rezeption der Pastoralbriefe, NTOA 52,
Géttingen, Fribourg, 2004), die die Autorin bewusst aufnimmt und weiterfithren
will.

Unter Hauptpunkt I. stellt Frank ihren methodischen Ansatz dar. Sie begriiBt
das in der Diskussion iiber Intertextualitit zunehmende Interesse an der kulturge-
nerierenden Dimension schriftlicher Uberlieferungsprozesse, die sich im Konzept
des ,kulturellen Gedichtnisses* niederschlégt, und will diesen identititsstiften-
den Aspekt der intertextuellen Beziige des Kol herausarbeiten. Man kénne davon
ausgehen, dass der Autor des Kol (im Folgenden: AutKol) mit den Protopaulinen
vertraut war. Sein Werk lasse sich als , textstrukturelle wie sprachliche Adaption
paulinischer Briefschemata* deuten (13). Durch die fiktive Verfasserangabe ver-
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folge AutKol zwei Ziele: einerseits will er eine ,,autoritative Rezeption® seines
Textes sichern, andererseits will er eine ,,gelenkte Rezeption* der paulinischen
Vorgéingertexte bewirken (21), letzteres mit der Absicht, sich gegeniiber Paulus
zu positionieren, bejahend, neutral oder kritisch. Der Erhebung der jeweiligen
Positionierungen des Kol dient die aus der Textlinguistik stammende Methode
der ,,Thema-Rhema-Gliederung®, die F. kurz vorstellt. Nur knapp geht F. auf die
Frage der Verfasserschaft des Kol ein. Die pseudo- bzw. nachpaulinische Identi-
tat des AutKol ist fiir sie offensichtlich dermalien evident, dass sie keiner weite-
ren Diskussion bedarf.

In Hauptteil der Arbeit untersucht F. verschiedene Textblocke des Kol, um
mogliche protopaulinische Referenztexte zu identifizieren sowie ihre Funktion
im Eigentext zu bestimmen. Unter II. analysiert sie den Briefrahmen (Kol 1,1-14
und 4,2-18) und stellt fest, dass Phlm dem Kol als primirer Bezugstext diente,
wobei sekundire Beziige zu den Korintherbriefen wie auch zum Phil auszuma-
chen sind. :

Unter III. wird die ,apostolische Selbstcharakterisierung® (Kol 1,23b-2.5)
analysiert. Die Ausgangsituation des Kol spiegele sich in einer fiktiven Selbstre-
flexion iiber die Person und Rolle des Apostels wider. Lexikalische und motivi-
sche Ubereinstimmungen mit Rom, Phil und 1 Kor prigen diese Texteinheit.

In IV. befasst sich F. mit der Christologie bzw. mit der Soteriologie des Kol,
wie sie Kol 1,15-23a, 2,9-15 und 3,1-4 zu entnehmen sind. Sein diesbeziigliches
Verhiiltnis zu den authentischen Paulinen sei von ,einer Dialektik von Ankniip-
fung und Distanz® bestimmt. Die Einbettung des hymnischen Traditionsstiicks
Kol 1,15-20 in die Struktur des Kol orientiere sich an Phil 2,6—11. Jener Text sei
von AutKol jedoch an einigen Stellen ,,paulinisiert* worden. Z. B. sei in der Cha-
rakterisierung von Christus als ,,Haupt des Leibes der Gemeinde* (Kol 1,18) das
platonische Weltleib-Motiv ekklesiologisch im Sinne des Leib-Christi-Gedanken
gedeutet und gleichzeitig durch das Haupt-Konzept ,.einer hierarchisierenden
Relecture* unterzogen worden. Auch die Aufnahme des Kreuzesgeschehens
(Kol 1,20) und die Integration der Michte und Gewalten unter die Herrschaft
Christi (anstatt deren Vernichtung wie bei Paulus) stellten paulinisierende Hinzu-
fiigungen — erstere Paulus bejahend und verstirkend, letztere ihn korrigierend —
durch den AutKol dar.

In V. wird die Pariéinese des Kol unter die Lupe genommen. F. beginnt mit den
kolossdischen Irrlehren (Kol 2,6-8; 2,16-23). Da sie sowohl die Verfasser- als
auch die ‘Adressatenangaben fiir fiktiv hilt, ist es nur konsequent, dass sie
M. Hookers These folgt, die diesbeziiglichen Warnungen des Kol seien gegen
keine bestimmten Stromungen gerichtet. Kol sei vielmehr als ,,prophylaktischer
Rundumschlag® konzipiert, was ihn ,,in den meistmdglichen Rezeptionskontex-
ten anwendbar” mache (217). Die Tugend- und Lasterkataloge (Kol 3,5-17) ent-
sprachen bekannten hellenistischen und jiidischen Schemata, wiesen aber durch-
wegs konkrete Berithrungspunkte mit Gal 5 auf. Im Gegensatz dazu stehe die
Haustafel (Kol 3,18-4,1), ein traditionelles Schema, das auf keine Vorlage in den
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authentischen Paulinen zuriickzufiihren sei. Dennoch seien einzelne Elemente der
Haustafel paulinisiert worden. Die Betonung liege dabei auf der Sklavenparne-
se. Hier unterziehe AutKol Phlm 16 eine deutlich Korrektur, um ,der gesell-
schaftspolitischen Sprengkraft der Aussage vom geliebten, briiderlich gleichge-
stellten Sklaven ... entgegenzuwirken* (312).

In VI. fasst F. die Ergebnisse ihrer Arbeit zusammen. Hier werden die Beriih-
rungspunkte des Kol mit den unumstrittenen Paulusbriefen tabellarisch darge-
stellt. F. stellt fest, dass bestimmte Texteinheiten, vierzehn an der Zahl, ,.direkte
textuelle Vorlagen (348) des Kol bilden. Sie wertet die theologische Tendenz
des AutKol wie folgt: Er wolle die prisentische Ausrichtung der paulinischen
Eschatologie stirken, den egalitiren Ansatz des Apostels schwiichen bzw. vor-
herrschende gesellschaftliche Hierarchien untermauern und das Kirchenverstind-
nis des Paulus hierarchisieren, globalisieren und institutionalisieren.

Franks fleiBig ausgearbeitete These iiberzeugt aus mehreren Griinden nicht.
Erstens stehen zwei notwendige Voraussetzungen der These in erheblicher Span-
nung zueinander: dass einerseits Kol unmittelbar nach dem Tod des Paulus ver-
fasst wurde und dass andererseits die Sammlung der Paulusbriefe schon zu die-
sem frithen Zeitpunkt als abgeschlossener Corpus im Umlauf und so dem AutKol
zuginglich war. Zweitens kommen einige unbeantwortete Fragen auf. Ich nenne
hier nur zwei: 1) Wenn zum Zeitpunkt der Abfassung des Kol die Paulussamm-
lung schon feststand und Paulus schon tot war, wie konnte der Kol einen Platz
innerhalb dieser Sammlung erlangen? 2) Warum bedient sich AutKol mancher
nichtpaulinischer Formen (Haustafeln), anderer bekannterer paulinischer Sche-
mata (z. B. Diatribe, Argumentation aus dem AT) aber nicht? Wird nicht dadurch
die bewusst mit Tduschungsabsicht vorangetriebene Verfasserfiktion gefdhrdet?
Drittens kann man von einem Konsens gegen die paulinische Verfasserschaft des
Kol nicht ausgehen. Fiir die paulinische Abfassung sprechen sich Dibelius, Loh-
meyer, Percy, Kiimmel, Ernst, Bruce, O’Brien, Murphy-O’Connor, Moo, Withe-
rington, Wilckens, Garland u. a. aus. Hinzu kommen diejenigen, die die Abfas-
sung des Kol einem Schiiler im Auftrag des Paulus zuschreiben: Schweizer,
Dunn, Ollrog, Luz, Niebuhr u. a. Nur eine einseitige Wahrnehmung des Standes
der Forschung erlaubt es F., eine naheliegende mégliche Erkldrung fiir die vielen
lexikalischen und thematischen Ubereinstimmungen bzw. fiir die komplexen dia-
logischen Auseinandersetzungen mit diversen Konzepten der Protopaulinen, die
sie aufzeigt, véllig auszublenden: dass niamlich Paulus selbst den Kol schrieb.
Ihre Arbeit lisst m. E. diese Option sogar stirker erscheinen. Jedenfalls notigt sie
keineswegs zu der schwer nachvollziehbaren Ansicht, dass Paulus selbst nicht in
der Lage war, seine eigenen christologischen und ekklesiologischen Grundge-
danken (Christus als Haupt und priexistenter Mitschopfer, die Gemeinde als Leib
etc.) weiter auszufithren — wohl aber die von ihm ausgebildeten Schiiler, die nur
auf seinen Tod gewartet haben, um ihren Lehrer zu korri gieren.

Joel White
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Fritz W. Rocker: Belial und Katechon. Eine Untersuchung zu 2Thess 2,1—12 und
IThess 4,13-5,11, WUNT 2/262, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2009, kt., 604 S.,
€94,

Mit diesem mit iiber 520 Textseiten monumentalen Werk publiziert der ehemali-
ge Dozent fiir Neues Testament und Homiletik am Theol. Seminar der Liebenzel-
ler Mission und heutige Kirchenrat im Priifungsamt der Evangelischen Landes-
kirche in Wiirttemberg seine von R. Riesner betreute und 2008 in Dortmund an-
genommene Dissertation in leicht iiberarbeiteter Form. Die Arbeit will zwar auch
(wenn méglich) begriindete Antworten auf die Frage nach der Identitdt des
,Mensch(en) der Gesetzlosigkeit” in 2 Thess 2,3 und dem/des Aufhaltenden
(= Katechon; 2,6f) geben, bietet aber in erster Linie das Material und dessen
Auswertung fiir eine genauere traditionsgeschichtliche Einordnung der zwei
eschatologischen Abschnitte im 1 und 2 Thess.

In den ersten fiinf Kapiteln gewinnt man Einblick in die bisherige Forschung
zum Ausdruck ,,Mensch der Gesetzlosigkeit” und erfihrt, dass seit Bousset dieser
,,Gesetzlose* mit (hebr.) Belial (griech. meist Beliar) und via 2 Kor 6,15 (die ein-
zige Stelle im NT mit Beliar) mit dem Antichristen gleichgesetzt wurde. ,,Belial*
kann etymologisch nicht sicher gedeutet werden, meint aber ,eine Figur oder
Sache ..., die in irgendeiner Weise mit der Unterwelt verbunden ... und die ge-
gen Gott gerichtet ist* (22). Weil von den 27 Belegen im hebr. AT die LXX mehr
als die Hilfte entweder mit einem Wort des Stammes paranom- oder anom- wie-
dergibt, ist es gerechtfertigt, diesen Begriff nicht nur im AT, sondern in der wei-
teren jlidischen Literatur (AT, LXX, Qumrantexte, alttestamentliche Pseude-
pigraphen) nochmals oder erstmals (va. Qumran) neu zu untersuchen. Das ge-
schieht denn auch ausfiihrlich in Kap. 2-4 mit dem Resultat: Belial ist im AT
schon vorexilisch (Ps 18,5-7) mit ,,mythische(n) Vorstellungen® verbunden und
wird ,,in Kontexten verwendet, in denen vom Abfall von Gott und seinen Ord-
nungen die Rede ist” (213). Immer geht es um Opposition gegen Gott und meist
kann der Ausdruck auch personal verstanden werden. In Qumran wird der Beg-
riff fast ausschlieBlich mit dieser mythischen Konnotation aufgegriffen und be-
zeichnet denjenigen, ,,der Menschen zum Abfall von Gott verfithrt, ,,der gegen
Gottes Gesetz opponiert” und der mit der ,,Verunreinigung des Heiligtums™
(selbst oder mittels verfithrter Menschen) in Verbindung zu bringen ist (214). In
den alttestamentlichen Pseudepigraphen ,,wird Belial ... noch deutlicher als Per-
son und als Widersacher Gottes beschrieben® (214), dfter in eschatologischen
Kontexten verwendet und steht in enger Verbindung mit anomos und anomia. An
dieser Stelle wiire es hilfreich gewesen, den fiir die Argumentation doch wichti-
gen Begriff ,,mythisch* genauer zu erkldren. Rocker zielt damit auf die tiberwelt-
liche Dimension und die Mdglichkeit eines personalen und zugleich abstrakten
Gebrauchs der Bezeichnung Belial ab, geht aber auf die umstrittene Seite des
Begriffs ,,mythisch nicht ein (Frage der Geschichtlichkeit und Wahrheitsan-
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spruch). Ein kurzes Kapitel zum Vorkommen von Beliar im Kontext von anomia,
Finsternis, Unglauben und Gétzendienst in 2 Kor 6,14ff fiihrt zum zweiten gro-
fBen Hauptteil, in dem 1 Thess 4,13-5,11 und 2 Thess 2,1-12 ausfiihrlich bespro-
chen werden. Dabei geht es um die historisch plausibel zu machende(n) Frage-
stellung(en) der Gemeinde in Thessaloniki zur Eschatologie, um die veranderte
Situation zwischen dem ersten und zweiten Brief, um alle (wirklich alle!) fiir das
Thema exegetischen Fragen in beiden Texten und insbesondere um einen mogli-
chen inhaltlichen Bezug (1 Thess 4,16f) zu Mt 24 bzw. Lk 21,

Rocker kann — m. E. iiberzeugend — zeigen, dass 1 Thess 4,13-5,11 und
2 Thess 2,1-2 besonders stark von der auch Mt 24 (fiir 1 Thess 5,3 von Lk
21,34-36) zugrunde liegenden Tradition geprigt ist. Der wichtigste Forschungs-
beitrag lautet also: ,,.Die Abschnitte aus den Thessalonicherbriefen sind ... bis hin
zu einzelnen sprachlichen Parallelen mit der synopt. Apokalypse verbunden®
(521). Es legt sich aufgrund der Untersuchungen zu den alttestamentlich-
Jidischen Belial/r-Texten und auch aus sprachlichen Uberlegungen nahe, die
Ausdriicke ,,Mensch der Gesetzlosigkeit” und ,,Sohn des Verderbens® in 2 Thess
2,3 von dem hebr. Ausdruck ,,Mensch/Sohn Belials® zu deuten und den »Gesetz-
lose(n)” in 2,8 mit Belial zu identifizieren. Trifft das zu, dann wird wohl auch
wder/das Aufhaltende* (katechon) in 2,6f in diesem Traditionsumfeld verstanden
werden miissen. Ausfiihrlich wird daher zu diesem ritselhaften Katechon ein
Forschungsiiberblick der Identifikationsversuche gegeben (422-458) und als ei-
gene Antwort ,,Oscar Cullmanns Lésungsansatz auf dem Hintergrund der Vor-
schlige von August Strobel neu bedacht* (458-73). Récker kommt zum Schluss,
dass sowohl das maskuline, als auch das neutrische Partizip sich im Sinn einer
»doppelten Kausalitit“ (Seeligmann) je auf zwei GroBen bezieht: Der katechon
meint Gott und den/die Verkiindiger des Evangeliums (z. B. Paulus selbst), das
katechon meint die zur Umkehr zu Gott rufende Verkiindigung des Evangeliums
und die von Gott festgesetzte Zeit des Endes. Alle diese Gedanken zum »Aufhal-
tenden” finden sich namlich u a. auch in jiidisch-rabbinischen Belegen wieder.
Fiir das Verhiltnis der eschatologischen Aussagen in den beiden Thessalonicher-
briefen und die Frage nach dem Verfasser des 2 Thess werden erste Schlussfolge-
rungen aufgrund der erarbeiteten Ergebnisse gezogen. 50 S. Literaturverzeichnis
(!) und die fiir diese Reihe iiblichen hilfreichen Indices runden den Band ab.

Die Schlussfolgerungen dieser Arbeit sind durchweg Ergebnis sorgfiltiger
Forschung, besonnenem Abwigen und fundierter Argumentation. Natiirlich wird
man in einzelnen Details anderer Meinung bleiben kénnen. Man fragt sich z. B.
vielleicht, ob im Blick auf die Datierung des Danielbuches tatsichlich die Ereig-
nisse von 169-167 v. Chr. fiir die Ausbildung von Dan 11,36f maBgeblich waren
(391). Aber insgesamt und bei der Kernargumentation ist die Arbeit immer iiber-
zeugend. Besonders stark sind die exegetischen Abschnitte und bei den sprachli-
chen Feinheiten (Bsp. Ubersetzung von enesteken in 2 Thess 2,2) wird deutlich,
dass der Verfasser einige Jahre Griechischlehrer gewesen ist. — Gelungen ist
m. E. auch die Auseinandersetzung mit P. Metzger, der 2005 eine in vielen Punk-
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ten ganz dhnliche Arbeit publizierte (Katechon. II Thess 2,1—12 im Horizont apo-
kalyptischen Denkens, BZNW 135, Berlin/New York, 2005), allerdings nur den
Abschnitt im 2 Thess im Blickfeld hat, daher die Thematik ,,Belial/Gesetzloser
kaum beriihrt und in entscheidenden Punkten zu anderen Ergebnissen kommt, die
zu einer Entgegnung einladen. — Beifit man sich durch die vielen Seiten, lemnt
man stdndig Neues und wird z. B. auch mit den (bisher kaum beachteten) Aus-
fithrungen von D. Bonhoeffer zum katechon bekanntgemacht (425ff) oder erfihrt
nebenbei Interessantes iiber das Aussehen des Paulus (212).

Kritisch anzumerken bleibt mir im Grunde eher Formales: Das Buch ist kein
Lesevergniigen. Ein Wort zur Vorgehensweise und der Entfaltung der Arbeit, ein
roter Faden, z. B. das Voranstellen der These(n) und Aufzeigen des Weges zur
Begriindung der These und auch einige Uberlegungen und Begriindungen zur
gewihlten Methodik am Anfang der Arbeit wiren sehr hilfreich gewesen. Im
vorliegenden Fall zeugt das Weglassen zum Gliick nicht von unreflektiertem
Vorgehen oder tut der Qualitdt Abbruch. — Will man die in den Anmerkungen
angegebene Literatur im Verzeichnis finden, quélt man sich durch ein ,,struktu-
riertes* Literaturverzeichnis, wenn man nicht immer bereits aufgrund des Kurzti-
tels weil3, ob ein Kommentar, eine Monografie, ein Artikel oder ein Lexikonein-
trag vorliegt. MS-Word hat immer noch Miihe, Seitenumbruch und Anmerkun-
gen zu koordinieren (z. B. S. 117: Die Anm. 334 findet sich auf S. 118; so dfter).
Ob die enzyklopadische Linge des Buches als Vor- oder Nachteil angesehen
werden darf, ist Ansichtssache: Vorteil ist, dass hier ausgehend vom eigentlichen
(Spezial)Thema der Dissertation eine Art Nachschlagewerk und Einstiegsmog-
lichkeit in verschiedene Seitenthemen moglich ist. So erfihrt man z. B. in den
FuBnoten der Qumrantexte jedes Mal, wer wo die Erstedition herausgab, wer
wann weitere Editionen des Textes verdffentlicht hat, aber auch das wie und wa-
rum dlterer und neuerer Kolumnenzéhlungen oder Bezeichnungen fiir einige
Qumrantexte etc. Manche FuBnoten sind Fundgruben (so erldutert z.B.
Anm. 161 auf 8. 85 zur Datierung von 1QM den Zusammenhang zu den Makka-
bierkdmpfen, gibt dazu die notwendigen Literaturangaben, referiert sie zum Teil
und nennt Vertreter fiir eine abweichende Datierung mit ihren Argumenten, be-
vor gleich noch das Verhéltnis der Kol. I zu Kol. XV-XIX in 1QM diskutiert
wird, worauf die Literatur zu den Ereignissen um 170 v. Chr. folgt und auch aus-
fithrlich solche zur Entstehung der Gemeinschaft von Qumran angegeben wird).
Sie konnen aber auch ermiidend in Nebengedanken fithren. Und davon gibt es
insgesamt 2286 an der Zahl!

Wie gesagt: Das sind Nebenséchlichkeiten und zeigen vielleicht — neben dem
hohen Preis — lediglich, dass dieses Buch weniger als Lektiire fiir Studierende
geeignet ist, sondern vielmehr fiir Spezialisten, Paulusforscher und an den Thes-
salonicherbriefen Interessierte. Fiir diese aber ist die Beachtung dieser Arbeit ein
Muss und man wird sie in jedem Fall nicht ohne Gewinn und Erkenntniszuwachs
lassen.

Jiirg Buchegger-Miiller



Rezensionen Neues Testament 273

4. Umwelt, Zeitgeschichte

David C. Bienert, Joachim Jeska, Thomas Witulski (Hg.): Paulus und die antike
Welt. Beitriige zur zeit- und religionsgeschichtlichen Erforschung des paulini-
schen Christentums, FRLANT 222, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008,
geb., 248 S., € 76,90

Die Herausgeber des vorliegenden Bands waren allesamt Assistenten von Diet-
rich-Alex Koch und sammelten die Aufsiitze in einer Festschrift anlésslich des
65. Geburtstages bzw. der Emeritierung des langjéhrigen Professors fiir Neues
Testament an der Westfélischen Wilhelms-Universitit Miinster. Unter dem Titel
»Paulus und die frithen Christen als Menschen der Antike. Die Geschichte des
frithen Christentums im Dickicht von Methodenpluralismus und historischem
Skeptizismus* bietet D. Bienert eine anregende Bestandsaufnahme der neutesta-
mentlichen Wissenschaft sowie eine Einleitung zu den folgenden Beitrdgen. Er
beklagt den immer stdrker werdenden Drang zur Spezialisierung im Fach und
bemerkt wohlwollend das wiederaufkommende Streben nach einer Religionsge-
schichte des frithen Christentums. Obwohl er sich bewusst ist, dass Bestrebungen
in diese Richtung die Gefahr bergen, ,.das christliche Spezifikum zu nivellieren®,
pladiert er fiir die Ausdehnung der ,,neutestamentlichen Zeit* bis zur konstantini-
schen Wende und somit des Forschungsgegenstandes auf die Epoche des frithen
Christentums.

Das Buch gliedert sich in drei Teile. Der erste Teil umfasst Beitriige, die sich
mit ,,Paulus im religiosen und kulturellen Umfeld seiner Zeit” beschiftigen. In
,»Gott und die Gotter” fragt A. Lindemann anhand eines Vergleichs zwischen
Paulus, Lukian von Samosata und dem Brief an Diognet nach der gegenseitigen
Wahrnehmung von frithestem Christentum und romisch-hellenistischer Kultur.
Er stellt fest, dass diese bei Paulus und Lukian eher oberflichlich sei, dass aber
der Diognet-Brief eine Auseinandersetzung auf einem ,,vergleichsweise hohen
intellektuellen Niveau* bezeuge. D. Hellholm geht in ,,.Lucians Icaromenippos as
a Parody of an Apocalypse and 2 Corinthians 12:2—4 as a Report about a Hea-
venly Journey” dem Wesen der Apokalyptik nach und kommt zum Schluss, dass
Paulus in der Beschreibung seiner Himmelsreise auf bekannte zeitgendssische
Vorstellungen derselben zuriickgreift. F. W. Horn argumentiert in ,,Stephanas
und sein Haus — die erste christliche Hausgemeinde in der Achaia®, dass sich das
Pridikat ,.Erstlingsgabe von Achaia“ in 1 Kor 16,15 sowohl auf Stephanas’ Rolle
als ,,Ursprungsgestalt” in der Gemeinde als auch auf die vorauseilende Bereit-
schaft seiner Hausgemeinde bezieht, sich an der paulinischen Kollekte zu beteili-
gen. (Fiir eine andere Deutung, die gleichermallen auf Rém 16,5, wo Epénetus
als die ,Erstlingsgabe von Asien” bezeichnet wird, anwendbar ist — was bei
Horns Auslegung nicht der Fall ist —, siche mein Buch Die Erstlingsgabe im
Neuen Testament, TANZ 45, Tiibingen, 2007, 196-203.) In ,,Die Apologie des
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apostolischen Amtes innerhalb des zweiten Korintherbriefes* greift H. Klein die
Frage nach der Einheitlichkeit jenes Briefes auf. Er sieht 2 Kor 2,14-7,5 als re-
daktionellen Einschub an, der mit der Absicht geschah, den Lesern zu ermdgli-
chen, die ehemaligen Spannungen zwischen Paulus und der Gemeinde im Licht
ihrer inzwischen erfolgten Verséhnung miteinander zu betrachten.

Die Aufsidtze im zweiten Teil werden unten dem Titel ,Der geschichtliche
Kontext der paulinischen Gemeinden® prisentiert. M. Ebner analysiert in ,.Sym-
posium und Wassersucht, Reziprozititsdenken und Umkehr* die sozialgeschicht-
lichen Hintergriinde, die die Deutung der in Lukas 14,1-24 gesammelten Episo-
den bedingten. Er kommt zum Schluss, dass Lukas den Reichen den fiir sie sehr
schmalen Weg zur Umkehr durch die Aufgabe des in der Antike alle sozialen
Interaktionen bestimmenden Reziprozititsdenkens aufzeigt. D. Schinkel argu-
mentiert in ,Kanzler oder Schriftfiihrer, dass die in der Demetriosepisode als
grammateus bezeichnete Person (Apg 19,35) als Schriftfilhrer der Vereinigung
der Silberschmiede und nicht, wie meistens angenommen, als ein Beamter der
Stadt, zu identifizieren sei. Das Interesse T. Witulskis an ,,Die Aufenthalte des
Kaisers Hadrian in der romischen Provinz Asia® ist darauf zuriickzufiihren, dass
er eine Minderheitsmeinung vertritt, die Offb sei in der Zeit jenes Kaisers zu da-
tieren. Er weist auf Hadrians ,.intensives Bemiihen um Wohlfahrt und Stabilitdt*
(167) in der Provinz Asia und vermutet, der Seher stelle eben diesen Kaiser als
das Tier in Offb 13 dar. B. Aland setzt sich mit dem Thema ,,Gnosis zwischen
Philosophie und Christentum® auseinander. Threr Meinung nach lehnen sich
christlich-gnostische Systeme an neuplatonische philosophische Konzepte an,
lassen sich aber nicht als philosophische Systeme erschliefen, sondern gehdren
,.mit allen ihren Ausformungen in den Strom der frithen jiidisch-hellenistischen
Ausbildung des Christentums* (174). F. Siegert argumentiert trotz der m. E. kla-
ren textkritischen Beweislage in ,,.Die pericopa adulterae (Joh 8,1-11): Ende el-
ner Irrfahrt fiir die Urspriinglichkeit der Erzihlung von Jesus und der Ehebre-
cherin. Diese Perikope sei ,,s0 johanneisch wie irgendeine® (185) und habe zwi-
schen der Tempelaktion (2,14-20) und Jesu Gesprach mit Nikodemus (3,1-21)
ihren urspriinglichen Platz gehabt.

Der dritte Teil des Bandes, ,,Paulus verstehen und verinnerlichen® umfasst
zwei Aufsitze aus Nachbardisziplinen der neutestamentlichen Wissenschaft. :
M. Meiser will unsere Zunft ,,Vom Nutzen der patristischen Exegese fiir die neu-
zeitliche Schriftauslegung® iiberzeugen. Die patristische Exegese gewihre mo-
dernen Lesern Einblick in die Art und Weise, wie antike Menschen die neutesta-
mentlichen Texte rezipiert haben bzw. wie sie mit intertextuellen Beziigen theo-
logisch umgehen, und sie diene als Selbstkontrolle bei exegetischen Entschei-
dungen. In ,Paulus verorten, verstehen und verinnerlichen plédiert J. Jeska fiir
eine intensivere Auseinandersetzung mit dem Apostel im Religionsunterricht, die
darauf zielt, Paulus als relevanten Gesprichspartner fiir Schiiler in der Wahrneh-
mung der heutigen pluralistischen individualistischen Kultur einzufiihren.
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Die Herausgeber waren bemiiht, sich mit diesem Sammelband gegen den
»zweifelhaften Ruf* von Festschriften zu wehren, sie seien zu selektiv und ent-
behrten eines klaren Zusammenhangs (12). Dies ist ihnen leider nicht gelungen.
Die Beitriige im zweiten Teil haben z. B. — trotz der ihnen aufgepfropften Uber-
schrift — allesamt mit Paulus und seinen Gemeinden nichts zu tun. Was nicht hei-
Ben soll, hier gebe es keine diskussionswiirdigen Ansitze. Aber zusammen ge-
nommen veranschaulichen die Beitrdge geradezu das von Bienert in seinem Auf-
satz skizzierte Problem der Uberspezialisierung bzw. die Fokussierung auf De-
tailfragen und teilweise sogar die mangelnde Kompetenz in unserer Disziplin,
Einzelergebnisse aus Spezialstudien fiir die theologische Reflektion iiber das NT
fruchtbar zu machen. Ihr ist m. E. nicht durch eine Ausweitung der Grenzen der
Disziplin in Richtung einer ,,Geschichte des friihen Christentums* zu begegnen,
die tatsichlich einer Aufgabe des ,.christlichen Spezifikums* gleichkéime — Bie-
nert nimmt diese Gefahr nicht ernst genug —, sondern in einer Riickbesinnung auf
die Uraufgabe der Theologie, wie sie Paulus in Bezug auf Israels Schriften ver-
standen hat und — wie ich meine — wie sie auch D.-A. Koch, dem diese Fest-
schrift gewidmet ist, heute noch in Bezug auf die neutestamentlichen Schriften
versteht: das Ringen um ihre Botschaft als heilige Schrift.

Joel White

Eckhard J. Schnabel: Paul the Missionary. Realities, Strategies and Methods,
Downers Grove/IL: IVP Academic, 2008, Pb., 518 S., US $ 32—

Nach Urchristliche Mission 2002 (Englischer Titel: Early Christian Mission
2004) legt Eckhard Schnabel mit dem hier zu rezensierenden Werk die zweite
ausfithrliche Arbeit zur Geschichte der Mission in der ersten Christenheit vor.
Auch wenn Paul the Missionary mit 518 Seiten im Umfang nicht ganz an den
Titel von 2002 herankommt (1760 Seiten!), so besticht doch auch hier die Griind-
lichkeit und Ausfiihrlichkeit, mit welcher der Verfasser sein Thema darstellt. Das
Werk ist allgemeinverstindlich gehalten und zeichnet sich u. a. dadurch aus, dass
alle biblischen Texte, auf die Bezug genommen wird, vollumfinglich abgedruckt
werden. Weiterhin ergénzen eine Reihe von Karten, Ubersichten und Hlustratio-
nen den Text. Druckfehler sind kaum zu beklagen und nur an einer Stelle haben
die Tiicken moderner Textverarbeitungssysteme einen Satz wortwortlich auf
zwei aufeinander folgenden Seiten stehen lassen (179/180).

In seiner Einleitung erldutert der Verfasser sowohl sein Vorgehen als auch die
Ziele des Werkes. In den ersten drei Kapiteln werden Aspekte des Wirkens des
Paulus beschrieben, die Kapitel vier und fiinf tragen synthetischen Charakter und
fragen nach Zielen und Methoden Paulus’ Missionstitigkeit. Das abschlieende
sechste Kapitel bringt dann eine Anwendung der neutestamentlichen Daten auf
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die Missionswirklichkeit des 21. Jahrhunderts. Ebenso wird in der Einleitung
.Mission* definiert, wobei der Verfasser wie schon im Werk von 2002 seinen
eigenen Weg geht und die missionswissenschaftlichen Diskussionen zu dieser
Frage weitgehend unberiicksichtigt bleiben. In seiner Definition sind Intentionali-
tit sowie Bewegung (nicht notwendigerweise grenziiberschreitend) konstitutiv
fiir Mission. Im Weiteren wird diese Vorgabe nicht immer stringent durchgehal-
_ten, wenn z. B. Evangelisation und Mission aufgrund der Grenziiberschreitung
differenziert werden.

Auch in seinem ersten Kapitel beschreitet Schnabel einen eigenen Weg, indem
er anstelle der traditionellen drei Missionsreisen des Paulus 15 Phasen seiner Téa-
tigkeit unterscheiden will. Die Nachteile der Einteilung der paulinischen Missi-
onstiitigkeit in drei Missionsreisen sind dabei offensichtlich. Ob sich 15 Phasen
durchsetzen konnen, ist aber auch fraglich. Mit seiner Darstellung vermag der
Verfasser allerdings dem Umstand Rechnung zu tragen, dass die Missionstétig-
keit des Paulus nicht erst mit der in Apg 13 berichteten Reise nach Zypern und
Siidgalatien ihren Anfang nahm, sondern direkt nach seiner Berufung begann.
Schnabel geht in seiner Darstellung auch davon aus, dass Paulus nach der in Acta
berichteten romischen Gefangenschaft wieder freikam und als Missionar zuerst
in Spanien und zuletzt in Kreta wirksam war. Andere historische Rekonstruktio-
nen auch konservativer Autoren (vgl. Riidiger Fuchs: Unerwartete Unterschiede,
Wauppertal 2003) bleiben unberiicksichtigt, auch wenn sich in diesen Abschnitten
Worte wie , likely®, ,,if*, ,.suggests* usw. hiufen.

Im zweiten Kapitel werden mit Ausnahme des Philemonbriefes alle unter Pau-
lus’ Namen iiberlieferten Briefe auf ihre Aussagen hin untersucht, wie Paulus die
missionarische Aufgabe fiir sich und die Gemeinden gesehen hat. Der Akzent,
der hier schon zu beobachten ist und sich in den folgenden Kapiteln fortsetzt,
liegt auf christlicher Lehre bzw. Theologie, die zu vermitteln der Missionar geru-
fen ist. Das christliche Leben ist keinesfalls davon zu trennen, aber das Wort, die
Unterweisung hat eindeutig Prioritit. In dieser Unterweisung wiederum ist die
Botschaft vom Handeln Gottes in Jesus Christus zentral — der gekreuzigte und
auferstandene Jesus Christus ist der Inhalt der missionarischen Predigt und so das
Fundament, Kriterium und der MaBstab fiir Gemeindepflanzung und Gemeinde-
wachstum (151). Die Bedeutung dieser Aussage fiir die Gegenwart wird im ab-
schlieBenden Kapitel noch sehr schon herausgearbeitet.

Die Botschaft bzw. der Inhalt der Botschaft der missionarischen Verkiindi-
gung des Paulus bildet das Thema des dritten Kapitels. Dabei werden die in Acta
iiberlieferten Predigten auf Paulus zuriickgefiihrt und die Hypothese aufgestellt,
der Acta-Verfasser habe Zugriff auf schriftliche Predigtnotizen des Paulus ge-
habt. Eine Auseinandersetzung mit anderen Positionen findet nicht statt, auch
einen Verweis in einer FuBnote sucht man vergeblich. Der Areopagrede widmet
Schnabel fiinfzehn Seiten. Uberzeugend erscheint mir in seiner Darlegung die
These, dass es sich bei dieser Rede nicht um eine allgemeine Evangelisationsan-
sprache vor nichtjiidischer Zuhorerschaft handelte, sondern dass Paulus die Mit-
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glieder des Areopags davon iiberzeugen wollte, dass er nicht eine neue Gottheit
in der Stadt einfithren, also weder einen Tempel, noch einen Gottesdienst noch
ein besonderes Fest begriinden wollte. Entsprechend taugt die Areopagrede nur
sehr begrenzt als Modell neuzeitlicher Kontextualisierung. Weniger iiberzeugend
erscheint mir dagegen, dass die Zuhorer dieser Rede die in ihr versteckte und auf
alttestamentlicher Botschaft beruhende Kritik auch verstanden haben. Nach der
lukanischen Beschreibung waren Zuhérer mit jiidischen Uberzeugungen besten-
falls in der Minderheit — an den Mitgliedern des Areopag mussten Anspielungen
auf alttestamentliche Schriftstellen vorbeigehen.

Mit dem vierten Kapitel kommt der Verfasser zu einer biblisch-theologischen
Zusammenfassung der vorhergehenden ‘Arbeit. Auch aus diesem Grund finden
sich vor allem hier und weniger im fiinften Kapitel Redundanzen. Das Kapitel ist
dem Ziel der Missionstitigkeit gewidmet. In siebenfacher Weise wird das Ziel
beschrieben, von denen hier nur eines kurz besprochen werden soll: In der Litera-
tur gibt es viele Vorschlidge, wie Paulus’ geographische Bewegungen erklirt
werden kénnen. Schnabel kommt zu dem Ergebnis, dass keiner dieser Vorschli-
ge wirklich zufriedenstellend ist und dass wohl eine recht einfache Erkldrung am
weitesten trdgt, ndmlich die, dass Paulus jeweils benachbarte Stidte und Regio-
nen ins Auge fasste. Dies erkldrt am besten sowohl die tatsidchlichen Reisen als
auch die von ihm gedufBerten Reiseabsichten, wobei auch hier aufgrund der Quel-
lenlage manches Hypothese bleibt.

Das eben Gesagte deutet bereits an, dass sich Schnabel nachdriicklich dagegen
wehrt, hinter jeder Aktion des Paulus eine tiefere Strategie sehen zu wollen. Dies
wird im fiinften Kapitel noch deutlicher, wo er die Frage der Methode in wieder-
um sieben Bereichen darstellt und immer wieder zu dem Ergebnis kommt, dass
sich hinter der Paulus’ Methodenwahl keine grofien strategischen Geheimnisse
verbergen. Paulus tat das, was am nidchsten lag und er suchte immer so zu han-
deln, dass damit das Evangelium in keiner Weise kompromittiert wurde. So
kommt Schnabel zu dem Schluss, die Aussage, es sei Paulus’ Leidenschaft gewe-
sen, Gemeinden in strategischen Stadten des romischen Reiches zu griinden, sei
cine bemerkenswerte Ubertreibung. Und beziiglich des Verkiindigungsortes
meint er zu Recht, die einzige ,,Strategie™ dabei sei gewesen, einen Ort zu finden,
der die Verbreitung der Botschaft von Jesus Christus erlaubte. In der Frage von
Kultur und ethnischer Zugehorigkeit kommt er zu dem Schluss, dass der Gedan-
ke, Paulus sei ein transkultureller Missionar gewesen, ein modernes Konstrukt
darstelle, das sich fiir die Analyse der Missionsarbeit des Apostels als wenig hilf-
reich erweise. In seinen Kritikpunkten, von denen hier nur einige genannt wur-
den, ist Schnabel durchgehend recht zu geben.

Diese Ausfiihrungen bringen uns zum abschlieBenden sechsten Kapitel, in
welchem sich der Verfasser sehr zuriickhaltend aber doch deutlich mit einigen
modernen missionswissenschaftlichen Tendenzen auseinandersetzt und sie im
Licht der vorangehenden Arbeit kritisiert. Auch hier kann der Rezensent wieder
nur zustimmen, wenn Schnabel die Suche nach Effektivitit hinterfragt (404), das
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Homogeneous Unit Principle als unvereinbar mit paulinischer Theologie erklért
(409), die Modewelle von so genannten Kurzzeitmissionaren kritisch bedenkt
oder ,,seeker-driven” und ,,purpose-driven” Gemeinden auf die Kompatibilitéit
ihrer Methoden mit dem Evangelium hin befragt. DAS Kriterium aller Mission
ist das Wort vom Kreuz, die Loyalitit dem gekreuzigten und auferstandenen
Herrn gegeniiber und zwar nicht nur als Lippenbekenntnis, sondern in Aktion.
AbschlieBend bleibt dem Rezensenten nur, diesem Buch eine weite Verbrei-
tung zu wiinschen und auch eine Ubersetzung und Anpassung fiir deutschspra-
chige Leser.
Norbert Schmidt

5. Theologie

Adela Yarbro Collins und John J. Collins: King and Messiah as Son of God. Di-
vine, Human, and Angelic Messianic Figures in Biblical and Related Literature,
Grand Rapids/MI, Cambridge/U.K.: Eerdmans, 2008, Pb., 261 S., US § 28,—

Die beiden international renommierten Professoren der Yale University Divinity
School, Adela Yarbro Collins (Buckingham Professor of New Testament Criti-
cism and Interpretation) und John J. Collins (Holmes Professor of Old Testament
Criticism and Interpretation), hielten im Mai 2006 sechs Vortriige an der Univer-
sitdt Oxford zum Bereich des friithjiidischen und urchristlichen Messianismus, die
in diesem Buch aufgenommen und durch zwei weitere Kapitel erweitert wurden.
Dabei liegt die Akzentsetzung des Buches nicht allgemein bei der Geschichte
und Entwicklung des Messianismus, sondern bei der speziellen Fragestellung, ob
und in welcher Weise der Konig und der Messias in den biblischen Texten als
 gottlich angesehen wurden. John J. Collins widmete sich in den ersten vier Kapi-
teln des Buches den alttestamentlichen und friithjiidischen Texten, Adela Yarbro
Collins schrieb die letzten vier Kapitel iiber die neutestamentlichen Texte, die in
Bezug auf die Gottlichkeit des Messias relevant sind. In diesem Buch wird auf-
gezeigt, dass das Konzept der Géttlichkeit des Messias nicht eine sich erst im
Urchristentum herausgebildete Vorstellung ist, die etwa der jiidischen Erwartung
der allein ,,menschlich-koniglichen Messias-Gestalt entgegenstiinde, sondern
bereits seine Wurzeln in der Konigsideologie des alten Israel hatte, die sich in
den verschiedenen Facetten des Friithjudentums fortentwickelte. Auf diesem jiidi-
schen Hintergrund versuchen die Autoren den christlichen Glauben in die Gott-
lichkeit Jesu und die Entwicklung der neutestamentlichen Christologie zu verste-
hen. Damit widersprechen sie der Ansicht von Wilhelm Bousset und der religi-
onsgeschichtlichen Schule, wonach sich der Glaube an die Géttlichkeit des
Christus erst im Heidenchristentum unter dem Einfluss einer paganen, po-
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lytheistischen Umgebung gebildet haben kénne. Das Anliegen des Buches ist,
aufzuzeigen ,,that ideas about Jesus as preexistent and divine originated in a Jew-
ish context, in the conviction that he was the messiah, although they were subse-
quently transformed as Christianity spread in the Gentile world* (XIV).

Im ersten Kapitel (,,The King as Son of God*) zeigt John J. Collins anhand
von Quellen, dass das Verstindnis des Konigs als ,,Sohn Gottes* in Agypten,
Mesopotamien und Kanaan bekannt war. Bei aller Unterschiedlichkeit zum Jeru-
salemer Konig, der zwar nie gottlich verehrt wurde, aber dem doch vor allem
durch Psalm 2 und 110 belegt eine Autoritit und Wiirde als Sohn Gottes zuge-
schrieben wurde, sieht Collins die Konigsideologie des alten Juda als von der
dgyptischen Konigsmythologie beeinflusst an.

Das zweite Kapitel (,,The Kingship in Deuteronomistic and Prophetic Literatu-
re”) stellt die weitere Entwicklung einer géttlichen Kénigsvorstellung in der heb-
rdischen Bibel dar. Wihrend die deuteronomistischen Texte kritisch mit der Ko-
nigsideologie umgehen und die prophetischen Texte zwar eine ideale messiani-
sche Gestalt fiir die Zukunft erwarten, finden sich doch nur vereinzelt — wie in
Jesaja 9 — Aussagen iiber die Gottlichkeit des Messias.

Das dritte Kapitel (,,Messiah and Son of God in the Hellenistic Period*) zeigt,
wie die Septuaginta messianische Deutungen verstirkt und das Verstindnis des
Kénigs als Sohn Gottes durch die Priexistenzaussage in Ps 110,3 erweitert und
moglicherweise in Ps 72 impliziert. Die Schriften vom Toten Meer belegen das
starke Aufblithen der messianischen Erwartung in hasmonéischer und herodiani-
scher Zeit. Den aramdischen ,,Son of God*“-Text (40246) deutet Collins auf den
davidischen Messias bezogen. :

Kapitel 4 (,,Messiah and Son of Man*) behandelt die Menschensohn-
Traditionen in Daniel 7, in den Bilderreden des Henoch und in 4. Esra 13 und die
Vorstellungen vom himmlischen Erlgser in 11QMelchisedek. Diese Texte unter-
stiitzen die Erwartung eines priexistenten Wesens himmlischen Ursprungs bzw.
eines Messias als Engelwesen und himmlischen Erloser. John Collins schreibt:
»In the context of first-century-CE Judaism, it is not surprising or anomalous that
divine status should be attributed to someone who was believed by his followers
to be the messiah.“ (100).

Adela Yarbro Collins weist im fiinften Kapitel (,Jesus as Messiah and Son of
God in the Letters of Paul*) anhand der frithen Paulusbriefe nach, dass die Mes-
sianitdt Jesu mit der Verwendung des Beinamens Christus schon vorpaulinische
Tradition ist. Schon sehr frith in der Entwicklung der urchristlichen Uberliefe-
rung wurde diese Verbindung zwischen Jesus dem Sohn Gottes und dem fiir an-
dere den Kreuzestod erleidenden Messias gekniipft. Zu dieser von Paulus erfolg-
ten Ausformulierung gehdrt auch die Priexistenz-Aussage in Phil 2,5-11. :

Kapitel 6 (,,Jesus as Messiah and Son of God in the Synoptic Gospels®) zeigt
die Verwendung der christologischen Hoheitstitel Sohn Gottes und Messias fiir
Jesus bei den Synoptikern.
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Kapitel 7 (,,Jesus as Son of Man*) widmet sich den Menschensohn-Worten in
den synoptischen Evangelien und ihrem Sitz in der Verkiindigung Jesu. Adela
Yarbro Collins nimmt an, dass nicht erst die nachosterliche Gemeinde, sondern
der sich als eschatologischer Prophet verstehende Jesus selbst iiber den in
Dan 7,13-14 verheilenen Menschensohn als den himmlischen Messias gespro-
chen habe, der bald kommen oder sich bald offenbaren werde (173).

Das letzte Kapitel (,,Messiah, Son of God, and Son of Man in Gospel and Re-
velation of John*) stellt dar, wie die johanneische Literatur die Begriffe Sohn
Gottes und Menschensohn auf Jesus deutet, der als Messias von himmlischer Art
beschrieben wird. Das Evangelium und die Offenbarung schildern Jesus als pra-
existent und als gottlich.

Insgesamt stellen die Autoren in iiberzeugender Weise dar, dass die frithchrist-
liche Proklamation Jesu als Sohn Gottes im Kontext jiidisch-messianischer Er-
wartung, wie sie sich von der hebriischen Bibel ausgehend iiber die friihjiidi-
schen Schriften fortsetzte, zu verstehen ist und dass die spitere christliche Identi-
fizierung des Sohnes Gottes mit dem Menschensohn am besten daraus zu erkla-
ren ist, dass der historische Jesus selbst iiber diese aus Dan 7 bekannte apokalyp-
tische Gestalt gelehrt habe. Die Autoren zeigen hier die Ergebnisse ihrer langjah-
rigen Forschungen auf diesem Wissenschaftsfeld, indem sie zahlreiche Quellen
zitieren und sich mit einer Fiille von Fachliteratur auseinandersetzen. Detaillierte
FuBnoten und eine umfangreiche Bibliographie helfen dem Leser bei der weiter-
gehenden Beschiftigung mit diesem Thema.

Bei aller Zustimmung zur Kernaussage des Buches und zu vielen Einzelergeb-
nissen seien doch einige wenige Punkte kritisch angemerkt. In der neutestament-
lichen Christologie duBert sich Adela Yarbro Collins sehr zuriickhaltend in Be-
zug auf die Ewigkeit Christi und seine volle — nicht nur funktionale; sondern
auch ontische — Gottlichkeit (213) und in Bezug auf die frithchristliche Anbetung
Christi in der gleichen Weise wie die Gottes (211). Demnach werde Jesus im Jo-
hannesevangelium und in der Apokalypse primér nur als ,,God’s first creature
und als ,,God’s principal angel” (203) prisentiert. Eine ausfithrliche Beschiifti-
gung mit dem Hebrderbrief hitte hier weitere Erkenntnisse gebracht. Dies wire
auch wegen der in Kapitel 4 erfolgten Analyse von | 1QMelchisedek ratsam.

Klaus Bensel
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Jacob Thiessen: Gott hat Israel nicht verstofen. Biblisch-exegetische und theolo-
gische Perspektiven in der Verhéiltmisbestimmung von Israel, Judentum und Ge-
meinde Jesu, Edition Israelogie 3, Frankfurt/M.: Peter Lang, 2010, geb., 239 S.,
€29,90

Volker Gickle: Das Neue Testament und Israel. Die Bedeutung des jiidischen
Volkes fiir die Christen, Giessen/Basel: Brunnen, 2009, Pb., 79 S_, € 7,95

Rupert Feneberg: Die Erwdhlung Israels und die Gemeinde Jesu Christi. Biogra-
phie und Theologie Jesu im Matthiusevangelium, Herders Biblische Studien 58,
Freiburg i. Br.: Herder, 2009, geb., 398 S., £ 65,—

Israel und die Christen — ein vieldiskutiertes Thema im evangelischen und im
katholischen Bereich. Ein zentraler Aspekt bei diesem Thema ist die Treue Got-
tes im Hinblick auf Israel auch in der Gegenwart. So meint etwa Thiessen in sei-
ner Exegese, ,.dass wir auf Grund des Neuen Testaments von der bleibenden Er-
wihlung Israels ausgehen miissen.* (197) :

Bei der Behandlung dieses Aspektes ist ein préiziser Umgang mit zwei Begrif-
fen wichtig, nimlich erstens mit Israel: Was ist damit gemeint, wenn wir an die
Gegenwart denken?

Der Staat Israel? Das wiirde bedeuten: Wenn wir an jene Menschen denken,
denen die im AT zugesagte Treue Gottes heute gilt — sind damit die Staatsange-
hérigen Israels gemeint? Oder alle Menschen, die korperlich (teilweise) von Ja-
kob abstammen? Das wiirde bedeuten, dass die Nachkommen von Proselyten
nicht dazugehoren, aber umgekehrt gehoren vielleicht viele dazu, die gar nicht
wissen, dass sie u. a. Jakob als Vorfahren hatten — das kann insbesondere viele
Europier betreffen. Die Anwendung dieses Kriteriums hitte iibrigens zur Folge,
dass wir gegenwiirtig von keinem Menschen ganz sicher wissen, dass er dazuge-
hort! Oder sind die orthodoxen Juden gemeint, also jene, die gemiB dem AT le-
ben wollen? Das gilt iibrigens nur bei einem kleinen Bruchteil der Juden. Oder
sind alle jene gemeint, die sich selbst fiir Juden halten — geht es also um das
Selbstbewusstsein? Dieses hdngt meistens mit einer entsprechenden Abstam-
mung zusammen. Ein Autor, der die bleibende Treue Gottes fiir das Israel der
Gegenwart betont, sollte auch erlidutern, was er nun eigentlich mit , Israel* meint
—das geschieht jedoch kaum jemals, auch nicht bei Thiessen, wo man eine solche
Prizisierung aufgrund des Untertitels (,,... Israel, Judentum und Gemeinde Jesu™)
erwarten wiirde. Es geht bei ihm wohl auch stirker um das zukiinftige Israel und
seine Wiederherstellung. Aber wenn (wie von Thiessen) betont wird, dass Gottes
VerheiBungen fiir Israel weiterhin giiltig sind, so bezichen viele Christen das auf
das gegenwiirtige Israel (und verweisen darauf, dass dieses ,,weiterhin das Volk
Gottes* sei). Dabei dringt sich dann aber die Frage auf, was mit [srael gemeint
ist (und gegebenenfalls die Zusatzfrage, ob man eine Vielzahl unglidubiger Men-
schen so ohne Weiteres zum ,,Volk Gottes* rechnen kann.
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Thiessen schreibt: ,,Die Glaubigen aus den Nationen werden dem Volk Gottes
eingegliedert™ (111), ,,Die ,Heiden® sind durch den Glauben an Jesus Christus
der .Erwihlungsgeschichte® Israels teilhaftig geworden®, so dass es nun ,keine
zwei ,Volker Gottes® gibt“, sondern ,nur ein Volk Gottes® (195). Bei dieser
Sichtweise wire es aber gut zu wissen, wer mit Israel (in der Gegenwart) gemeint
ist. Falls hier an alle Juden der Gegenwart gedacht ist, so wére das eine seltsame
Zusammenfiigung zu einer Einheit: Es wire ein Volk, zu dem ein Teil einfach
aufgrund korperlicher Abstammung gehort (mit sehr unterschiedlichen religidsen
Einstellungen), und ein anderer Teil aufgrund einer geistlichen Neugeburt. (Mehr
zur gegenwirtigen evangelikalen Diskussion {iber Israel in meinem Buch ,,Das
Ende naht!“, zuletzt 2007, Kap. B,14f und D,2+7.)

Der zweite wichtige Begriff ist die ,,Treue Gottes®. Diese wird manchmal sehr
starr aufgefasst, als vollig unverinderbar. Feneberg behauptet in seinem Mat-
thius-Kommentar ,,die bleibende und unwiderrufliche Geltung des Bundes Got-
tes mit Israel. Das Ja Gottes kann durch kein Nein des Menschen aufgehoben
werden.” (7) Aber Gott nimmt den Menschen ernst! Gerade das AT zeigt uns
mehrfach, wie Gott seine Versprechen (bzw. Drohungen), entsprechend den Re-
aktionen der angesprochenen Menschen, verdndert, etwa in 4 Mose 14,29-31;
5 Mose 6,1.3; 28,62; 1 Sam 2,30; 2 Sam 7,13.16; Jer 18,9f. Bei den ,,Verheiflun-
gen Gottes” handelt es sich um Absichtserkldrungen; Gickle verweist in seinem
Vortrag auf ,deren hiufige Konditionierung™ (17). Solche AT-Stellen werden
von Thiessen kaum behandelt. Etwa die Halfte seiner biblischen Bezugnahmen
entfillt auf Jes, Jer und Rom. Ein Drittel des Buches widmet sich der Exegese
von Rom 9-11. Eine solche Konzentration auf bestimmte Bibeltexte kann dann
zum Problem werden, wenn daraus eine bestimmte Deutung von Begriffen wie
Israel, Bund, Treue usw. entfaltet wird, ohne dabei die tatsdchliche Vorgangswei-
se Gottes zur AT-Zeit quasi als Korrektiv mit einzubeziehen.

Ein solcher Miteinbezug fithrt zum Bild eines dynamischen Konzeptes Gottes,
wie wir es etwa bei Jens Schroter (Von Jesus zum NT, 2008, 4 — s. meine Rez. in
diesem JETh) finden: Er sieht in der Apg Gottes ,,Plan einer Offnung des Gottes-
volkes fiir die Heiden®; dabei ,,verdndert sich die Gestalt des Gottesvolkes da-
durch, dass nunmehr sowohl Juden als auch Heiden dazugehoren kénnen®. Das
ist ein anderer Zugang als die Auseinandersetzung um eine Enterbungslehre
(= Substitutionsthese), wonach die christliche Gemeinde an die Stelle Israels tre-
te. Denn es geht nicht um eine Enterbung oder Ersetzung. Auch schon vor Jesu
Auftreten verinderte sich die Gestalt des Volkes Gottes — schon durch die ,,alttes-
tamentliche RestverheiBung* (Gickle, 30). Von Abraham (oder Jakob) kérperlich
abzustammen, hat fiir sich genommen noch wenig Bedeutung — das betonte be-
reits Johannes der Taufer (Mt 3,9). Feneberg erwihnt diesen Vers kurz (141),
zieht daraus jedoch keine Konsequenzen, denn er meint, dass — so wie Christen
nicht Juden werden miissen — auch Juden nicht Christen werden miissten, denn
sie seien durch die gemeinsame Abstammung ohnehin schon mit Jesus verbun-
den (388: ,.... immer schon aus derselben Wurzel wie Jesus leben®; falls damit
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gemeint ist, dass alle Juden in einer lebendigen Gottesbeziehung stehen, so urteil-
te jedenfalls Jesus anders iiber seine Zeitgenossen). Aber auch Jesus selbst hob
die geringe Bedeutung dieser korperlichen Abstammung hervor (Joh 8,33ff), und
erliuterte auBerdem, dass jeder, der wirklich fiir Gott offen ist, Jesus als Gottge-
sandten erkennen werde (vgl. auch Joh 7,17). Die Heilsbedeutung Jesu kommt
auch im Mt-Evangelium zum Ausdruck, z. B. in Mt 10,32ff. Dennoch meint Fe-
neberg: ,,Jesus hat nicht verlangt, dass die jiidischen Lehrer ihn als ,Sohn Davids*
und als ,Christus‘ anerkennen. Sie sollen nur mit Ps 118,26 zugestehen, dass er
.im Namen des HERRN‘ gekommen ist und gehandelt hat (Mt 23,3).“ Mit diesem
Satz endet sein Buch (die zuletzt genannte Vers-Angabe diirfte falsch sein — ge-
meint ist wohl 23,39). ,.Gottes Eigentum‘ — das war schon vor dem Kommen
Jesu nur ein Teil der Juden, nicht das ganze Volk Israel.

In dieser Sammelrezension stelle ich also drei neue Biicher vor — einige Zitate
daraus fiihrte ich schon oben an, bei meinem Versuch grundsiitzlicher Kldrungen.
Das Buch von Jacob Thiessen erschien in der neuen Reihe Edition Israelogie, in
der neue Untersuchungen erscheinen (also nicht das, was man sonst unter einer
»Edition* versteht). Im Herausgeber-Vorwort erldutern Helge Stadelmann und
Berthold Schwarz ihre Absicht, eine ,Israellehre* als wichtigen Teil der Dogma-
tik zu etablieren (und lehnen ausdriicklich die Enterbungslehre ab, geben also
schon eine Linie vor). Thiessen ist Rektor der STH Basel. Sein Buch ist an-
spruchsvoll zu lesen; mit grofer Gelehrsamkeit betreibt er sorgfiltige Exegese,
iibersieht dabei jedoch wichtige Fragen sowie wesentliche biblische Aussageli-
nien (wie bereits oben erwihnt).

Volker Gickle ist Direktor des Theologischen Seminars der Liebenzeller Mis-
sion. Sein Biichlein enthélt zwei Vortriige: ,,Antisemitismus im NT* — diese neu-
erdings hiufige Kritik wird von Gickle auf 20 Seiten durch einige elementare
Argumente entkriftet (etwa dem Hinweis darauf, dass die NT-Autoren iiberwie-
gend Juden waren). Der andere, umfangreichere Vortrag behandelt ,Israel im
Licht des NT*. Gickle sieht Israel weiterhin als ,,Volk Gottes* und lehnt eine
Substitutionsthese ab. Aber er verweist auf das Schweigen des NT iiber die alt-
testamentlichen Israel-VerheiBungen, er sieht eine »Entgrenzung* der alttesta-
mentlichen Landverheiungen (nun sei die ganze Erde das Ziel von Gottes Herr-
schaft); und Giéckle warnt vor einseitiger politischer Parteinahme fiir die Aktio-
nen des Staates Israel. :

Rupert Feneberg war Prof. fiir katholische Religionspidagogik an der PH
Weingarten. Sein auf ,JIsrael und Gemeinde® konzentrierter Matthius-
Kommentar betrachtet dieses Evangelium mit einer ,,neuen Brille*. Diese wird
bereits im Vorwort dargelegt: Die von Jesus gegriindete Gemeinde war eine ganz
heidenchristliche, und sie sollte neben der Synagoge (der Jesus selbst und seine
Apostel weiterhin angehorten) bestehen. Die ,,Griindungsurkunde® der neuen
Gemeinde sei das Matthdusevangelium gewesen, verfasst von einem anonymen
Schriftgelehrten. Die Zuschreibung an den Zéllner Matthius erfolgte deshalb,
weil sich Jesus (speziell?) in diesem Evangelium ,.der Zollner und Stinder beson-
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ders annimmt* (387). Johannes der Taufer habe Jesus gemall dem Markusevan-
gelium nicht erkannt (139), im Matthdusevangelium erscheint er nicht als Weg-
bereiter Jesu, denn der von ihm bereitete ,,Weg des HERRN® sei der Weg Gottes,
nicht der Weg Jesu (141). ,.Die heute iibliche Aussprache ,Jahwe* ist keineswegs
historisch gesichert und sollte ganz vermieden werden* — auch ,,aus Respekt vor
jiidischen Gespréchspartnern® (140). Soweit einige Eindriicke von einem katholi-
schen Zugang — bibeltheologisch liberal und stark dem christlich-jiidischen Dia-
log verpflichtet. :

Franz Graf-Stuhlhofer

Ulrike Mittmann-Richert: Der Siihnetod des Gottesknechts. Jesaja 53 im Lukas-
evangelium, WUNT 220, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008, geb., XII, 427 S,
€110

In ihrer Habilitationsschrift zur Soteriologie des Lukas vertritt Ulrike Mittmann-
Richert, seit 2008 Professorin fiir Neues Testament und Antike Religions-
geschichte an der Universitit Osnabriick, die These, dass Lukas ,.den Kreuzestod
Jesu als Tod des zur Entsiihnung Israels und der Heiden in die Welt gesandten
Gottesknechts in paulinischer Tiefe reflektiert und das Geschehen siihnender
Stellvertretung in erzihlerisch hichster Kunst zur Darstellung bringt.” (VIII)

In dem Einfithrungskapitel werden die Entwicklungen in der Lukasforschung
nachgezeichnet. Dabei wird der Leser hineingenommen in den ,Prozess®, der
Lukas seitens der Exegeten seit nun mehr als 50 Jahren gemacht wird. Die ,,An-
Kklage® wirft Lukas vor, die Kreuzesbotschaft verfilscht zu haben und eine rheo-
logia gloriae zu vertreten. Sehr geschickt fithrt Mittmann-Richert die Argumen-
tation zu der Frage, ob es nicht die Lukasforschung selbst ist, die die Kreuzes-
theologie um das Kreuz reduziert hat und so die .Selbsterlosung” des Menschen
zum soteriologischen Vorstellungsmodell erhebt. Die Verfasserin will fiir die
Neuinterpretation des lukanischen Werkes alle soteriologisch relevanten Passa-
gen einbeziehen und neue Antworten suchen auf die Frage, warum Lukas die
Kreuzigung Jesu in so eigentiimlicher Form erzihlt und welche Rolle dabei Jes
53 spielt. Fiir Mittmann-Richert ist Jes 53 der Schliissel der lukanischen Soterio-
logie. Unbestritten ist in der Forschung die herausragende Rolle von Jes 53 fiir
die Darstellung von Leben und Tod Jesu bei Lukas, allerdings werden meist jeg-
liche siihnetheologischen Implikationen verneint. Mittmann-Richert macht eine
alternative Deutung stark, nach der das Kreuz Ort der gottlichen Selbstoffenba-
rung ist. Sie geht davon aus, dass Jes 53 im Urchristentum von Anfang an als
Siihne verstanden wurde. Ziel der Studie ist zu zeigen, dass im Urchristentum der
Tod Christi in seiner Heilsbedeutung im Horizont der kultischen Siihnevorstel-
lung gedacht wurde.
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Das erste Hauptkapitel befasst sich mit dem Tod des Knechts. Das theologi-
sche Profil der Passionsgeschichte wird zundchst in synchroner Interpretation
erhoben und dann den Ergebnissen der Quellenkritik gegeniiber gestellt. Nach
Mittmann-Richert ist schon die Messiaserkenntnis des Schéchers auf der Grund-
lage von Jes 53 als Gottesknechtserkenntnis zu verstehen. Der pointierte Gottes-
knechtsbezug zeigt, dass Lukas Jesu Tod als Siithnetod verstand. Sehr ausfiihrlich
wird weiter die Abendmahlsperikope (Lk 22,14-38) behandelt. In diesem siihne-
theologischen Traditionsstiick sind vielfache Beziige zum vierten Gottesknechts-
lied erkennbar. So nimmt das Kelchwort Bezug auf das Motiv der géttlichen Ein-
setzung des Gottesknechts ,,zum Bund* fiir Israel. Die sithnende Lebenshingabe
Jesu erfiillt den Sinaibund und konstituiert ihn eschatologisch neu. Fiir Mitt-
mann-Richert ist das Grundmotiv der lukanischen Passionsgeschichte die Got-
tesknechtschaft Jesu. Sie war als Interpretationsmuster Lukas schon vorgegeben
und er konnte mit diesem die Frage nach dem Sinn des Sterbens Christi beant-
worten.

In dem zweiten Hauptkapitel geht es um die Erhohung des Knechts, die priméir
anhand der Emmausperikope entfaltet wird. Nach Mittmann-Richert ist fiir Lukas
die Auferstehung zugleich als Eintritt in die doxa zu verstehen, womit Jes 52,13—
53,2 LXX aufgegriffen wird. In einem lingeren Exkurs wird ausfiihrlich begriin-
det, dass die Erh6hung nicht losgeltst von der Auferstehung verstanden werden
kann. Ob die Himmelfahrtsberichte in Lk 24,51 und Apg 1,9 tatsdchlich zwei
verschiedene Ereignisse des Ubertritts Jesu in den Transzendenzraum Gottes be-
richten (219), darf kritisch gefragt werden, beriihrt aber nicht den Kern der Ar-
gumentation. Mit guten Griinden postuliert Mittmann-Richert, dass Lk 24,30 Be-
zug nimmt auf die Einsetzungsworte und dass der soteriologische Charakter der-
selben das Geheimnis der Emmausperikope ist. (233). Hinter dem Hauptmotiv
der Emmauserzdhlung, dem Sehen bzw. dem Nichtsehen des Heils in Christus,
steht wiederum Jes 53.

Kapitel 3 nimmt den Weg des Knechts in den Blick. Nach Mittmann-Richert
ist fiir Lukas die Tatsache, dass Jesus in die Welt gesandt wurde um zu sterben,
nur zu denken, wenn das Kreuz Heilsqualitit hat, und nicht, wenn der Weg Jesu
nur die Lebensmoglichkeiten des Menschen exemplarisch zeigen soll. In der
Analyse von Lk 4,16-30 wird die Zitierung von Jes 61,1f als Selbstoffenbarung
Jesu gedeutet. Lukas interpretiert das prophetische Amt des Gesalbten neu und
stellt den heilsgeschichtlichen Sinn des prophetischen Leidens heraus. Fiir das
Verstindnis des lukanischen Doppelwerks ist es entscheidend zu erkennen, dass
Lukas ,Jesu prophetisches Amt im Geheimnis der Gottesknechtschaft Jesu be-
griindet weiB, desgleichen Jesu messianisches Amt.* (295)

Das vierte Kapitel ist der Geburt des Knechts gewidmet. Zwischen Lk 1-2 und
den Gottesknechtsliedern bestehen viele Verbindungen. Lukas identifizierte den
endzeitlichen davidischen Gesalbten mit dem Gottesknecht, dessen Sendung zur
Stindenbefreiung und zum Heil fiir Juden und Heiden die Zeitenwende markiert.
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Mittmann-Richert fasst den theologischen Skopus des Lk zusammen in dem
Satz: ,,Der Tod des Knechts ist das Geheimnis seiner messianischen Existenz.”
(313) Dieser Tod ist das den Menschen entsithnende Heilsereignis, das ihm Le-
ben in Gemeinschaft mit dem Auferstandenen erdffnet.

 Erginzt wird das Werk durch umfangreiche Stellen-, Autoren- und Namen-
und Sachregister.

Auch wenn nicht jedes exegetische Detailargument die gleiche Plausibilitét
hat, kann Mittmann-Richert mit ihrer Argumentation fiir einen Neuansatz in der
Lukasexegese iiberzeugen. Sie beschreitet neue Wege der Interpretation, die die
Forschung anregen sollten. Von daher ist dieser Untersuchung eine breite Beach-
tung zu wiinschen, damit die Diskussion {iber Lk neu belebt wird und es zu einer
Revision des Urteils iiber das (vermeintliche) Fehlen der Siihnetod-Vorstellung
bei Lukas kommt.

Da das Werk auf zwei Binde angelegt ist, darf man auf den zweiten sehr ge-
spannt sein, der der Apostelgeschichte gewidmet sein soll.

Detlef HéiufSer

Jens Schroter: Von Jesus zum Neuen Testament. Studien zur urchristlichen Theo-
logiegeschichte und zur Entstehung des neutestamentlichen Kanons, WUNT 204,
Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2008 (Studienausgabe, wie 2007), Pb., IX, 441 S
€49,—

Dieser Band umfasst 16 Beitrdige von Schréter, die dieser zuvor (in den Jahren
2000-07) bereits an verschiedenen anderen Orten publiziert hatte. Schroter ist
Professor fiir NT an der Humboldt-Universitit Berlin (seit 2009). Er geht die
Themen mit unbefangenem Blick an, unabhiingig von einer bestimmten’Schule
oder Tradition. In diesem Band zitiert er Lk und Apg sowie Gal und R6m beson-
ders hiufig (gemiB dem Stellenregister). Damit verbinden sich mehrere wieder-
kehrende Themen: Historizitit, Jesusiiberlieferung, Juden und Heiden als Volk
Gottes, Evangelium bei Paulus, Kanon. '

Am Beginn stehen mehrere Beitrdge zur Geschichtstheorie, ausgehend von
Droysen, bis hin zu neueren Ansitzen, wie die 2004 publizierten von Johannes
Fried: Der Schleier der Erinnerung, und Paul Ricceur: Geddchinis, Geschichte,
Vergessen. Nach solchen theoretischen Hohenfliigen landet Schréter wieder auf
der Ebene neutestamentlicher Texte — aber ohne dass ich einen entscheidenden
Erkenntnisgewinn aufgrund solcher Hohenfliige ausmachen konnte. Es ist nicht
neu, dass Geschichtsschreibung das Produkt von Ereignis und Deutung ist; aber
in welchem Verhiltnis stehen diese beiden Faktoren z. B. bei Markus? Schréter
liefert keine Anleitung dafiir, wie geschichtstheoretische Zugénge uns helfen zu
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erkennen, welche Aspekte im Markusevangelium auf dessen Deutung zuriickge-
hen.

Schriter betrachtet die Zweiquellentheorie kritisch, insbesondere Q (Kap.5).
Da mich aber die Bestitigung der Traditionshypothese durch Armin D. Baum
(Der miindliche Fakitor und seine Bedeutung fiir die synoptische Frage, 2008)
tiberzeugte, halte ich ein Weiterbasteln an der Zweiquellentheorie nicht fiir ziel-
fihrend, sondern ich empfehle stattdessen eine griindliche Auseinandersetzung
mit Baum.

Bedingt durch die geringe Grofie des NT drehen sich die Diskussionen in der
neutestamentlichen Wissenschaft immer wieder um dieselben Themen. Das Pub-
lizierte ist dann meistens nicht grundlegend neu, sondern der Versuch einer tref-
fenderen verbalen Erfassung des Gegenstandes — das gilt auch fiir Schréters Um-
gang mit der Kanon-Problematik. An manchen Stellen wire aber ein stirkeres
Differenzieren bei einzelnen Begriffen notig, etwa beim folgenden Satz: ,Die
Kirche hat das Neue Testament jedoch nie durch einen Beschluss eingefiihrt.“
(343) Schroter hilt am Begriff ,frithe Kirche* fest; dabei handelt es sich aber
nicht um eine einheitliche Organisation, was deutlich wird, wenn Schréoter in Be-
zug auf die Kirche von ,auseinanderstrebenden Richtungen* (343) sowie von
winneren Differenzierungsprozessen® (340) spricht. Bei seiner Bestreitung eines
,Beschlusses™ denkt Schroter an reichsweite Konzile — dafiir trifft zu, ,,dass das
Neue Testament niemals durch eine Synode der Alten Kirche offiziell beschlos-
sen” wurde (272). Allerdings gab es um 400 sehr wohl (regionale) Synoden, etwa
in Nordafrika, und bischofliche Akte, die zu einer Festlegung auf unser NT mit
27 Biichern fithrten. D. h. die endgiiltige Festlegung der genauen Liste der ver-
bindlichen NT-Biicher war sehr wohl ein kirchenamtlicher Vorgang. (Schroter
beriihrt diesen Aspekt mehrmals, wird dabei aber nie prizise: z. B. bestreitet er
auf S. 290 grundsitzlich ,.einen formalen Beschluss®; 339: . kein kirchenamtli-
cher Beschluss®.)

Vollig anders war es bei der frith erfolgten Anerkennung eines Kerns von NT-
Biichern; Schroter betont ,die selbstverstindliche Geltung des Vierer-
Evangeliums und der Paulusbriefe” (343). Wir konnen mit Schréter (339) ,zwi-
schen einem Kernbestand und unscharfen Réndern unterscheiden. Die vier Evan-
gelien sowie die Paulusbriefe gehdrten seit frither Zeit zum festen Bestand der
anerkannten Schriften*; die Frage nach der genauen Abgrenzung zwischen
daneben gelegentlich verwendeten Biichern war sekundér (das zeigte ich in mei-
nem Buch Der Gebrauch der Bibel von Jesus bis Euseb, 1988). Es lisst sich eine
Stabilitat {iber die Jahrhunderte hinweg beobachten. Jedenfalls stellt sich gerade
bei einer solchen Unterscheidung zwischen frith anerkanntem Kern und spit er-
folgter Umgrenzung die Frage, worin wir die .Entstehung des Neuen Testa-
ments™ sehen (eine von Schréter nicht klar gestellte Frage).

Manche Biicher standen in den ersten Jahrhunderten am Rand und wurden,
insgesamt gesehen, seltener verwendet. Schréter meint, dass ,.die Offenbarung
des Johannes und der Hebrierbrief zu etwa derselben Kategorie wie der Hirt des
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Hermas und die Offenbarung des Petrus® gehorten (339). Wenn man die tatséich-
liche Verwendungs-Intensitit (und somit auch den jeweiligen Umfang des zitier-
ten Buches — insbesondere Hermas ist sehr umfangreich!) mit beriicksichtigt (wie
ich das in meinem oben genannten Buch getan habe, dort Kap. VI), so siecht man
aber deutliche Unterschiede.

Schroter weist darauf hin, dass der Begnff ., Kanon* anfangs noch nicht auf die
neutestamentlichen Biicher angewandt wurde, sondern auf ,.die zentralen Inhalte
des christlichen Glaubens®, auf ,,verbindliche Normen, die auf den anerkannten
Schriften basieren® (333f). Hier klingt es so, als seien (einige) Schriften aner-
kannt und auf deren Grundlage, danach, Inhalte/Normen definiert worden. An
anderer Stelle klingt es genau umgekehrt, nun ,,ist die Idee eines Kanons am Be-
ginn des Christentums an den zentralen Glaubensinhalten ausgerichtet und wird
auf dieser Grundlage dann auch auf Schriften angewandt, die mit diesen Inhalten
vereinbar sind* (293). Auf Grundlage einer solchen Glaubensregel als dem Ka-
non wurden dann spédter manche Evangelien als apokryph erkldrt (295). Aber
wenn diese ,,apokryph werdenden Evangelien® erst spiter entstanden — zu einem
Zeitpunkt, als das Vierer-Evangelium bereits seit etwa einem Jahrhundert in fes-
tem gottesdienstlichem Gebrauch stand —, dann erkldrt alleine das ein Zogem
solche bisher unbekannte Evangelien zusa[zhch aufzunehmen.

Die Unterscheidung zwischen Kern und Rand mag — dhnlich wie beim NT-
Kanon - auch im Hinblick auf NT-Text und den historischen Jesus hilfreich sein.
Wenn uns die Evangelien (trotz mancher Unschirfen in Details) nahe an den his-
torischen Jesus heranfiihren, dann verliert die Betonung, dass wir ja ,,nur diese
Evangelien haben und nicht die historischen Ereignisse selbst, an Bedeutung.
Schriter halt das Bemiihen fiir verfehlt, ,.den einen Jesus hinter der Vielfalt der
Uberlieferungen zu finden* — das sei ein ,nicht angemessener Versuch®, ,.einen
einheitlichen Ausgangspunkt der Uberlieferung zu eruieren, den es nie gegeben
hat“ (292f). Der Ausgangspunkt fiir die in den Evangelien festgehaltene Uberlie-
ferung ist der historische Jesus — und diesen hat es sehr wohl gegeben, Gott sei
Dank! :
Franz Graf-Stuhlhofer

Ulrich Wilckens: Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2: Die Theologie des
Neuen Testaments als Grundlage kirchlicher Lehre, Teilband 2: Der Aufbau,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2009, kt., XVIII, 364 S., € 29,90

Der groe Wermutstropfen vorweg: Der mit Spannung erwartete 3. Band dieser
NT-Theologie wird nicht erscheinen! Der unterdessen 82-jahrige Wilckens er-
kldrt im Vorwort, dass das vorgeriickte Alter die angekiindigte Erarbeitung einer
historisch-kritischen Geschichte der historisch-kritischen” Exegese nicht mehr
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zulasse und er diese jiingeren Kollegen iiberlassen mochte. Ein Aufruf, der hof-
fentlich trotz mdglicher karrierehindernder Wirkung eines solchen Buches nicht
ungehort bleibt.

Der vorliegende Band schliefit also den zweiten Teil und das gesamte Werk
nach sieben Jahren Arbeit ab. Der erste Teilband wurde hier bereits besprochen
(vgl. J. White, JETh 22 [2008], 249ff) und enthielt die fundamentalen Ausfiih-
rungen iiber den Kanon, die eigentliche Theo-logie, Gottes Heilsvollendung im
Wirken und Geschick Jesu, insbesondere im Tod und der Auferstehung von Jesus
und fiber den Heiligen Geist. ,.Der Aufbau* dieses Teilbandes fihrt daher mit
»Kp. VI Das Evangelium und seine Boten® weiter und bespricht in den verblei-
benden 10 Kapiteln ,,Die Taufe als Integral christlichen Lebens® (VII), den ,.eu-
charistische(n) Mahlgottesdienst als Mitte des Lebens der Kirche“ (VIII), ,Das
Wesen der Kirche* (IX), den ,heilsgeschichtliche(n) Horizont der Kirche (X),
die ,Bedeutung des Gesetzes fiir die Christen® (XI), ,,Das Bleiben der Kirche in
der Wahrheit des Evangeliums* (XII), ,,Das Bleiben der Kirche im Gebet* (XIII),
,Schopfung und Welt” (XIV), die ,,Endzeitliche Heilsvollendung und Jiingstes
Gericht - die Eschatologie des Neuen Testaments® (XV) und in einem kurzen
Schlusskapitel (nochmals) ,Der drei-eine Gott* (XVI). Jedes Kapitel regt zum
Mitdenken und konstruktiven Gesprich an und verdiente eine eingehendere Be-
sprechung. Hier miissen einige Hinweise allgemeiner Art geniigen und kénnen
zwei Themen eingehender besprochen werden. Schon die Uberschriften machen
deutlich, dass die grofe Klammer dieser Theologie die Ekklesiologie, oder bes-
ser. das Leben der Kirche ist. Das ,Evangelium* ist ,,Gemeinde schaffende
Kraft®, die Taufe ist nicht nur individueller Zugang zum Christsein, sondern Ein-
gliederung in die Kirche und das Herrenmahl bildet die Mitte des Lebens der
Kirche. Diese Gruppierung der Themen (zusammen mit dem ,,Fundament** von
Teilband 1) ist pragnant stark und begriiBenswert. Dadurch wird z. B. die Ethik
in natiirlichem Anschluss als Unterpunkt des Kapitels , Taufe* (z. B. Christliche
Sexualethik; Abkehr von Gotzendienst) behandelt. Auch die Frage nach der
Méoglichkeit eines Verlusts des Heils wird in diesem Zusammenhang exegetisch
und seelsorgerlich einfithlsam erldutert und grundsitzlich bejaht. Entsprechend
findet man im Kapitel zur Eschatologie (XV) die Moglichkeit eines doppelten
Ausgangs in Endheil und Endgericht, wobei auffillt, dass trotz eindeuti ger Worte
von Jesus und Offb 20 das Thema Hélle vornehm durch Schweigen umgangen
wird. Oder: Unter der Uberschrift ,heilsgeschichtliche(r) Horizont der Kirche*
wird das Verhiltnis der Kirche zum Judentum thematisiert und u. a. festgehalten,
dass alle Kirchen nicht nur verpflichtet sind, ,jeglichem ,,Antisemitismus® zu
wehren® und ,,die von Gott ausgesprochene Erwiahlung Israels [als] ,,unwiderruf-
lich* anzuerkennen (160f, mit Verweis auf Rom 9+1 1), sondern dass diese Ver-
pflichtung auch die Bitte und Einladung an alle Juden umfasst, ,,sich zu der Ein-
sicht iiberzeugen zu lassen, dass es eben der einzig-eine Gott Israels ist, der im
Siihnetod und in der Auferweckung des Messias Jesus sein erwihltes Volk und
dariiber hinaus alle Menschen aus Siinde, Tod und Verderben errettet hat* (161).
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— Uberraschend und doch vom Neuen Testament her erfrischend passend ist ein
eigenes Kapitel zum ,,Bleiben der Kirche im Gebet™. Dabei ist dieses ,.Bleiben
auch an anderen Stellen betont und zeigt deutlich, dass es W. in allem um ein
lebendiges Christsein, um echte Beziehung zu Gott und um geistlich gesundes
Kirchenwachstum geht, durch das Gott im alltaglichen Lobpreis verherrlicht
wird. — Das Kapitel iiber die Bedeutung des Gesetzes fiir die Christen fasst die
bereits im ersten Band v. a. zu Mt, Joh und Paulus gemachten Ausfithrungen zu-
sammen und fiihrt in treffender Weise die bleibende Bedeutung des Gesetzes
Gottes aus.

Nun exemplarisch einiges zu den Stirken und Schwichen der Kapitel iiber die
Taufe (VII) und iiber das Bleiben der Kirche in der Wahrheit (XII):

Neutestamentlich unzweifelhaft richtig zeigt und betont W., dass die Evange-
liumsverkiindigung und ihre Annahme im Glauben zu einer Umkehr des horen-
den Menschen fiihrt, die in der (Wasser)Taufe zum Abschluss kommt. Christ ist
man nicht automatisch, sondern wird man und dabei spielt die Taufe eine ent-
scheidende Rolle und wird zum ,,Integral christlichen Lebens®. Das bedeutet so-
gar; ,.Die Taufe [...] [ist] so die nachdsterliche Weise des Eintritts in die Jiinger-
nachfolge Jesu* (27), sie umfasst also auch lebenslangen Gehorsam und Ethik!
Das Kapitel miindet daher folgerichtig in die Themen ,Liebe”, Demut, Sexual-
ethik usw. aus.

W. betont mehrmals die sakramentale Dimension der Taufe, sie hat ,,realsym-
bolische Bedeutung* (19). Er erklért aber zu wenig genau, was er damit meint
(wird durch die sichtbare Handlung die unsichtbare Wirklichkeit bewirkt, verge-
genwirtigt und an ihr Anteil gegeben?), auch wenn es betont der Heilige Geist
ist, der die ,,sakramentale Wirklichkeit der Taufe** (24) ausmacht. Ist der Begriff
..Sakrament* fiir die Taufe (und Abendmahl; auch die Kirche habe ,,sakramenta-
le(n) Charakter® (32)) vom Neuen Testament her iiberhaupt angemessen, denn ist
nicht genau umgekehrt zuerst der Glaube, das Geisteswirken, das Abwaschen der
Siinde, das Sterben des alten Menschen, die Neugeburt im Innern, am Herzen des
Menschen (Jer 31; Hes 26) entscheidende Realitiit von Gott her, die dann nach
AuBen wirkt und sich konkret in der (von Menschen durchgefiithrten) Taufe du-
Bert? Ist es tatsdchlich ,.das Taufgeschehen®, das ,in der Sprache der Urkirche
hiufig als ,,Neuschépfung® (2 Kor 5,17) [...] oder Neugeburt durch den Heiligen
Geist bezeichnet...” (20) wird? Das Taufgeschehen, die sichtbare Handlung, der
Ritus? Will Paulus in 1 Kor 6,11 tatséchlich sagen, wir seien ,,in der Taufe ge-
recht geworden® (25), denkt er die Realitét der in 1 Kor 1,9 beschriebenen Ge-
meinschaft mit Christus wirklich von der Taufhandlung her (32)? Zeigt nicht ge-
rade 1 Kor 12,13, dass die christliche Taufe entscheidend ,,Geistes*-Taufe und
erst in zweiter Linie Wasser-Taufe ist? — Wohl verstanden: Ich begriife gerade
angesichts mancher Beobachtungen in freien und freikirchlich-evangelikalen
Gemeinden Wilckens® Insistieren auf die Unverzichtbarkeit und zentrale Bedeu-
tung von Taufe, Abendmahl und Kirchenzugehtrigkeit. Und natiirlich steht die
Taufe als Ritus an sehr vielen Stellen besonders bei Paulus unausgesprochen im
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Hintergrund. Aber von der Bedeutung und Wirkung der Taufe muss vielleicht
besser wie von Bullinger beim Abendmahl formuliert von der Realpridsenz der
dargestellten Realitidten ,durch den Heiligen Geist™ gesprochen werden. ,Des-
halb hilt die Taufe die Erinnerung an die unermessliche Wohltat Gottes ... fest
und erneuert sie. ...Denn inwendig werden wir wiedergeboren, gereinigt und von
Gott erneuert durch den Heiligen Geist; duBerlich aber empfangen wir die Be-
kriftigung der herrlichen Gaben durch das Wasser, in dem auch jene herrlichen
Gaben dargestellt und uns gleichsam augenscheinlich dargeboten werden.*
(2. Helvetisches Bekenntnis, Kap. 20).

Im Blick auf die Frage der Taufe von Kindern erklidrt W. zu Recht, dass sich
eine solche Praxis in der frithesten Zeit weder exegetisch noch historisch aufwei-
sen ldsst und die Aussage in 1 Kor 7,14 eher dagegen spricht. Ob aber die (lite-
rarkritisch gewonnene) Hilfskonstruktion, Mk 10,13-16 spiegle in Wirklichkeit
weine Diskussion in der (judenchristlichen) Kirche um die Zulassung von Kin-
dern zur Taufe* (36) und der (historisch véllig spekulative) Hinweis auf eine ,,Li-
turgie der Taufhandlung™ bereits im 1. Jh. (35) tatsichlich fiir die kithne Schluss-
folgerung reicht, Kinder zu taufen sei also doch (spiitestens zur Abfassung von
Mk 10) ,,allgemeine Regel gewesen* (37) ist doch stark zu bezweifeln.

Besonders anregend (und aktuell!) ist das langere Kapitel iiber das ..Bleiben
der Kirche in der Wahrheit” (XII), in dem das Herz des Altbischofs W. im Rin-
gen um die Identitiit der Kirche und sein Anliegen fiir eine echte Okumene und
die Einheit der weltweiten Kirche sichtbar wird. Dabei geht es die Frage nach
(apostolischer) Wahrheit und Vollmacht gegeniiber Irrlehre und falschen Apos-
teln, um die Notwendigkeit und Wichtigkeit kirchlicher Leitungsimter und letzt-
lich um die ,,Ordnung der Liebe*, die fiir das Ausgestalten der in Christus vorge-
gebenen Einheit der Kirche unverzichtbar sind. Er plidiert daher auch fiir ein
(evangelisch verstandenes) gesamtkirchliches Hirtenamt, das in der Nachfolge
Petri Irrlehre von der wahren Lehre der Kirche abzugrenzen und in der Nachfolge
Pauli die Hirten der Ortskirchen auszuwihlen und fiir ihr Amt zu segnen und be-
vollméchtigen habe. Ein weiterer Beitrag, der angesichts gegenwiirtiger Dialoge
iiber das Petrusamt des Papstes unbedingt zu angeregtem Gespriich und Zu- und
Widerspruch provozieren wird. Was kann einer ,,Theologie des Neuen Testa-
ments* Besseres passieren. Dabei siecht W. aufgrund von Joh 21,15-22 in der Ab-
16sung des Petrus durch den ,,Geliebten Jiinger** gerade im Johannesevangelium
den bleibenden Auftrag und Dienst als Kirche in der Wahrheit des Evangeliums
zu bleiben: Das Jesuszeugnis bleibt als Geschichte von Jesus von Anfang bis zur
Auferstehung und Erhéhung der zentrale Inhalt der Heilsbotschaft und des Glau-
bens der Kirche (244) und diese Verkiindigung fithrt Menschen zum Glauben an
Jesus als Gottes Sohn und bewirkt das neue Leben durch die Kraft und Voll-
macht des Heiligen Geistes!

Wie schon im 1. Teilband beschlieBt W. jedes Kapitel mit einem: Gebet oder
einer Art Doxologie. Damit will er ausdriicken, dass ,alle Hor- und Denkwege
der Theologie des Neuen Testaments in den staunenden Lobpreis des Mysteri-
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ums der Heilswege des drei-einen Gottes” (348) miinden. Dazu tréigt Wilckens’
Werk unzweifelhaft bei und dazu bleibt eigentlich nur zu sagen: Amen!
: Jiirg Buchegger-Miiller

Tom Wright: Warum Christ sein Sinn macht, aus dem Englischen von Rainer
Behrens, Lahr/Schwarzwald: Verlag der St.-Johannis-Druckerei, 2009, br.,
2565,€1295

Tom Wright ist weltweit einer der einflussreichsten Neutestamentler der Gegen-
wart. In der akademischen Welt ist er unter anderem durch seine innovative Serie
,,Christian Origins and the Question of God™ bekannt geworden, in der bisher
umfangreiche Biicher iiber das Volk Gottes, Jesus und die Auferstehung aus neu-
testamentlicher Sicht erschienen sind. Zugleich schreibt Wright, der derzeit ang-
likanischer Bischof von Durham ist, auch Biicher fiir interessierte Menschen oh-
ne Spezialisierung im Neuen Testament. Zu diesen Biichern gehért auch das von
Wright 2006 verfasste Simply Christian in seiner deutschen Ubersetzung. Das
Taschenbuch ist eine Einfithrung in den christlichen Glauben fiir Menschen, die
erstes oder auch vertieftes Interesse am christlichen Glauben haben. Das Buch ist
nicht wie ein (Alpha-) Kurs aufgebaut (mit einer konkreten Anleitung zu person-
lichen Schritten im Glauben), konnte aber sehr gut als vertiefende Erganzung fiir
einen solchen verwendet werden. Dennoch wird bei aller sachlichen Darstellung
der zentralen Inhalte und der Lebenspraxis der christlichen Religion deutlich,
dass Wright fiir das Leben als Christ wirbt. AbschlieBend erginzt der Ubersetzer
Rainer Behrens das Buch mit einer 20-seitigen Diskussionsanleitung fiir Klein-
gruppen. Diese orientiert sich an den 16 Kapiteln des Buches. (Allerdings ver-
langt es eine gewisse Anforderung an die Ausdauer einer Kleingruppe, sich 17
Abende lang mit einem Taschenbuch zu beschiftigen.)

Das Buch ist in drei Teile untergliedert. Im ersten Teil, ,,Echos einer Stimme",
geht Wright vier Sehnsiichten nach, von denen er den Eindruck hat, dass sie cha-
rakteristisch fiir den (heutigen) Menschen sind. Die Sehnsucht nach Gerechtig-
keit, Spiritualitit, Beziehung und nach dem Guten und Schonen sind fiir ihn
mégliche Hinweise auf Gott. Diese hilfreichen Ankniipfungspunkte werden im
zweiten und dritten Hauptteil immer wieder aufgegriffen, in dem gezeigt wird,
wie diese Sehnsiichte in der Geschichte Gottes mit der Welt eine Antwort finden
konnen.

Teil zwei beschiiftigt sich mit den Hauptakteuren der ,.grand story®, der gottli-
chen Heilsgeschichte mit den Menschen. Unter dem Titel ,,In die Sonne schauen
(Die Story von Gott und der Welt)*“ werden Gott, Israel, Jesus und der Heilige
Geist beleuchtet. Dabei fillt auf, dass Wright sehr ausfiihrlich iiber Israel
schreibt, bevor er sich dem Neuen Testament zuwendet. So geht es fiir Wright im
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Zentrum des christlichen Glaubens auch darum, ,,dass der lebendige Gott in Er-
filllung seiner VerheiBungen und als Hohepunkt der Story Israels all dies — das
Finden, das Retten, das Spenden neuen Lebens — in Jesus vollbracht hat™ (95).
Auch im weiteren Verlauf des Buches finden sich viele hilfreiche Hintergrundin-
formationen aus dem frithen Judentum, die dem Verstindnis der biblischen Story
dienen. Beispielsweise erldutert Wright, wie das Wirken Jesu von den ersten Ta-
gen der Christenheit an in genau jenen Kategorien verstanden wird, die die Juden
iiber die vorausgehenden Jahrhunderte hinweg entwickelt hatten, um iiber die
Gegenwart und die Aktionen des einen wahren Gottes in der Welt zu reden: Ge-
genwart (wie im Tempel), Thora, Wort, Weisheit und Geist (119).

Der dritte Teil des Buches widmet sich ebenfalls zentralen christlichen The-
men, jedoch kommen diese vorwiegend aus dem Bereich der Lebenspraxis (Titel:
»Das Bild widerspiegeln (Als Christ in der Welt leben)*). Dazu gehéren Gottes-
dienst/Anbetung, Gebet, Bibel, Gemeinde (,,Glauben und Dazugehéren®) und das
Leben in der neuen Schopfung, die schon jetzt beginnt. Wie schon im zweiten
Teil (66-68, et al.) entfaltet Wright seine Interpretation des christlichen Glaubens
als einen Mittelweg zwischen ,,Option 1* (Pantheismus) und ,,Option 2 (Deis-
mus). In Bezug auf die Bibel bedeutet dies beispielsweise, dass sie nicht nur in-
spiriert ist, so wie dies die Musik oder ein inspirierender Sonnenuntergang ist
(Option 1). Andererseits ist die Bibel auch nicht von auBerhalb des Universums
geschrieben, als wiren die biblischen Biicher aus grofer Distanz diktiert oder die
Schreiber mit einer Art weit reichendem linguistischen Blitzstrahl gesteuert wor-
den (Option 2). Vielmehr bietet die Bibel ,sich selbst als Teil der Offenbarung
Gottes an, nicht nur als ein Zeugnis oder ein Echo dieser Offenbarung, und so
wurde sie in der Kirche normalerweise auch behandelt™ (180; = Option 3). Die
Bibel bietet dariiber hinaus auch die Energie fiir die Aufgabe, zu der Gott sein
Volk ruft (2 Tim 3,17). Wright teilt seine Gedanken iiber die Bibel dementspre-
chend in zwei Kapitel auf, eines das das Wesen der Bibel beschreibt (inklusive
aller ,Basics“, wie Einteilung und Kanonisierung), und eines das Anleitung zur
Auslegung der Bibel gibt und hilft, seinen eigenen Platz in der biblischen Story
zu finden (bes. 185f).

Es ist Tom Wright gelungen, eine ansprechende Einfithrung in den christli-
chen Glauben vorzulegen. Sicher ist ein gewisses intellektuelles Interesse von
Seiten der LeserInnen der Lektiire gefordert, denn Wright stellt Zusammenhinge
trotz aller Kiirze differenziert dar. Zum Beispiel geht er immer wieder auf Ge-
meinsamkeiten zwischen Judentum, Christentum und Islam ein und ldsst auch
globale Probleme der Gegenwart nicht unberiihrt (z. B. 225). Sein Stil ist weniger
von personlichen Stories und Anekdoten geprigt als vielmehr von hilfreichen
Bildern und Metaphern (z. B. zum Thema ,,Konversion*: 203f), die zur eigenen
Verwendung in Predigten etc. einladen. Dem Buch ist dementsprechend zu wiin-
schen, dass es auch in der deutschsprachigen Welt eine groBe Leserschaft finden
wird.

Volker Rabens
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Eduard Lohse: Vater unser. Das Gebet der Christen, Darmstadt: Wissenschaftli-
che Buchgesellschaft, 2009, Hb., 144 S., € 12,90

Der unterdessen 86-jdhrige Eduard Lohse hat im vergangenen Jahr mit diesem
grafisch und qualitativ sehr schon gestalteten Biichlein ein sehr hilfreiches Werk
veroffentlicht. Eine kurze, kompetente und erschwingliche Einfithrung in alle
wichtigen Fragen und Themen rund um dieses Gebet. Dabei handelt es sich um
eine erweiterte Form der anldsslich der Verleihung des Dr. Leopold Lucas-
Preises 2007 gehaltenen Vorlesung an der Universitit Tiibingen, die bereits pub-
liziert wurde (Mohr Siebeck, 2008).

Der erste Teil orientiert iiber Unterschiede und Gemeinsamkeiten der Uberlie-
ferung des Gebets durch Matthdus und Lukas sowie die Didache (8,2). Lohse
erkennt darin eine in Einzelheiten unterschiedliche miindliche Uberlieferung,
betont aber, dass eindeutig eine allen gemeinsame Tradition zugrunde liegt (we-
gen des ungebriuchlichen epiousios), ja das Gebet von Jesus selbst stamme. Es
sei sicher urspriinglich in araméischer Sprache formuliert worden. Seit den Psal-
men kennt das Judentum eine Fiille von Gebeten, von denen einige aus Qumran,
das Sch’ma, das 18-Bittengebet (im vollen Textlaut) und das Qaddisch vorge-
stellt werden.

Im Hauptteil zwei (30-92) wird die Anrede ,,Vater*, jede der sieben Bitten
und der abschlieBende Lobpreis je in einem kurzen Kapitel kenntnisreich erklirt.
Es ist ein Genuss, wie auch komplexe Fragen (z. B. die Bedeutung von epiousios
62f; der oder das Bose 85f) mit wenigen, konzentrierten Worten allgemeinver-
stindlich (alle hebr., aram. oder griech. Worte werden auch deutsch wiedergege-
ben) und doch differenziert besprochen und geklért werden. Lohse ist es wichtig,
bei jeder Bitte einen Vergleich mit den jiidischen (Gebets)Texten aus der Zeit des
AT bis zur rabbinischen Literatur zu machen, um mdgliche Parallelen aufzuspii-
ren, aber auch auf Unterschiede aufmerksam zu machen. Dabei ist die Diskussion
auf dem neusten Stand (z. B. zur Gebetsanrede Gottes als Vater im Judentum),
die wichtige Literatur (die alten und neuen Monographien; grundlegende und
aktuelle Lexikonartikel) bis 2008 wird beriicksichtigt.

Auch nicht selbstverstindlich: Ein Literatur- und Bibelstellenverzeichnis, so-
wie ein Sach- und Autorenregister runden das gelungene Biichlein ab (wobei im
Literatur- und Autorenregister einige der in den Kapitelendnoten erwihnten Au-
toren fehlen).

Inhaltlich ist bemerkenswert, dass der uns vorliegende Text des Gebets re-
spektvoll ernst genommen wird und trotz historisch-kritischer Sicht auf die
Evangelien nur auf Nebengeleisen und nur an ganz wenigen Stellen Sachkritik
durchschimmert (z. B. Mk 4,13ff ist Gemeindepariinese; Kol und Eph sind deute-
ropaulinisch). Bei den exegetisch oder theologisch schwierigen Fragen findet
man eine kurze Priisentation der diskutablen Moglichkeiten und eine weise eige-
ne Entscheidung des Autors. So meint Epiousios in der vierten Bitte um Brot
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nach Lohse das Brot ,.fiir morgen® (um das heute gebeten werden soll). Oder das
,Fiihre uns nicht in Versuchung® ist in umfassendem Sinne zu verstehen (daher
kein Artikel vor peirasmos), ist also im Grunde die instéindige Bitte des bedring-
ten Beters um Bewahrung vor dem Zugriff des Versuchers. Der abschlieBende
Lobpreis ist nach jidischer Sitte fester Bestandteil eines jeden Gebets, aber viel-
leicht deshalb im urspriinglichen Text noch ,.offengelassen” worden (vgl. Did
10,5 mit leicht anderer Fassung), damit die Beter in freier Gestaltung Gott die
Ehre geben konnten. — Nur eine (allerdings gewichtige) Anfrage an die Ausle-
gung bleibt: Lohse betont zu Recht die enge Verbindung dieses Gebets mit jiidi-
schen Gebeten und stellt fest, dass sich in diesem Gebet ,,Juden und Christen na-
he wie kaum anderswo® (102) kommen. Ja, man moge erwigen, ,.ob nicht auch
Juden in dieses Gebet einstimmen konnten™ (103; mit Hinweis auf Bro-
cke/Petuchowski). Tatséchlich sollte auch aus evangelikaler Sicht dieser Gedan-
ke nicht allzu schnell verneint werden, denn es finden sich ja tatséchlich in die-
sem Gebet kaum spezifisch christliche Ausdriicke oder Gedanken. Aber: Kénnte
es nicht entscheidend sein, dass es eben Jesus ist, der hier um das Kommen des
Reiches Gottes bittet und dass er dieses Kommen ganz entschieden in einem be-
stimmten Sinn verstanden haben wollte? Miisste hier die Rede vom Kommen des
Reiches nicht indirekt die Frage nach dem Kommen des Messias aufwerfen?
Kann Jesus vom Kommen des Reiches Gottes geredet haben, ohne damit das
Schicksal seiner Person zu verkniipfen? Hier, bei der Person Jesus, bleibt Lohse
unbestimmt und klammert bei der Bitte um das Kommen des Reiches Gottes das
Thema Messias génzlich aus. Zumindest hier diirfte das gemeinsame Versténdnis
und Beten dieses Gebetes durch Juden und Christen auseinandergehen.

Der Schlussteil enthdlt nach einem kurzen Kapitel iiber die bleibende Bedeu-
tung des Vaterunsers einen etwas weniger interessanten Anhang ,.Zur Wirkungs-
geschichte des Vaterunsers”. Referiert werden die Aussagen der Reformatoren
zum Vaterunser in den Katechismen (11 S. zu Luther, 3 S. zu den iibrigen Re-
formatoren!) und den neueren rém.-kath. und evang. Katechismen, sowie bei den
Dogmatikern und Theologen Barth, Rahner, Ratzinger, Bonhoeffer, Schlink,
Pannenberg und Ebeling.

Trotzdem: Das Buch ist als fundierte und trotzdem iiberschaubare Einfithrung
in das Vaterunser fiir Studierende und Pfarrer wirmstens zu empfehlen. Es ver-
kauft sich so gut, dass bereits eine 2. durchgesehene Auflage 2010 gedruckt wer-
den musste.

Jiirg Buchegger-Miiller
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Martin Abraham: Evangelium und Kirchengestalt. Reformatorisches Kirchenver-
stiindnis heute, Theologische Bibliothek Topelmann 140, Berlin, New York: de
Gruyter, 2007, geb., 601 S., € 124,95

Die Dissertation, die 2006 bei Oswald Beyer in Tiibingen eingereicht und von
der Evangelisch-theologischen Fakultdt angenommen wurde, stellt in verschie-
dener Hinsicht eine Zumutung dar — durchaus nicht nur in der negativen Konno-
tation des Wortes. Abraham mutet den Lesenden eine hohe theologische Reflexi-
onsfahigkeit zu, die ihn selber auszeichnet. Andererseits verlangt A. von den In-
teressierten viel Geduld, sein opus magnum nach der ersten Durchsicht nicht be-
reits wieder zur Seite zu legen. Wer jedoch keine Zeit, keine Miihe und keine
Kosten scheut, wird reichlich — meist mit erstmals in dem Kontext zusammenge-
stellten — Einsichten und Positionen zur evangelischen Kirchengestalt entsché-
digt. Insofern empfiehlt sich das Buch, soviel sei im Voraus gesagt, eher als
Nachschlagewerk denn als Lesebuch.

Bei der Erstbegegnung mit dem gedruckten Forschungsergebnis von Evange-
lium und Kirchengestalt fallen der exorbitante Preis und der gewaltige Umfang
des Buches auf. 600 Seiten in einer ungewohnlich kleinen Schriftgrofe — abgese-
hen von den zahlreichen Exkursen, die noch kleiner gedruckt sind, nochmals
ganz abgesehen von den 2165 (!) FuBnoten, die naturgemifl im Verhéltnis zum
Flusstext und zu den BExkursen nochmals kleiner erscheinen — sind fiir eine Dis-
sertation zu umfangreich und iibertreffen viele Habilitationsschriften an Ausfiihr-
lichkeit — um nicht zu sagen Langatmigkeit — und verarbeitetem Material.

Ein weiterer schwieriger Eindruck hinterldsst das Inhaltsverzeichnis. Das Ein-
teilungssystem der Kapitel und Unterkapitel ist gewdhnungsbediirftig und ver-
wirrt anfanglich mehr, als dass es hilft sich zurechtzufinden. Ein bisschen gemil-
dert wird die Uniibersichtlichkeit dadurch, dass durch das ganze Buch hindurch
auf jeder Seite in der Kopfzeile jeweils das iibergeordnete Kapitel aufgefiihrt ist.
Der erste verwirrende Eindruck verstérkt sich jedoch wieder angesichts der 28 (!)
Exkurse, die A. den Lesenden zumutet. Bei einigen Exkursen fragt es sich, ob der
Sinn eines Exkurses in einer wissenschaftlichen Arbeit nicht iiberformt wurde.
Was A. als Exkurs bezeichnet, gehort hiufig zum Verstdndnis des iibergeordne-
ten Kapitels zwingend dazu. Die Nummerierung der Exkurse beginnt in jedem
Kapitel wieder von vorne, was einen Verweis auf einen sog. Exkurs bzw. ein
Auffinden desselben ebenfalls erschwert, was nur nebenbei vermerkt sei.

Es ist selbstverstindlich, dass der Zugangsweg zum Thema der Kirchengestalt
aus dem Blickwinkel ganz verschiedener Disziplinen gefunden werden kann. A.
versucht nun, alle relevanten Anfahrtswege in seiner Dissertation zu beschreiten
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(12f): Soziologisch, praktisch-theologisch und systematisch-theologisch (vgl.
178-419). Zusitzlich wird der exegetische Weg noch bemiiht, um an der Bei-
spielerzdhlung Jesu vom Unkraut unter dem Weizen das Verstindnis von sicht-
barer und geglaubter Kirche zu exemplifizieren (453—462). Insgesamt entsteht
unweigerlich der Eindruck einer enzyklopddischen Aufarbeitung des Themas
(wozu der Verfasser selber ausdriicklich hinneigt, vgl. 2).

Den ,konkreten Ausgangspunkt (9) fiir sein reformatorisches Kirchenver-
stindnis heute gewinnt A. streng von Luthers Schriften her (Teile 11.0;.I1.1; 1.2
und II.4). Die lutherischen notae ecclesiae (Evangeliumswort und Sakrament)
bezeichnet A. dabei als ,konstitutiv®® fiir die Kirche. Von den notae ecclesiae
unterscheidet er — streng nach lutherischer Tradition — die notae vitae ecclesiae
(Teil I1.3) als ,,signifikativ®. In der reformierten Tradition hingegen gehoren ,die
Ebenen von Konstitutivem und Vitalem prinzipiell” zusammen (84). A. beleuch-
tet das Fragefeld um das Leben der Kirche anhand des dritten Abschnittes der
Barmer Theologischen Erkldrung (Barmen 3). Eine Symbiose von CA 7 und
Barmen 3 bewahrt eine reformatorische Ekklesiologie vor einem einseitig sakra-
mentalen (Gefahr der lutherischen Tradition) und vor einem einseitig ethizisti-
schen Kirchenverstandnis (Gefahr der reformierten Tradition) (111-117).

Indem sich A. die Krisentheorie von Ernst Troeltschs ,,Soziallehren der christ-
lichen Kirchen und Gruppen® zu Eigen macht (133-167), gelangt er zu seiner
eigenen These und Position (167-177), die dann die Grundlage zum Fortgang der
Untersuchung bildet. Im Anschluss an Troeltschs dreigliedrige Typologie Kirche
— Sekte — Mystik lautet die These: ,,LieB sich in der Kirchengeschichte eher eine
Strukturverwandtschaft von ,Kirche® und ,Sekte® beobachten, so kommt es ge-
genwirtig zunehmend zu einer Koalition von ,Kirche® und ,Mystik*** (167). Dar-
aus folgert er die ekklesiologische und kirchenpraktische Aufgabe der Zukunft,
.. Iroeltschs Programm einer gleichberechtigten Integration der drei Typen besser
zu verwirklichen, als ihm dies selbst gelungen ist. Es wiire ein groBer Gewinn fiir
Christen und ihre Zeitgenossen, wenn alle drei ekklesiologischen Grundtypen in
ihren besten Aspekten zu einer austarierten Lebens- und Lerngemeinschaft fin-
den konnten” (176). A. positioniert sich als lutherischer Theologe, der sich ,,im
Kirchentypus mit seiner Betonung von Objektivitit und Gewissheit des Heils
beheimatet” (176) weiB, aber durchaus die von Troeltsch dem Typus ,,Sekte®
-zugeschriebenen Aspekte ,der Ernsthaftigkeit, Verbindlichkeit und lebenspri-
genden Kraft des Glaubens* konstruktiv in seine theologische Beheimatung in-
tegriert. Den Typus ,,Mystik hingegen sieht A. als drittrangig an, weil diese
waufgrund ihrer derzeitigen Eigendynamik kaum einer verstirkten Betonung be-
darf* (177).

Anhand der drei wichtigen Disziplinen, die sich mit der Kirchengestalt befas-
sen, kreist A. seine Frage nach der heutigen reformatorischen Kirchengestalt ein:
mittels der Soziologie, der Ekklesiologie (also der Systematischen Theologie)
und der Praktischen Theologie, die A. als die drei Wissenschaften von der Kirche
bezeichnet (178). Nach weitschweifigen Ausfithrungen zu Abgrenzung und Zu-
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ordnung der Wissenschaftsdisziplinen (181-253) schreibt A. der Praktischen
Theologie die Vermittlerrolle zwischen Theorie und Praxis zu (254-266).

Auch wenn A. nun die Theorie-Praxis-Problematik anhand der drei Problem-
felder Funktionalitit (269-334 in der Auseinandersetzung mit Niklas Luhmanns
Systemtheorie), Individualitit (335-381) und Pluralitit (382—419) abarbeitet, so
bleibt letztlich doch durchgehend die religionssoziologische Zugangsweise er-
kenntnisleitend. Diese drei zum Ausufern neigenden Teile sind fiir die geneigten
Lesenden in dankenswerter Weise jeweils mit prazisen und knappen Thesen zu-
sammengefasst, die jeweils nach den ,,Konsequenzen fiir Volks- und Freiwillig-
keitskirchen® fragen (329-334; 379-381; 417-419).

Das weite Problemfeld der reformatorischen Frage nach der sichtbaren und der
unsichtbaren oder geglaubten Kirche behandelt A. im V. Teil anhand der vier
.Verborgenheiten* der Kirche (420-462): die ,junproblematische” Verborgen-
heit, die geglaubt werden darf aufgrund der rechten Verwaltung von Wort und
Sakrament, steht den drei ,,problematischen” Verborgenheiten der Kirche gegen-
iiber: hamartiologische, pridestinatianische und eschatologische Verborgenheit.
Die Schlussthesen (463—468) verbindet Verfasser wieder mit Troeltschs Dreier-
typus der Kirche: ,,Die Volkskirche geht [...] davon aus, dass die sichtbare Kir-
che unvollkommen und die verborgene Kirche menschlich nicht abgrenzbar ist*
(463). Die ,Freiwilligkeitskirche®, womit der Verfasser den negativ konnotierten
Begriff ,.Sekte* zu vermeiden versucht, kennt als Hauptmotiv der Kirchengriin-
dung die ,,Reinheit der Gemeinde* (464). In der ,.individualistischen Religiosi-
tit*, um den vom Verfasser als unscharf bezeichneten Mystik-Begriff zu umge-
hen, tritt Religion und Kirche auseinander (466).

Als Hohepunkt lese ich mit groBem Gewinn den sehr ausfiihrlichen Schlussteil
VL. der Untersuchung (469—544), in dem es A. um die ,.konkrete[n] Perspektiven
fiir eine evangeliumsgemiBe Gestalt(ung) der Kirche* (469) geht. Unmittelbar
entsteht fiir einmal nicht der Eindruck einer enzyklopidischen Arbeit, sondern
erfreut sich der Leser an einer systematisch-theologischen Reflexion der Frage-
stellung. Wertvoll und in dieser Ausfiihrlichkeit eher singulir in der theologi-
schen Literaturlandschaft ist das theologische Nachdenken iiber den Terminus
»Gestalt, Diese Ausfilhrungen enden mit dem Plddoyer, dass sich die Kirche
durch die Gestalt der ,,Offenheit mit Profil“ ,,in der offenen Gesellschaft einla-
dend und attraktiv fiir Fremde* (480) macht.

AbschlieBend halte ich fest, dass dieses Buch als Nachschlagewerk in jede 6f-
fentliche theologische Bibliothek gehért. Als Dissertation ist diese Arbeit jedoch
zu wenig fokussiert. A. verliert sich zu hiufig sowohl in ausufernden und sich
auch wiederholenden Ausfithrungen als auch in der Disziplinenweite soziologi-
scher und theologischer Zugangswege. Vermutlich haben sich die neun Jahre
Entstehungszeit (A. im Vorwort) nicht nur positiv auf die Klarheit und Konzent-
riertheit der Beantwortung der Fragestellung ausgewirkt.

Peter Miiller
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Michael Coors: Scriptura efficax. Die biblisch-dogmatische Grundlegung des
theologischen Systems bei Johann Andreas Quenstedt; ein dogmatischer Beitrag
zu Theorie und Auslegung des biblischen Kanons als Heilige Schrift, FSOTh 123,
Gottingen: V&R, 2009, geb., 396 S., € 74,90

Michael Coors verfolgt mit seiner Dissertation nicht das Ziel, eine umfassende
historische und dogmatische Darstellung von Quenstedts Theologie zu verfassen.
Denn die Darstellung und Untersuchung der Theologia didactico-pelemica sive
Systema Theologicum von Johann Andreas Quenstedt ist eingebettet in eine um-
fassende systematisch-theologische Fragestellung und in sprachphilosophische
Uberlegungen.

Coors geht es systematisch-theologisch zunéchst um die »Frage, wie und in-
wieweit der biblische Schriftenkanon als autoritative Heilige Schrift der Kirche
gelesen werden kann* (27). Letztlich fithrt die Untersuchung aber zu einem in
Thesen gegossenen Entwurf vom ,,Verstehen der Heiligen Schrift (359ff) als
einem Miteinander von Glaubenspraxis, wissenschaftlicher Theologie und kirch-
lichem Dogma. Insofern handelt Coors’ Dissertation iiber systematisch-
theologische, theologiegeschichtliche und kanontheoretische Fragen hinaus auch
von wissenschaftstheoretischen und hermeneutischen Fragestellungen.

Coors gliedert seine Arbeit in vier Teile. Im ersten Teil (27-81) entfaltet
Coors den systematisch-theologischen Problemhorizont seiner Arbeit, Dabei be-
tont er die Notwendigkeit einer systematisch-theologische Begriindung fiir die
Einheit und Autoritéit des Kanons als Heilige Schrift in der Gegenwart. Sowohl
bei Brevard Childs und im ,,Tiibinger Modell* einer biblischen Theologie ver-
misst Coors eine zufriedenstellende dogmatisch-theologische Begriindung dafiir,
weshalb und wie der vorliegende Kanon als Heilige Schrift und als externe Norm
der Kirche verstanden werden kann. Demgegeniiber kniipft Coors aber positiv
bei Friedrich Mildenberger an. Von ihm itbernimmt er zuniichst die Unterschei-
dung zwischen einfacher Gottesrede, d. h. Rede der Glaubigen, und wissenschaft-
licher Theologie (69, 80f). Die Einheit der Schrift sieht Coors mit Mildenberger
bereits durch die Wirksamkeit der Schrift in der einfachen Gottesrede verankert
(70f). Seine Aufgabe sieht Coors in der Bestimmung dessen, was die in der
Wirksamkeit der Schrift begriindete Einheit der Schrift .fiir den biblischen Ka-
non und seine Geltung als Heilige Schrift bedeutet (80). Gleichzeitig geht es
ihm um die Reflexion und Bestimmung des dazugehérigen .» Verstehensprozes-
ses™ (81). ;

Im zweiten Teil (82-132) erarbeitet Coors deshalb den Verstehensbegriff der
Spiitphilosophie Wittgensteins. Wie wir ,,verstehen® verstehen ist fiir Coors eine
der entscheidenden Fragen und wegweisend fiir seine Arbeit. Bereits im ersten
Teil hatte Coors eine Verdoppelung des Verstehensbegriffs in der Neuzeit aus-
gemacht. Darunter versteht er eine von Schleiermacher herkommende ,, Tendenz
zur Verinnerlichung des Verstehens (80), d. h. die Auffassung, dass das, was
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zunichst objektiv-historisch verstanden wurde, in einem zweiten Schritt verin-
nerlicht werden bzw. angewandt werden muss. Dem hélt Coors nun mit Wittgen-
stein ein ,,praktische Verstehen” (131) entgegen. Dabei wird Verstehen als ein
,iuBeres Geschehen* begriffen, ,,das sich in jeweils unterschiedlichen Kontexten

unterschiedlich vollzieht* (ebd.). Verstehen ist kein von der Anwendung abstra- .

hierbares mentales Phdnomen, sondern ein in einer bestimmten Lebenspraxis
gelerntes Verstindnis eines Wortes, eines Befehls, eines Satzes. Zu diesem
pragmatischen Verstehensbegriff findet Coors eine ,strukturelle Parallele™ in
Quenstedts Theologie und formuliert fiir seine Arbeit die ,hermeneutische The-
se’, dass ,,das Verstehen der Bibel als Heilige Schrift” ein ,,Verstehen in der
Lernsituation des Glaubens® (131) ist.

Im dritten Teil (133-338) fiihrt Coors den Leser mit viel Detailkenntnis und
theologischem Sachverstand an das Denken Quenstedts heran. Dabei gelingt es
ihm aufzuzeigen, dass sich in Quenstedts theologischem System zwei Verste-
hensbegriffe aporetisch gegeniiberstehen und in Konflikt miteinander geraten.
Einerseits ergibt sich fiir Quenstedt die Einheit und Autoritit der Schrift aus der
Wirksamkeit der Schrift zum Heil, die wiederum durch den Heiligen Geistes be-
wirkt wird. Damit kommt fiir Coors in Quenstedts theoretischer Hermeneutik ein
passiv-praktischer und priipropositionaler Verstehensbegriff zum Tragen. In der
materialdogmatischen Durchfithrung weist Coors dann allerdings nach, dass die
Schrift bei Quenstedt zum theoretischen Prinzip wird. Das fithrt dazu, dass
Quenstedt die theologische Lehre aus der Schrift deduzieren kann ohne den
pragmatischen Kontext zu beriicksichtigen. Dann wire aber weder Glaube noch
Einheit bzw. Autoritit des Kanons als Heilige Schrift Ergebnis der Wirksamkeit
der Schrift und des Heiligen Geistes, sondern Ergebnis einer intellektuellen, me-
thodischen und wissenschaftlichen Theologie. In der praktischen Hermeneutik
Quenstedts dominiert somit ein aktiv-strukturierendes Verstdndnis von Verste-
hen.

Im vierten Teil formuliert Coors die Konsequenzen im Blick auf die im ersten
Teil erarbeiten Fragestellungen. Einheit und Autoritéit des Kanons werden da-
durch begriindet, dass in der Praxis des Glaubens ,die Bibel als Heilige Schrift
wahrgenommen, d.h. ... als Heil bringendes Wort gelesen und gehort wird”
(344). Damit liegen Einheit und Autoritéit der theologischen Theoriebildung und
der kirchlichen Beanspruchung des Kanons voraus. Biblische Theologie dient
dann aber zunéchst als deskriptive Disziplin der Glaubenspraxis. Normativ wird
sie dadurch, dass sie als ,,Grammatik der Glaubensrede® im Wittgensteinschen
Sinn des Wortes auch in der Lage ist ,,grammatische Irritationen der theologi-
schen Tradition® (349) aufzuzeigen. Damit gehort es aber auch zur Aufgabe der
Theologie den pripropositionalen Gehalt der Glaubensrede in eine propositionale
Form zu bringen. Das kirchliche Dogma enthilt letztlich solche Auslegungen, die
sich im Laufe der Zeit bewihrt haben und dient dadurch der Glaubensrede und

- der theologischen Arbeit. Letztlich kommt es zu einem glaubenden Verstehen der
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Schrift nur durch eine kritischen Dialog von Dogma, Theologie und Glaubens-
praxis (351).

Coors Arbeit ist auch iiber die hier dargestellten Grundziige lesenswert, inte-
ressant und anregend. Sein methodischer Zugang iiber Wittgensteins Sprachphi-
losophie zur altprotestantischen Theologie Quenstedts erméglicht ihm einen be-
eindruckend geschlossenen Entwurf. Nicht zuletzt sind auch seine Gedanken zur
Bedeutung und Verwendung der Inspirationslehre bedenkenswert. Kritisch zu
bemiingeln ist, dass Coors den Wittgensteinschen Verstehensbegriff nicht kritisch
diskutiert und weiter beleuchtet. Der Verfasser ist sich nicht sicher, ob in einer
solchen Diskussion die Zuordnung von passiv-praktischen bzw. pripropositiona-
len Verstehen und aktiv-strukturierenden bzw. propositionalen Verstehen Be-
stand haben wiirde. Ebenso ist dem Verfasser die von Mildenberger iibernomme-
ne und nicht diskutierte Unterscheidung bzw. Zuordnung von Glaubensrede und
Theologie fraglich geblieben.

. Daniel VafSen

Holger Eschmann, Jiirgen Moltmann, Ulrike Schuler (Hg.): Freikirche — Landes-
kirche. Historische Alternative — Gemeinsame Zukunft?, Theologie Interdiszipli-
nir 2, Neukirchen: Neukirchener, 2008, kt., 158 S. , € 24,90

Um gleich auf den Punkt zu kommen: der hier vorgestellte Sammelband sollte in
der Ausbildung eines landeskirchlichen Pfarrers wie auch in der von Predigern
und Pastoren in Freikirchen zur Pflichtlektiire gehdren. Dieses Urteil wurde nicht
deshalb gefillt, weil es ein fehlerloses oder beanstandungsfreies Buch wiire (was
es nicht ist), sondern weil es in gewisser Hinsicht auf vorbildliche Weise knapp
und kompetent das , spannungsvolle Verhéltnis zwischen Landeskirche und Frei-
kirche in Vergangenheit und Gegenwart“ (Riickseite, Klappentext) thematisiert
und dadurch ernsthafte Gespriichsmaglichkeiten anbietet.

Uberblickt man die kirchliche Landschaft, so kommt es doch héufig vor, dass
selbst in einer kleineren Ortschaft, in Stédten sowieso, Kirchengemeinden und
Freikirchengemeinden Tiir an Tiir existieren, die Biirger sich aus unterschiedli-
chen sozialen Kontexten kennen (Schule, Kulturbetrieb, Nachbarschaft) und doch
von der religiosen Grundhaltung des anderen so gut wie nichts Genaues wissen.
Vorurteile und unbegriindete Ressentiments prigen nicht selten das Verhiltnis
zwischen Landes- und Freikirchlern. Schon alleine um dieses pragmatischen
Grundes willen, dass unterschiedliche kirchliche Organisationsformen kennen
gelernt werden und dazu die Moglichkeiten (und die Unméglichkeiten?) einer
zukiinftigen Zusammenarbeit vor Ort wenigstens ,,im missionarisch-
diakonischen Bereich* (Klappentext) bedacht werden, ist das Anliegen der Initia-
toren lobenswert, ein Symposion an der Theologischen Fakultit der Universitit
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Tiibingen zu dieser Thematik durchzufiihren. Der Aufsatzsammelband erdffnet
mit seinen unterschiedlichen Beitrigen Chancen der Verstdndigung durch aufkla-
rende Erstinformationen, nicht mehr, aber auch nicht weniger!

In neun unterschiedlich gestalteten Beitrdgen, durch ein erlduterndes Vorwort
eingeleitet, wird das Verhéltnis von Landeskirche und Freikirche in Vergangen-
heit und Gegenwart vorgestellt. Damit wird im wahrsten Sinn des Wortes inter-
disziplindr theologisch gearbeitet. Walter Klaiber liefert im ersten Aufsatz (11—
25) gute, an historischen Entwicklungen sich orientierende Leitlinien, die die
Absicht des Symposions und des Sammelbandes verdeutlichen, fiir die Existenz
und Wirklichkeit des Freikirchentums iiberhaupt erst einmal zu sensibilisieren,
insbesondere hinsichtlich des Modells ,.Freikirche als Kontrastmodell zur Volks-
kirche® (15ff). Defizitir erscheint Klaibers Darstellung allerdings in den Passa-
gen, wo die biblisch-theologische Dimension der Begriindung vernachliissigt er-
scheint zu Gunsten einer rein soziologisch-6kumenischen Betrachtungsweise in
der Beschreibung des bestehenden Spannungsverhiltnisses. Die Herausforde-
rung, die Klaiber anmahnt, wie ,,wir unseren Zeitgenossen die Einheit des Evan-
geliums und des Leibes Christi, die wir gerade im evangelischen Raum so zer-
splittert darstellen®, vermitteln konnen, bleibt bestehen (25).

Der Kirchenhistoriker M. van Wijnkoop Liithi stellt Gesichtspunkte der ,,Reli-
gionsfreiheit** in der genannten Debatte exemplarisch an Berner Verhéltnissen
vor (26-36). Dabei besteht in seinem Beitrag die Gefahr, die Grenze zwischen
Hiresie und Rechtgliubigkeit, zwischen, Sekte und Freikirche ungerechtfertigt
zu iiberschreiten bzw. zu verwischen (34-35). Ulrike Schuler entfaltet in einer
gut dargestellten Weise die Strukturhindernisse zwischen Landes- und Freikirche
(36-56). Dabei betont Schuler die Wichtigkeit des innovativen Konnexionalis-
mus (Briickenfunktion in einer multi-kulturellen und multi-religiosen Welt und
zwischen Landes- und Freikirche: 56), den beispielsweise die Evangelisch-
methodistische Kirche in Verbindung mit dem Kirchenmodell des Kongregatio-
nalismus anbieten konne (37ff, 41-48).

In Erich Geldbachs Beitrag, der sich auch um eine Art ekklesiologisch orien-
tierte ,, Vergangenheitsbewiltigung* dreht (57-66), wird auf gute Weise Kritik im
Detail und die Analyse bestehender Konfliktfelder angemessen dargestellt. Sein
Pladoyer, ,,neue Modelle einer Gegengesellschaft zu praktizieren, die sich nicht
an den kulturellen Werten und Normen der Gesamtgesellschaft orientiert oder
ihnen nachjagt, sondern die in der Kraft des Heiligen Geistes alternative Lebens-
entwiirfe anbieten®, ist nachdenkens- und lobenswert (66).

Die ,,Akzente und Perspektiven des Gemeindeaufbaus aus landeskirchlicher
Sicht” von Michael Herbst liefern niitzliche und weiterfiihrende Analysen zur
Themenstellung (67-80). Das Konzept der Missionskirche als Modell fiir Ge-
meindeaufbau in der Landeskirche bildet einen Themenschwerpunkt, wobei der
nicht problemfreie Leitgedanke des sog. corpus permixtum eine bedeutende Rol-
le spielt, eine ekklesiologische Konstruktion, die biblisch-theologisch zu hinter-
fragen ist, weil es insbesondere in freikirchlicher Ekklesiologie dazu Alternativ-
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1osungen gibt, die zumindest hitten diskutiert werden miissen. Die fiir Herbsts
Konzeption des Gemeindebaus typische Ausdifferenzierung in Zielgruppen, so-
ziales Milieu, Lebensumfeld, Sozialisation usw. ist niitzlich, wenn auch nicht
unumstritten.

Achim Hértner und Holger Eschmann erértern in einem lesenswerten Beitrag
die Stirken und Schwichen von Landes- und Freikirchenmodellen (81-97). Ihr
Beitrag ist nach dem Motto konzipiert, dass ,.alles” gepriift werden und das ,,Gu-
te* im Sinne eines Kompromisses beibehalten werden solle.

H.-J. Ecksteins exegetisch-neutestamentlicher Beitrag (98-112) will ,.ange-
sichts der Vielzahl christlicher Kirchen, Konfessionen, Gemeinschaften und Ge-
meinden auf die historischen und theologischen Wurzeln der Kirche besinnen®
helfen (98). Diese Absicht gelingt ihm soweit auch gut, so dass er die vierfache
Gestalt der Kirche des NT als Basis und Vorbild fiir ,,heute® beschreiben kann
(1001f). Dabei votiert er um des neutestamentlichen Zeugnisses willen gegen eine
Abspaltung in mehrere Kirchen um der Einhgit des eschatologischen Gottesvol-
kes willen (106-107). _

K. Schaller présentiert einen lesenswerten Praxisbericht fiir Gemeindeaufbau
aus einer Tiibinger Kirchengemeinde (113-121), bei dem der Gottesdienst und
die Liturgie im Zentrum stehen (115) zur Vertiefung des Glaubens (120).

In einem abschliefenden, sehr fundierten und gewissermaBen die Ergebnisse
des Symposions deutenden Aufsatz behandelt der Systematiker Eilert Herms die
Ausgangsfragestellung auf seine ihm eigentiimliche Weise (122—155). Obwohl er
davon ausgeht, dass die Dogmatik ,.... die geschichtliche Wirklichkeit des christ-
lichen Lebens* nicht schulmeistere, sondern bezeuge (122), kommt er doch nicht
iiber die eher sachlich distanziert klingende Begrifflichkeit hinaus, die Existenz
der Freikirche lediglich als ,,Phdnomen* zu wiirdigen. Zu einer theologisch posi-
tiveren Aussage kann sich Herms offensichtlich nicht wirklich durchringen.
Herms referiert historische Weichenstellungen in der Kirchenfrage (123-139),
um dann schlieflich auf die Freikirche ,.als Problem der Dogmatik* zu sprechen
zu kommen (139-155). Dort geht er wichtigen Fragestellungen nach, wie dem
Verhéltnis von ernsthaft ,.gelebter Christusgemeinschaft** und der Frage nach
Notwendigkeit einer davon ableitbaren Organisationsform oder dem Zusammen-
hang von actio Dei und actio hominum usw. Die Klarheit dessen, was Herms
sagen wollte und was er vermutlich am freikirchlichen Modell kritisieren wollte,
ldsst mitunter zu wiinschen iibrig (vgl. z. B. 146f, 148f oder 155).

Wie anfangs erwihnt, ist die Aufsatzsammlung empfehlenswert aufgrund ihrer
wichtigen Themenstellung, nicht aufgrund ihrer woméglich tadellos ausgearbei-
teten Inhalte. Folgende Hinweise sollen dennoch aufzeigen, in welche Richtung
diese wichtige Verhiltnisbestimmung von Landes- und Freikirche auch noch hiit-
te gehen sollen: (1) Eine klare Unterscheidung zwischen landeskirchlich, frei-
kirchlich, landeskirchlich-gemeinschaftlich (nach dem Gnadauer Modell 4) oder
ganz unabhingig hitte der Leserschaft zu Beginn einfiithrend erliutert werden
miissen. (2) Die theologische und existentielle Explikation des Unglaubens und
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der Irrlehre sowie das Verhiltnis von Héresie und Rechtglaubigkeit hitten unbe-
dingt deutlicher hervorgehoben und diskutiert werden miissen. So erscheinen
doch zu sehr Harmonisierungstendenzen die Oberhand zu gewinnen, die diesen
wichtigen Gesichtspunkt der Scheidung von Wahrheit und Irrtum nicht immer
erkannt haben. (3) Die Auswahl der Referenten, die freikirchliche Traditionen
reprisentierten oder referierten, war zu sehr eingeschrinkt. Die theologischen
Grundlagen des konservativen Baptismus, der Freien-evangelischen Tradition,
der Pfingstkirchen, der exklusiven christlichen Versammlungen usw. wurden
leider als ,historische Phinomene kirchlicher Wirklichkeit” nicht thematisiert
oder gar theologisch ausgewertet. (4) Dass das Volkskirchenmodell deutscher
Landeskirchen nur eine geographisch sehr begrenzte Bevolkerung Mitteleuropas
erfasst, sonst aber fast alle konfessionellen Explikationen von Kirche stets ,Frei-
kirchen- bzw. Freiwilligkeitscharakter tragen, wurde zu wenig erdrtert. (5) Der
Aspekt, dass Kirche Christi stets Resultat des Wortes Gottes ist, also creatura
verbi ist, hitte noch stirker in der Diskussion als kritisches Korrektiv angesichts
soziologischer und kommunikativer Uberlegungen zu dem, was Kirche zur Kir-
che macht, zur Sprache gebracht werden konnen, ja miissen.

Wie dem auch sei, wichtige theologische Gesichtspunkte wurden endlich ein-
mal im Spannungsverhltnis zwischen Landeskirche und Freikirche zur Sprache
gebracht, und auch Handlungsanweisungen oder Losungsperspektiven wurden
vorgeschlagen. An dieser Stelle muss nun gegenwirtig und kiinftig weitergear-
beitet werden, um den teilweise berechtigten Wiinschen, die in den Beitrdgen
angedeutet wurden, auch nachzukommen: ,,Durch Christus und im Bezogensein
auf ihn verwirklicht sich die Realitit der Einheit schon gegenwirtig; und im
Blick auf ihn als den einzigen Herrn der Kirche gestalten die Glieder und Glied-
kirchen ihre Grenzen iiberwindende Einheit als Leib Christi bereits mitten in ih-
rer Vielgestaltigkeit und Vielfalt” (H.-J. Eckstein, 112).

Berthold Schwarz

Andreas Hahn: Canon Hebraeorum — Canon Ecclesiae. Zur deuterokanonischen
Frage im Rahmen der Begriindung alttestamentlicher Schriftkanonizitdt in neue-
rer romisch-katholischer Dogmatik, Studien zu Theologie und Bibel 2, Berlin
u. a.: Lit, 2009, Pb., 408 S., € 38,90

Fiir jeden an Kanongeschichte interessierten Theologen legt Hahn mit seiner
2005 in Leuven eingereichten Dissertation eine iiberaus spannende Lektiire vor.
Das Werk wurde 2010 mit dem Johann-Tobias-Beck-Preis ausgezeichnet. Der
rote Faden, der sich durch die Arbeit zieht, ist die Frage nach der Bewertung der
deuterokanonischen Schriften des AT. Dabei geht es einerseits um die Differenz
zwischen romisch-katholischer und evangelischer Dogmatik und andererseits um
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die Differenz zwischen dem romisch-katholischen Kanon und dem jiidischen
Kanon — letztere ist im Titel der Arbeit angezeigt.

In katholischen Kanonizitdtsbegriindungen hinsichtlich der Deuterokanonika
ergeben sich offene Fragen zundchst aus der unabgeschlossenen innerkatholi-
schen Diskussion um die Kanonbegriindung, des Weiteren aus der offenen Datie-
rung des judischen Schriftkanons, und schlieBlich aus der Notwendigkeit, die
Definition des AT-Kanons mit Hilfe einer Dogmenentwicklungstheorie legiti-
mieren zu miissen.

Im einleitenden Kapitel werden die evangelischen Argumente gegen eine Ka-
nonizitit der Deuterokanonika benannt. Dabei ist der hebriische Kanon nur ein
Punkt. Daneben stehen u. a. mangelndes Zeugnis in der Alten Kirche, fehlendes
Zeugnis Jesu und der Apostel und schlieBlich, dass die Kirche nicht das Recht
habe, Schriften Israels bzw. des Judentums fiir kanonisch zu erkldren. Hahn will
jedoch nicht kontroverstheologisch arbeiten. Er will als evangelischer Theologe
die romisch-katholischen Argumente fiir die Kanonizitit darstellen und kritisch
hinterfragen, ohne eine neue evangelische Gegenposition zu liefern.

Ein zweites Kapitel widmet sich dem Thema der Kanonumgrenzung. Hier
werden bekannte Argumentationslinien zum ,Kanon im Kanon®, Offenbarung
und Inspiration referiert. Es dient als kldrende Vorbereitung zur gesamten Dis-
kussion.

Im dritten Kapitel geht es um die Kanonlehre der Kirche. Nachdem im Triden-
tinum die romisch-katholische Kirche den Kanon in Anlehnung an LXX bestitigt
hat, wurde im Vatikanum I der Kanonumfang als inspiriertes Wort Gottes zum
Dogma erhoben. Sehr ausfithrlich schildert Hahn, warum den deuterokanoni-
schen Schriften der gleiche Rang zuerkannt wird wie den protokanonischen. Da
ist zum einen das Argument, dass zwischen dem Ende der Prophetie (Grund der
Kanonbegrenzung der Rabbiner) und dem Auftreten Jesu und der Apostel eine
offenbarungslose Zeit anzunehmen wire. Das geht aber aus heilsékonomischen
Griinden nicht. Wie aber kommt die Kirche zur Kanonerkenntnis, wenn man
nicht auf Prophetie rekurrieren und auf Apostolizitit vorgreifen kann? Dann wird
weiter auf die Diskussion verwiesen, dass verschiedene jiidische Kanonlisten
vorhanden gewesen seien, und es letztlich nicht geklirt sei, ob nebeneinander ein
wpaléstinensischer” und ein hellenistischer Kanon existiert hitten. Im Blick auf
die Kanonerkenntnis wiegt aber am meisten das Argument der Verwendung des
LXX-Kanons durch die Verwendung jener Schriften bei Jesus und den Aposteln.

In den Zusammenhang der Kanonerkenntnis gehort ferner die Inspirationsleh-
re. Hier ist es Hahn wichtig, Rahners Position darzustellen. Ihn hilt er fiir den
mafigeblichen Interpreten des Vatikanum I (die Rezeption Rahnerscher Thesen
wird mit beriicksichtigt). Rahner behauptet: Gott will die Urkirche als eschatolo-
gische GréBe, und indem er sie will, schafft er auch ihre konstituierenden Ele-
mente. Dazu gehort auch die Schrift. Es gibt in der Inspiration eine ekklesiale
Finalitit. Dies trifft auch fiir das AT zu und nicht nur fiir die Schriften des NT.
Deswegen ist die Kanonizitit einer Schrift erst durch die Kirche voll erkennbar.
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Das heifit mit anderen Worten, die Kanonerkenntnis der Rabbinen ist unvollstin-
dig. Die Kirche hat ein eigenes Recht der Kanonbeschreibung.

Das vierte Kapitel widmet sich hauptséchlich der Geschichte des hebréischen
Kanons. Hier diskutiert Hahn in einem Arbeitsgang die Thesen zur Friih- resp.
Spitdatierung des hebrdischen Kanons. Wobei die Tendenz in Richtung auf eine
Frithdatierung geht. Hahn kommt zu der Schlussfolgerung, dass zwar nicht von
einem abgeschlossenen Kanon zur Zeit Jesu und der Apostel ausgegangen wer-
den kann, wohl aber von einer sehr stabilen Sammlung Heiliger Schriften. Auch
weist der Gebrauch der Termini ,,Gesetz und Propheten” sowie ,,Schriften® in
diese Richtung. Diese Sammlung, von der Jesus und die Apostel Gebrauch mach-
ten, war mit grofer Sicherheit nicht umfangreicher als der hebriische Kanon mit
22/24 Schriften. Um dies zu begriinden entwickelte Hahn eine sorgfiltige Krite-
riologie, die in sich schliissig und nachvollziehbar ist. In diesem Abschnitt fehlt
mir einzig ein Bezug zu jiidischen Theologen und ihrer Darstellung der Kanon-
geschichte. Am Ergebnis erfreulich ist, dass nicht mehr von einer antichristlichen
Kanonumgrenzung seitens der Rabbinen gesprochen werden kann. Inwieweit
man hinter der romisch-katholischen Lehre, dass nur die Kirche die volle Kanon-
erkenntnis durch Offenbarung habe, eine antijiidische Spitze enthilt, sei dahinge-
stellt.

Mit diesem Ergebnis zur Geschichte des hebriischen Kanons geht Hahn in das
Schlusskapitel seiner Arbeit. Er betitelt es mit ,,0ffene Fragen in der Begriindung
alttestamentlicher Kanonizitat in der romisch-katholischen Dogmatik.” Hahn be-
ginnt wieder mit Rahner und erinnert an weitere Entwiirfe, zum Beispiel von
Congar und zeigt die Differenzen auf. Dann diskutiert Hahn wie die historischen
Ergebnisse in Beziehung gesetzt werden kénnen zur katholischen Lehrentfaltung.
Da ist einerseits das Festhalten der katholischen Lehre an einem heilsgeschichtli-
chen Kontinuum und die Behauptung, dass dem Judentum keine sichere Kanon-
erkenntnis zusteht. Dazu steht in Spannung andererseits die Neuausrichtung der
Kirche nach dem 2. Vatikanum mit der Erkldarung ,Nostra Aetate. In diesem
Dokument wird ausgesagt u. a. dass die Kirche die Offenbarung des AT durch
die Juden empfing. Kann dann die Kanonumgrenzung innerhalb der Kirche auf-
recht erhalten werden?

Um diese Frage zu beantworten, unternimmt Hahn einen letzten Diskussions-
gang zur Dogmenentwicklung. Hier geht es um die Frage, ob der Kanonumfang
mit zur Offenbarungswahrheit gehort oder nicht. Gehort er nicht zur Offenba-
rungswahrheit, dann wire eine Revision des Kanondogmas denkbar.

So plddiert Hahn am Ende seiner Dissertation zu einer ,,relecture’ von Vatika-
num I. Hahn ist der Meinung, dass innerhalb der Lehre zur Dogmenfindung ge-
niigend Raum sei, um den Wert der deuterokanonischen Schriften neu zu beurtei-
len und sich der hebréischen — und somit auch der evangelischen Position anzu-
nihern.

Es ist, wie eingangs festgestellt, eine iiberaus spannende Lektiire. Dies gilt fiir
die Kanongeschichte im Allgemeinen, wie fiir den Spezialfall der Deuterokano-
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nika. Dariiber hinaus bietet die Arbeit Einsichten in das katholische Inspirations-
~ verstiindnis (hier kann man als evangelikaler Theologe einiges lernen) und in die
Praxis der Dogmeninterpretation. Sie ist mehr darstellend als kontroverstheolo-
gisch. Die evangelische Position bleibt durchwegs sehr verhalten im Hintergrund.
Das habe ich wohltuend empfunden. Man konnte sich ganz auf die Wahmeh-
mung katholischer Positionen konzentrieren. Dass diese Arbeit in einer Reihe der
STH Basel veroffentlicht wurde, finde ich beachtenswert,
Rainer Ebeling

Konrad Hammann: Rudolf Bultmann. Eine Biographie, 2., durchges. Aufl., Tii-
bingen: Mohr Siebeck, 2009, geb., VIII + 582 S., € 49—

In der vorliegenden Biographie stellt Konrad Haminann, Professor fiir Systemati-
sche sowie Historische Theologie und ihre Didaktik an der Universitit Miinster,
das Leben und Werk des Neutestamentlers Rudolf Bultmann (1884-1976) dar.
Das Buch kam im Februar 2009 heraus und war rasch vergriffen, sodass bereits
im September desselben Jahres die zweite, durchgesehene Auflage erschien. Die
grofle Nachfrage ist nicht verwunderlich, wenn man bedenkt, dass es sich bei
Hammanns Buch um die erste monographische Biographie iiber Bultmann iiber-
haupt handelt.

In beeindruckender und sicherer Manier und unter Einbeziehung von bisher
unberiicksichtigten Quellen (zum Beispiel Briefe und Archivmaterial) l4sst
Hammann seine Leserschaft am Lebensweg und Denken Bultmanns teilhaben.
Vierzig Schwarz-Wei3-Fotos von Bultmann bzw. aus seinem privaten und uni-
versitiren Umfeld tun ein Ubriges.

Unter der Uberschrift ,,Prigejahre (1884-1907) gewihrt Hammann im ersten
Kapitel (1-39) einen Einblick in Bultmanns Kindheit, Jugend und Studentenzeit.
Wie prigend vor allem Bultmanns pietistische Mutter war, macht Hammann an-
hand eines Briefes aus dem Jahr 1904 deutlich. Als ein dem elterlichen Glauben
bereits kritisch gegeniiberstehender Theologiestudent gesteht Bultmann hier ei-
nem Freund: ,,... beim Schimmer der Weihnachtskerzen leben doch Stimmungen
der Kinderzeit wieder auf, und man sieht sich wieder als kleines Kind auf dem
Schemel zu FiiBen der Mutter sitzen und hort sie vom Heiland erzihlen (11).

In den Kapiteln 2 bis 6 zeichnet Hammann die Lehr- und Forschungstiitigkeit
Bultmanns umfassend und kompetent nach, indem er die verschiedenen Statio-
nen des akademischen Werdegangs Bultmanns (Professuren in Breslau, GieBen
und Marburg) behandelt sowie Bultmanns wichtigste Veroffentlichungen zu-
sammenfasst und auswertet: Zum Beispiel Die Geschichte der synoptischen Tra-
dition (101-113); Welchen Sinn hat es, von Gott zu reden? (219-221); Kommen-
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tar zum Johannesevangelium (295-307); Neues Testament und Mythologie (307—
319) und Theologie des Neuen Téstaments (397-408).

Kapitel 5 (255-349) verdient zweifelsohne besondere Beachtung. Unter der
{Uberschrift ,.Zeit der Bewihrung (1933-1945)" stellt Hammann hier Bultmanns
mutigen und vorbildlichen ,Widerstand gegen den Ungeist des Nationalsozialis-
mus® (274) dar. Als Mitglied des Pfarrernotbundes bzw. der Bekennenden Kir-
che (262) sprach sich Bultmann in Predigten, Vorlesungen, Verdffentlichungen,
Gutachten und Stellungnahmen offen und iiberzeugt gegen den verbrecherischen
NS-Staat und dessen Judenpolitik aus. Dariiber hinaus unterstiitzte er, der ,,sich
... als resistent gegeniiber jeder Form von Antisemitismus [erwies]“ (275), seine
diskriminierten und verfolgten jiidischen Freunde auf vielfiltige Art und Weise.
So erwirkte er die Entlassung des Klassischen Philologen Paul Friedldnder aus
dem KZ Sachsenhausen (288). Exegetisch trat Bultmann dem Nationalsozialis-
mus unter anderem in Form des Aufsatzes ,,Die Bedeutung des Alten Testaments
fiir den christlichen Glauben* entgegen (1933; vgl. dazu 289-290) sowie in sei-
nem opus magnum, dem Johanneskommentar (1941), in welchem er einer antijii-
dischen Deutung der oi ToudaioL-Stellen den Boden entzog (293-295).

" In Kapitel 7 (421-471) behandelt Hammann ,,[a]lte und neue Auseinanderset-
zungen (ca. 1947—ca. 1970)*. In Bezug auf Hammanns Darstellung des Streits
um die Entmythologisierung (421-432) sind hier einige kritische Anmerkungen
zu machen. Bereits im Hinblick auf das Jahr 1950 bezeichnet Hammann einige
der Gegner Bultmanns als ,.die Evangelikalen™ (423). Diese Begrifflichkeit ist
jedoch nicht ganz zutreffend, da sich die Bezeichnung .evangelikal“ in Deutsch-
land erst ab etwa 1966 etabliert hat (vgl. Peter Beyerhaus, ,,Evangelikale Bewe-
gung*, LThK 3, 1995, 1031-1032). Des Weiteren fallt leider auf, dass Bultmanns
pietistische Gegner von Hammann unsachlich behandelt werden. So geht er bei-
spielsweise nicht detailliert auf die Argumente des Vorstandes des Gnadauer
Gemeinschaftsverbandes gegen die Entmythologisierung ein, sondern bemerkt
lapidar; ,Die Gemeinschaftsfiihrer, die sich wihrend des Dritten Reiches nicht
eben durch Bekennermut hervorgetan hatten, spielten sich nun als Gralshiiter der
reinen christlichen Lehre auf* (423). Dieses verallgemeinernde und undifferen-
zierte argumentum ad hominem wird einzelnen verantwortlichen Personen der
Gemeinschaftsbewegung sicherlich nicht gerecht (vgl. Erich Giinter Riippel, Die
Gemeinschaftshewegung im Dritten Reich: Ein Beitrag zur Geschichte des Kir-
chenkampfes, AGK 22, Géttingen 1969).

Im achten und letzten Kapitel (473-509), das den Titel ,,Ausklang (ca. 1964-
1976) trigt, geht Hammann auf Bultmanns Abschied, Tod und Begribnis sowie
auf die vielfiltigen Ehrungen, die Bultmann vor und nach seinem Tod zuteil
wurden, ein. Die eindriicklichste dieser Ehrungen findet sich auf dem Marburger
Hauptfriedhof (vgl. Abb. 42). Hammann schreibt hierzu: ,Die stummen Steine
auf dem Grabmal Bultmanns erinnern den, der ihre Botschaft zu horen versteht,
eindriicklich an die Treue, die der evangelische Theologe seinen jiidischen
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Freunden einst in dunkler Zeit erwiesen hatte* (502). — Das Buch wird durch eine
Bibliographie (511-540), einen Abbildungsnachweis (541-542) sowie verschie-
dene Register (543—-582) abgerundet.

Mit seiner Bultmann-Biographie hat Hammann ein griindlich recherchiertes,
besonders wertvolles und iiberaus lesenswertes Standardwerk vorgelegt. Neben
der eingehenden Besprechung von Bultmanns akademischem Schaffen gewiihrt
Hammann willkommene, zum Teil bewegende, Einblicke in das Familienleben
(vgl. 247-253), die Frommigkeit (320-321, 496 u. 6.) und die vielen Freund-
schaften (vgl. 192-206; vgl. aber v. a. 351-352) des Marburger Neutestament-
lers.

Im Jahr 1964 hat Bultmanns Freund Martin Heidegger den Wunsch geduBert,
Bultmanns ,,ganzes Werk mdge kiinftig nicht allzu sehr durch die Etikette ,Ent-
mythologisierung® verdeckt bleiben® (432). Ohne Zweifel hat Konrad Hammann
mit der hier besprochenen Monographie einen wichtigen Beitrag zur Erfiillung
von Heideggers Wunsch geleistet. Es bleibt zu wiinschen, dass Hammans Bult-
mann-Biographie auch in evangelikalen Kreisen mit Gewinn rezipiert wird.

Boris Paschke

Heinzpeter Hempelmann: Gott ohne Gewalt! Warum Toleranz und Wahrheit fiir
den christlichen Glauben zusammengehéren, GieBen: Brunnen, 2009, Pb.,
142 8., €12,95

Ist der Monotheismus die ,,vielleicht groBte Gefahr der bisherigen Menschheit*
(Nietzsche)? Sind Intoleranz und Gewalt im Namen Gottes nicht quasi eingebaut,
wenn Menschen an einen einzigen Gott glauben, der aller Menschen Gott sein
soll, und wenn sie diesen Glauben fiir die absolute Wahrheit halten? Die Kritiker
von Judentum, Christentum und Islam gehen davon aus, dass es ein friedliches
Zusammenleben nur geben kann, wenn es viele Wahrheiten gibt, die gleichbe-
rechtigt nebeneinander existieren, und wenn keiner mehr versucht, den anderen
zu missionieren. Heinzpeter Hempelmann nimmt diese Kritik ernst. Umso lei-
denschaftlicher kimpft er aber dafiir, dass die Stelle Gottes nicht unbesetzt bleibt
und dass der Glaube an den Gott, der sich in der schwachen Gestalt eines Men-
schen offenbart, tolerant bleibt.

In einem ersten Teil verteidigt Hempelmann die Berechtigung des Glaubens
an die eine Wahrheit. Er bestreitet einerseits den Nutzen des postmodernen
Wahrheitsbegriffs fiir die Vermeidung von Konflikten. Zum andern beschreibt er
dessen Gefahren, die Selbstwiderspriichlichkeit, dessen notwenige innere Intole-
ranz und den resultierenden ethischen Bankrott. Sodann geht er der Frage nach,
ob Wahrheitsanspriiche, besonders die universalen in den sogenannten mono-
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theistischen Weltreligionen, nicht notwendig intolerant machen. Bereits hier
verweist er auf das spezifisch christliche Wahrheitsverstdndnis (Wahrheit als tra-
gende Grundlage und Berufung, nicht als Besitz), das er im dritten und vierten
Teil entfaltet. Auf eine Formel gebracht: Christliche Wahrheit ist nicht tolerant,
sondern macht tolerant. In der Sache kann sie es nicht sein, gegeniiber Anders-
denkenden muss sie es sein! Im zweiten Teil diagnostiziert der Autor im Blick
auf die Religion in der Gegenwart gegenldufige Tendenzen: einerseits ein uner-
wartetes wiedererwachendes Interesse an Religion, andererseits eine wieder auf-
flammende, teils scharfe Religionskritik (R. Dawkins, M. Walser, O. Marquard,
J. Assmann u. a.). Das ,,Heilmittel* gegen den Absolutheitsanspruch monotheis-
tischer Systeme sehen Walser und Marquard in der Riickkehr zum Polytheismus.
Montesquieus Gewaltenteilung soll auch im Himmel herrschen. Freiheit entstehe
fiir den Menschen dadurch, dass sich die Gétter gegenseitig einschrinken. Ass-
mann etwa will die ,,Mosaische Unterscheidung® von wahrer und falscher Reli-
gion aufheben, weil dadurch Hass und Gewalt in die Welt gekommen sei. Diese
weithin sachlich vorgetragene Monotheismuskritik hat laut Hempelmann ihre
Berechtigung: Vieles was unter den An-einen-Gott-Glaubenden léuft und von
ihnen ausgeht, ist erschreckend intolerant, einengend und macht offenbar Angst.
Es dient(e) leider allzu oft der Domestizierung oder Unterwerfung anderer. Der
Monotheismus fiihrt(e) oft zu einem falschen Uberlegenheitsgefiihl. Die Kritik
am Ein-Gott-Glauben geht aber auch in die Irre, wo sie sagen kdnnen will, was
wahre Religion ist und wie sie zu sein habe. Ein solcher aufklirerischer Gottes-
standpunkt sei unmoglich, und er gebirde sich hochst dogmatisch, intolerant und
letztlich auch ignorant. Die Ignoranz besteht den real existierenden Religionen
gegeniiber darin, dass sie verallgemeinert betrachtet werden. Was etwa christli-
cher Glaube ist, erfahre man nur, wenn man auf Christus, und zwar auf den Ge-
kreuzigten schaue, d. h. die christliche Religion christozentrisch betrachte bzw.
befrage. Es sei naiv zu glauben, Polytheismus, also die Anerkennung einer Viel-
zahl von Michten, bedeute mehr Freiheit. Die Monotheismuskritik hat aber noch
einen anderen Haken: Sie geht zu wenig tief. Denn das aus der griechischen Auf-
kldrung stammende abendldndische ,,monistische Vernunftverstandnis“ (es gibt
fiir alle nur eine Vernunft) fiihrt genauso wie der Monotheismus exklusive, uni-
versale und absolute Geltungsanspriiche mit sich. Eine Beseitigung des Mono-
theismus allein wiirde keineswegs zum Ende aller Wahrheitsanspriiche samt der
angeblich daraus sich ergebenden Konflikte fithren. Wiirde der uns vertraute mo-
nistische Wahrheits- bzw. Wissensbegriff beseitigt, verlgren wir aber auch jegli-
che Orientierung und wirkliche Erkenntnis. Dies wiederum fithrte zu ethischer
und politischer Willkiir sowie zu geistig-seelischer Uberforderung der Menschen.
Wenn hingegen nur Gott Gott ist, ist kein Mensch Gott. Dadurch sind Menschen
davon befreit, andere Menschen als Gott oder Gotter iiber sich anerkennen zu
miissen. Dass die Erde eine Schopfung Gottes ist und ihm gehort, sichert ihr eine
eigene Stellung dem Menschen gegeniiber; er darf iiber sie, auch iiber den Mit-
menschen, nicht beliebig verfiigen. ,,Wo wir diese monotheistische Grammatik
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mit ihren Unterscheidungen und Beziehungen preisgeben, ...da werden wir ein-
ander wechselweise zum Gdoitzen oder zum Schlachtopfer” (79). Wahrhaft erstre-
benswert ist die Herrschaft des einen Herrn allerdings nur, wo Jesus dieser Herr
ist. Das Konzept eines ,,polytheistischen® Pluralismus (Assmann) versagt da, wo
unbedingte Geltungsanspriiche bestehen wie etwa beim Islam.

Im dritten Teil legt Hempelmann dar, wie sich biblischer Glaube an den einen
Gott und Gewaltanwendung zueinander verhalten. Er greift dazu Franz Buggles
Schrift auf, wo Gott selbst Gewalttatigkeit und der Bibel Anstiftung zur Gewalt
vorgeworfen wird. Diese Schrift zeigt die praktische Unméglichkeit von Versu-
chen auf, die Bibel (v. a. im Alten Testament) von allen Elementen von Gott aus-
gehender oder gewollter Gewalt zu reinigen; denn in der Mitte des Glaubens
steht das Kreuz Christi, ein schrecklicher Gewaltakt mit (geglaubter) Heilsbedeu-
tung. Wie koénnen die brachialen Bibelgeschichten ernst genommen werden, ohne
dass sich das Bild von dem Gott der Liebe, dem Vater Jesu, verdunkelt? Sowohl
die traditionelle, von Aristoteles beeinflusste Vorstellung eines unverinderlichen
Gottes wie auch die eines sich verdndernden, gar Reue zeigenden Gottes 16sen
nicht alle aufgeworfenen Probleme. Als dritten Weg schlégt der Autor vor, nicht
von einem so oder anders gearteten Gottesbegriff, sondern vom gekreuzigten
Christus auszugehen. In Christus zeigt sich Gott letztgiiltig, wie er ist. Er hat sich
eindeutig und definitiv geduBert. Sein Zorn ist nur als logische Kehrseite seiner
Liebe richtig zu verstehen. Im Kreuz nimmt Gott die Schuld, die Leben zersto-
rende Siinde auf sich, um uns vor selbst gewihlter Beziehungs- und Gottlosigkeit
zu bewahren — aus unbegreiflicher Liebe zum Leben. Das Kreuz zeigt das Aus-
mal der menschlichen Gewaltsamkeit und heillosen Verlorenheit unserer Welt.
Es zeigt Gottes ,,fundamentalen Strategiewechsel* (103). Er verfolgt immer noch
dasselbe Ziel, aber er ldsst nicht ldnger das Bose bzw. die Bosen téten oder stell-
vertretend im Kult Tieropfer darbringen, sondern lésst sich selber téten. Er iibt
keine Gewalt aus, sondern erleidet sie. Der Herr wird zum Knecht, der gute Hirte
zum Opferlamm. Diese neue Strategie setzt sich auch im Eschaton fort; Gott féllt
also am Jiingsten Tag nicht in den ,,Machtmodus* zuriick, sondern iiberwindet
seine Feinde durch sein Wort und mit Liebe.

Aus dieser recht tiberraschenden Sicht kommt Hempelmann zum Schluss, dass
die Kritik am Monotheismus unseren Gott nicht trifft, wenn er denn von Christus
her verstanden wird. Er fordert daher im vierten Teil von Christen ein tolerantes
Zeugnis und ein duldsames Eintreten fiir die eine Wahrheit. Christen glauben an
die Wahrheit, die Person ist; sie haben sie nicht, sondern suchen sie zu re-
prisentieren. Sie laden zur Gemeinschaft ein, sie dringen niemandem zur Akzep-
tanz eines Glaubenssystems. Sie achten ihre andersdenkenden Gesprichspartner
und beleidigen sie nicht durch Gleichgiiltigkeit. Es geht um ein Einstehen fiir die
personhafte und lebendige Wahrheit in Liebe.

Ein niitzliches Buch fiir die Bildung des eigenen Gottesbildes, fiir die Einord-
nung schwieriger Bibeltexte, die einen angeblich rachsiichtigen oder gnadenlosen
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Gott zeigen und auch fiir das Gesprich mit Menschen, die von der Monotheis-
mus-Kritik erschiittert worden sind.
Thomas Hafner

Michael Hochgeschwender: Amerikanische  Religion. Evangelikalismus,
Pfingstlertum und Fundamentalismus, Frankfurt a. M., Leipzig: Verlag der Welt-
religionen, 2007, geb., 316 S., € 19,80

Der religise Fundamentalismus ist in aller Munde und enthusiastische From-
migkeit eignet sich hervorragend fiir die mediale Verwertung. Dabei geht es in
begrifflicher Hinsicht oft wiist durcheinander, wihrend zugleich Fairness der
Darstellung und Differenzierung in der Beurteilung auf der Strecke bleiben. Das
hier anzuzeigende Buch des an der Ludwig-Maximilians-Universitdt Miinchen
lehrenden Professors fiir Nordamerikanische Kulturgeschichte steht in positivem
Kontrast zu den gerade angedeuteten Formen der Beschiftigung und Auseinan-
dersetzung mit erwecklicher Religion.

Das US-amerikanische Christentum im Ganzen ist, so der Verfasser, historisch
betrachtet Resultat verschiedener Erweckungswellen, die in dialektischer Wech-
selwirkung mit der sich entwickelnden amerikanischen Gesellschaft den USA
nachhaltig ihren Stempel aufgedriickt haben — und zwar in einer bis in die Ge-
genwart hinein bestimmenden Weise, die es nahelegt, hier von einem ,,Sonder-
weg*, verglichen mit dem Weg des Christentums in Westeuropa, zu sprechen. In
insgesamt acht Kapiteln zeichnet der Autor den Weg des amerikanischen Chris-
tentums nach, angefangen von den Pilgervitern bis hin zum Aufkommen der
Pfingstbewegung und der black churches.

Die Darstellung zeichnet sich dadurch aus, dass eine Reihe notwendiger Diffe-
renzierungen nicht nur erwihnt oder angedacht, sondern im Buch konsequent
durchgehalten werden. So werden die Erweckungen stets in ihrer dialektischen
Bezogenheit auf die Moderne reflektiert. Das Erweckungschristentum ist nicht
einfach antimodern, sondern trigt die Ziige einer selektiven Modernitit, die zum
Beispiel in dem Bemiihen um den Nachweis der Vereinbarkeit von Wissenschaft
und Glauben oder im Anlehnen an markférmige Vermittlungsinstrumentarien fiir
die eigene Anschauung und Lebensweise sichtbar wird. Die Nihe des amerikani-
schen Erweckungschristentums zum liberal-kapitalistischem Gesellschaftssystem
ist iiberhaupt wichtig, um die kulturelle Pragekraft. der Erweckungen verstehen
zu konnen. Als hilfreich erweist es sich ferner, in der Darstellung der Erwe-
ckungstheologie nicht lediglich auf eine Reihe von Glaubensiiberzeugungen be-
stimmter Gruppen abzuheben, sondern stets auch die Ebene alltagsgeschichtli-
cher Phianomene in die Untersuchung mit einzubeziehen. SchlieBlich wird die
Einsicht durchgehalten, dass die unterschiedlichen soziokulturellen Bedingungen
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im US-amerikanischen Norden einerseits und den Siidstaaten andererseits das
Christentum vor je besondere Herausforderungen gestellt und seinen Weg in ei-
ner je bestimmten Weise gelenkt haben.

Das Buch begriindet in iiberzeugender Weise die These, dass es dem amerika-
nischen Erweckungschristentum in seiner inhirenten Pluralitét gelang, sich auf
die Herausbildung einer modern-industriellen, schlieBlich sich in die Postmoder-
ne entwickelnden Gesellschaft einzustellen. Auch wiederholte Phasen der Siku-
larisierung (die es gab) haben an einer nachhaltigen christlichen Grundierung der
amerikanischen Gesellschaft nichts zu dndern vermocht. Zwar ist es richtig, dass
sich die Vorstellungen der Erweckten bzw. Evangelikalen hinsichtlich verschie-
dener Bereiche der Lebensgestaltung nicht als auf Dauer durchsetzbar erwiesen
(Prohibition, Abtreibung), gleichwohl sind die amerikanischen Evangelikalen in
ihrem Anliegen, Amerika zu einer christlichen Nation zu machen, gerade auf die
prozedurale Neutralitit des Staates angewiesen, zu dem sie sich daher fast aus-
nahmslos auch bekennen. ;

Zuzustimmen ist dem Verfasser darin, dass der Orthopraxie, also der Frage
nach der rechten Lebensfiihrung in vielen erwecklichen Gemeinschaften ein Vor-
rang eingerdumt wird, der diesen Gemeinschaften ein hohes MaB an Lebendig-
keit und Alltagsrelevanz gibt. Umso schmerzlicher ist es, mit dem Verfasser im
Kernbereich evangelikaler Lebensfiihrung, der Familie, in erschreckendem Aus-
mal Zerriittungstendenzen einrdiumen zu miissen, die zum Beispiel in einer ho-
hen Scheidungsquote offenbar werden.

Allerdings wird man die Bedeutung der rechten Lehre auch nicht zu gering
veranschlagen diirfen. Gerade die Frage nach der Autoritiit der Bibel wird unver-
dndert leidenschaftlich wie wissenschaftlich diskutiert und markiert Bruchlinien
zwischen und auch innerhalb evangelikaler Kirchen. Auch bin ich nicht sicher,
ob sich Pfingstkirchen und black churches als ,,Alternativen* zum konservativen
Evangelikalismus interpretieren lassen. Eher scheint es doch so zu sein, dass sich
das Erweckungschristentum weiter ausdifferenziert bzw. pluralisiert — mogli-
cherweise ist diese Entwicklung noch nicht an ihr Ende gekommen (man denke
an die house church Bewegung oder die Emergent conversation).

Aus fachtheologischer Sicht lieBen sich einige Aussagen, die zumeist die
Lehrauffassungen der behandelten Gruppen betreffen, zurechtriicken oder Ent-
wicklungen anders nuancieren. Aber das wire kleinlich bei einem Buch, das
durch eine Literaturauswertung besticht, wie sie sich nach meinem Eindruck in
keinem anderen Buch eines deutschsprachigen Autors zum amerikanischen Er-
weckungschristentum finden ldsst. Die ebenso sachkundig-umsichtige wie abwi-
gende und differenzierte Darstellung machen dieses Buch ebenso zu einem Lese-
genuss wie der leichtgingige essayistische Schreibstil des Autors. Das ist umso
erfreulicher, als es sich meines Erachtens um ein Buch handelt, das in der Dis-
kussion um Geschichte und Selbstverstindnis der evangelikalen Bewegung
hichste Beachtung verdient. Hier ist ein Buch, das zur weiteren Diskussion sei-
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ner Analysen und Urteile einlddt — ein Angebot, das Evangelikale — auch hier in
Deutschland — nicht ausschlagen sollten.
Christoph Raedel

Rebekka A. Klein, Christian Polke, Martin Wendte (Hg.): Hauptwerke der Sys-
tematischen Theologie. Ein Studienbuch, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009, Pb.,
380 S., € 19,90

.Lesen Sie Barth selbst”. So habe ich es wihrend meines Studiums — eher noch
in England als in Deutschland — immer wieder gehort. Man konnte andere Na-
men grofer Theologen oder auch Titel bedeutender theologiegeschichtlicher
Werke nennen. Als Studierender steht man vor manchem grofen — héufig ja auch
umfangreichen — Opus mit einer gewissen Ehrfurcht. Ganz ohne Wegbereiter,
ganz ohne Hilfe gelingt eine tatsidchlich eindriickliche Begegnung mit den groflen
Werken in der Regel nicht.

Studienbiicher zu den Hauptwerken der Systematischen Theologie konnen in
zweierlei Weise gelesen werden. Sie konnen anstelle des Hauptwerkes gelesen
werden — und fiihren damit paradoxerweise von diesem weg. Sie kénnen — und
ich meine: sie sollten — aber auch als Landkarte fiir die Orientierung im Haupt-
werk gelesen werden. Ob Letzteres gelingt, ist die spannende Frage.

Meines Erachtens sprechen einige Griinde dafiir, dass der hier anzuzeigende
Band in sehr gelungener Weise auf die (Erst)Begegnung mit den groflen Opera
vorbereitet. Dazu beigetragen hat zunéchst sicherlich, dass sich die Autorinnen
und Autoren des Bandes ,,bereitwillig auf einen intensiven Prozess redaktioneller
Bearbeitung eingelassen* haben (V), wie im Vorwort vermerkt wird. Das merkt
man dem Buch in wohltuender Weise an. Alle Beitrdge sind in hervorragender
Verstindlichkeit geschrieben und fiigen sich in die dem Band seine Kohirenz
verleihende Grundentscheidung ein, ,,weder komprimierte Lexikonartikel noch
detaillierte Beschreibungen des Inhalts der Werke* bieten, sondern vielmehr mit
den Denkstilen und Sachanliegen der Hauptwerke vertraut machen zu wollen.

Die ausgewdhlten Hauptwerke werden einem bestimmten theologischen
Denkansatz zugeordnet, wobei sich zugleich eine — nicht ganz strenge — histori-
sche Abfolge ergibt: (1) Heilsgeschichtliche Theologie (Origenes, Augustinus);
(2) Glauben und Denken (Anselm, Thomas); (3) Katechetische Theologie (Lu-
ther, Calvin); (4) Die Loci-Methode (Melanchthon, J. Gerhard); (5) Religion und
Christentum (Schleiermacher, Troeltsch); (6) Eigensténdigkeit der Theologie
(Ritschl, Barth); (7) Theologische Apologetik (Tillich, Pannenberg); (8) Herme-
neutik als konsequente Exegese (Bultmann, Jiingel); (9) Kontextuelle Theologie
(Bonhoeffer, Moltmann).
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In die genannten Denkstile wird jeweils kurz und priignant eingefiihrt. Es fol-
gen die Abschnitte zu je zwei Hauptwerken, wobei zunéchst eine knappe biogra-
phische Skizze geboten wird, bevor der vorzustellende Haupttext in das Gesamt-
werk des jeweiligen Autors eingeordnet wird. Die Besprechung der Hauptwerke
scheint mir vor allem deshalb so gelungen, weil sie weder zu wenig noch zu viel
leisten mochte. So wird weder Schleiermachers Glaubenslehre noch Barths
Kirchliche Dogmatik auf wenige Seiten komprimiert, vielmehr konzentrieren
sich die Beitrdge auf wichtige Grundentscheidungen des Werks und exempla-
risch bedeutsame Uberlegungsgiinge. Am Ende wird ein Abschnitt aus dem Werk
zum Einstieg empfohlen und auf weitere Literatur verwiesen.

Das Buch schlieft mit Hinweisen zum Selbststudium der Theologiegeschichte,
die ein kommentiertes Verzeichnis wichtiger theologiegeschichtlicher Darstel-
lungen bieten. AuBerdem erhdhen Personen- und Sachregister den Gebrauchs-
wert des Buches. 3

Dieses Studienbuch kann ohne Einschriinkungen empfohlen werden, weil die
— durchweg jiingeren! — Autoren nicht nur den vorzustellenden Werken in deren
Grundanliegen und Grundentscheidungen in vorziiglicher Weise gerecht werden,
sondern sie dabei — was nicht genug gewiirdigt werden kann — zugleich konse-
quent den studentischen Leser im Blick haben. Hier ist ein Studienbuch, das die-
sen Namen auch tatsichlich verdient, ein Gemeinschaftswerk, das in seiner An-
lage, Gliederung und nicht zuletzt durch seinen Preis durchweg iiberzeugt und
dem daher eine weite Verbreitung zu wiinschen ist. Wohlgemerkt: als Wegweiser
zu den Hauptwerken selbst!

Christoph Raedel

Christian Lehmann (Hg.): Wozu Taufe und Abendmahl? Was unseren Glauben
gewiss macht, TVG Monographien, Witten: R. Brockhaus, 2009, Pb., 205 5%,
€16,95

Sechs Autoren aus dem Tiibinger Albrecht-Bengel-Haus legen Studien zu ,,Sinn
und Zweck der Sakramente* vor. Aus ihrem jeweiligen exegetischen, systemati-
schen, kirchengeschichtlichen, praktisch-theologischen oder missionswissen-
schaftlichen Arbeitsbereich bringen sie anregende Diskussionsbeitrige zum Sinn
und Zweck der beiden Sakramente. Sie folgen dabei einem lutherisch geprigten
Sakramentsverstindnis.

In seiner Studie ,,Die ,Neuheit des Lebens‘ — exegetische Beobachtungen zum
paulinischen Taufverstindnis in Rémer 6 (13-40) interpretiert Markus Weimer
die Qualitiit des Seins seit der Taufe, die ,Neuheit des Lebens*, als inaugurierte
Eschatologie. Dieses neue Sein beruht auf einer Befreiung vom alten Sein und
dem Anteil am Heilsgeschehen. Es zeigt und bewihrt sich in einer noch nicht
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(ganz) erlosten Welt. Weimer erschliefit in guter exegetischer Arbeit die Textaus-
sage. Fiir den Rezensenten bleibt offen, inwieweit die hier dargestellte ,.Neuheit
des Lebens™ an die Praxis der Taufe eines Konvertiten gebunden ist oder ob an-
dere Taufpraktiken und -verstdndnisse denselben ,Ermoglichungsgrund herge-
ben. In der Literaturliste wire Jiirg Bucheggers Die Erneuerung des Menschen:
Exegetische Studien zu Paulus (2003, Johann-Tobias-Beck-Preis 2005) zu ergin-
zen,

Jan Speckmanns Studie ,.Lukas feiert Abendmahl — eine soteriologische relec-
ture des dritten Evangeliums ausgehend von Lk 22,14-38" (41-81) nimmt den
Leser hinein in die Zusammenhinge der Gesamtkomposition des Lukasevangeli-
ums und der jiidisch-alttestamentlichen Linien. Sein narrativer Zugang zeichnet
die historische Leseperspektive des 1. Jahrhunderts nach, indem er die erzédhleri-
sche Eingebundenheit der Abendmahlsperikope zusammenschaut mit den iibri-
gen Mahlfeiern (Lk 5,27-32; 7,34-50; 14,11-6; 19,1-10). Speckmann findet fol-
gende soteriologische Implikationen: Das Heil ist nicht mehr nur fiir Israel, Jesus
wendet sich den Siindern zu. Das Geheimnis der lukanischen Mahlfeiern er-
schlieBt sich von der Abendmahlsfeier Jesu her, d. h. von der Interpretation sei-
nes Todes. In den Mahlfeiern ereignet sich Gottes endzeitliche Zuwendung zu
den Siindern. Sie stehen im Horizont der Reich-Gottes-Botschaft. Die sithnetheo-
logische Bedeutung erhellt sich aus der Ankniipfung an jiidisch-alttestamentliche
Passaerwartungen (Erfiillung des Passas), erstreckt sich aber nun im neuen Bund
auf eine neue Gemeinschaft. Die Mahlberichte bringen dabei den freudigen Fest-
charakter und den erlgsenden Rettungscharakter mit ein.

Nach den beiden exegetischen Beitrdgen fragt Rolf Hille (,,Sakramentstheolo-
gie im Okumenischen Horizont™, 83-117) nach der systematischen Bedeutung
der Sakramente und ihrer Bedeutung fiir den Menschen. Er bestimmt das Wesen
der Sakramente im zeichenhaften und heilsgeschichtlichen Rahmen, des Bundes-
schlusses und der Bundestreue. Sodann skizziert er die Sakramentsverstindnisse
der romisch-katholischen, der lutherischen, der reformierten und der baptisti-
schen Kirchen. Hille stellt sich zum lutherischen Versténdnis, fiir das er theologi-
sche (im Gegensatz zu rationalistischen), seelsorgerische und auch sprechakt-
theoretische Begriindungen anfiihrt. Im dkumenischen Kontext fordert er die Er-
arbeitung des ,breiten Konsens beziiglich der grundlegenden Bedeutung und
Praxis von Taufe und Abendmahl® in der neutestamentlichen Theologie. Hille
zeigt ein Sakramentsverstindnis, welches das Handeln Gottes in den Mittelpunkt
stellt (das ,.extra me*) und den Empfang auf Seiten des Menschen unterstreicht,
theologisch angemessen und einzig der Glaubensgewissheit forderlich ist. Unab-
héingig davon, ob man dem empfohlenen lutherischen Verstindnis des Verfassers
folgt, bietet sein Artikel Anregungen, um konfessionelle Unterschiede neu wahr-
zunehmen, sie in den gesamtbiblisch heilsgeschichtlichen Rahmen zu stellen und
von der neutestamentlichen Ekklesiologie und Soteriologie her neu zu durchden-
ken. Wer diese Schritte weiter verfolgt, wird neben der exegetischen auch syste-
matische Literatur zur Hand nehmen. Werke wie Beasley-Murrays Die christli-



Rezensionen Systematische Theologie 317

che Taufe (1968), Schlinks Okumenische Dogmatik (1983) oder die neueren
EKD-Stellungnahmen zum Abendmahl (2003) oder zur Taufe (2008) liefern wei-
tere Anregungen.

In ,,Heilshandeln Gottes und personlicher Glaube — die Sakramente im Pietis-
mus® (119-153) untersucht Christian Lehmann die Bedeutung des personlichen
Glaubens fiir das Tauf- und Abendmahlsverstindnis im Pietismus. Der inner-
kirchliche Pietismus (zum Beispiel Spener) beschiftigte sich von Anfang an mit
der Verbindung von Gottes Handeln in den Sakramenten und der menschlichen
Frommigkeit. Spener sprach sich dafiir aus, dass die Taufe erlése und die ewige
Seligkeit gebe. Beim Abendmahl vertrat er die Realprisenz. Entgegen einer ex-
opere-operato-Vorstellung miisse ein Glaube da sein, der zu echter BuBe fiihrt
und rechte Friichte bringt (Heiligung). Lehmann zeigt anhand der Katechismus-
erklidrung Speners dessen ,trostende, ermutigende und ermahnende Absicht*. So
spricht Spener von dem Glauben als der ,,Hand, mit der wir diese Giiter ... an-
nehmen und behalten”. Indem Taufe und Abendmahl auf Glauben zielen, wahrt
er die Wirksamkeit der Sakramente, ohne einen Heilsautomatismus zu vertreten.
Anwendungspunkte dieser pietistischen Linie fiir heute sieht Lehmann: in einer
Diversitit von Lebenswegen (Hineinwachsen oder Bekehrung), in glaubenswe-
ckender Kinderarbeit, im ,Ruf zum Glauben®, zu dem Taufe und Abendmahl
verpflichten (Lehmann hilt das von den Pietisten vertretene sola fide einer Ten-
denz zum (landeskirchlichen) solo baptismo gegeniiber.), in einer ,,Selbstprii-
fung™ beim Abendmahl (Lehmann gibt bedenkenswerte Hinweise, was solche
.»Selbstpriifung® ohne elitiren Hochmut bedeuten kann, 146f), in der Unterschei-
dung von Giiltigkeit und Wirkung (auch zum Gericht!) der Taufe. Die gelungene
Verbindung von theologiegeschichtlichem Quellenstudium und theologischer
Ertragssicherung macht diesen Artikel zu einer anregenden Lektiire, mit deren
Thesen man sich gerne auseinandersetzt.

Ausgehend von der frithchristlichen Taufpraxis, in der die Taufe mit Umkehr
und Einbindung in die Gemeinde verbunden war, fragt Rolf Sons (,,Missionari-
scher Gemeindeaufbau von der Taufe her und zur Taufe hin®, 155-178) nach der
Gemeinde bildenden und der Gemeinde aufbauenden Wirkung der Taufe. Zu-
néchst stellt er Konzepte missionarischen Gemeindeaufbaus vor. Er befiirwortet
die Ansédtze, die den Geschenkcharakter der Taufe wahren und von da aus die
Aufgabe der Evangelisation (Werth, Herbst, Winkler, Eickhoff) bzw. der kate-
chetischen Begleitung (Méller, Grethlein) ergreifen. Damit Taufe Gemeinde bil-
dend wirken kann, fordert Sons die kybernetische Grundentscheidung ein, den
Zusammenhang von Taufe, Zum-Glauben-Kommen und Gemeindebildung zu
beachten. Dann verkommt die Taufe nicht zur bloBen Kirchenmitgliedschaft. Als
Mittel, diesen Weg voranzubringen, nennt Sons: die Glauben weckende Verkiin-
digung, eine differenzierte Taufbegleitung bei unterschiedlichem Taufalter durch
Taufelternseminare, Kindergottesdienst (zur Bedeutung der Taufe), tauforientier-
ten Konfirmandenunterricht, Tauferinnerung und -gedichtnis, sowie Taufvorbe-
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reitung bei #lteren Téuflingen. Dieser Beitrag liefert wertvolle Impulse fiir einen
missionarischen Gemeindebau im Kontext der Landeskirche.

Im letzten Beitrag bringt Paul C. Murdoch eine missiologische Perspektive ein
(,,Taufe als Ziasur — missiologische Einsichten zur Tauftheologie und Taufpra-
xis, 179-205). In der Missionssituation werde die urspriingliche Bedeutung der
Taufe mit ihren sozialen Konsequenzen erkennbar. Sie liege im Aspekt der Jiin-
gerschaft/Nachfolge, der etwas mit ,,Aussonderung® zu tun hat. Der Aspekt der
Eingliederung sei eine sekunddre Folge, die kirchengeschichtlich zum Miss-
brauch der Taufe als ,,Missionsinstrument* fiihrte. Stattdessen seirdie Bedeutung
der Taufe als Zeichen des Bruchs mit dem alten Leben und dem Annehmen einer
neuen Identitit wiederzugewinnen. Dass mit diesem Artikel aus der Missionsper-
spektive ein anderer Fokus auf das Taufverstdndnis gelegt wird, ist eine Berei-
cherung der Monografie. Auch wer die vertretenen theologischen Linien kritisch
befragt, wird durch die Detailstudien angeregt, Einzelfragen neu zu bedenken.
Seine eigentliche Aufnahme diirfte dieses Buch freilich im Kontext eines missio-
narisch orientierten Gemeindebaus innerhalb der Landeskirchen finden.

Kleinere redaktionelle Aufgaben bleiben fiir eine spitere Auflage, zum Bei-
spiel Vereinheitlichung der bibliographischen Angaben (166, 177) oder die Um-
schrift griechischer Worter (188).

Roland Scharfenberg

Werner Neuer: Heil in allen Weltreligionen? Das Verstdndnis von Offenbarung
und Heil in der pluralistischen Religionstheologie John Hicks, Giefien: Brunnen,
Neuendettelsau: Freimund, 2009, Pb., 315 S.; € 29,95

Man sagt kaum zu viel, wenn man feststellt, dass die Frage nach dem Verhiltnis
zu den anderen Religionen heute im Fokus der theologischen Diskussion steht. In
keiner anderen Frage ist die christliche Theologie heute so herausgefordert wie in
dieser. Und zwar herausgefordert nicht nur durch die Notwendigkeit des Dialogs
mit anderen Religionen, sondern nicht weniger durch die Art, in der einflussrei-
che christliche Theologen heute weithin meinen, auf diese Situation reagieren zu
miissen: durch eine grundstiirzende Neubesinnung auf das, was christliche Reli-
gion eigentlich sei, um in diesem Dialog bestehen zu konnen. :
Werner Neuers Arbeit stellt sich speziell dieser letzteren Herausforderung. Er
packt dabei den Stier insofern sozusagen bei den Hornern, als er in die kritische
Auseinandersetzung mit dem Pionier und wichtigsten Vertreter einer solchen
Neubesinnung eintritt, mit dem englischen Religionsphilosophen und Theologen
John Hick, dem Begriinder der sog. ,,Pluralistischen Religionstheologie® (PRT).
Die Arbeit gliedert sich in zwei Hauptteile: Teil A fiihrt allgemein in die ganze
gegenwirtige Fragestellung um den Pluralismus der Reli gionen und seine Folgen
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ein (15-86), Teil B gibt eine auf die Themen Offenbarung und Heil konzentrierte
Kritik der PRT John Hicks (87-247). Der kurze Schlussteil C fasst die Ergebnis-
se der Arbeit zusammen (247-259).

Die Einfiihrung beginnt mit einer knappen Beschreibung der gegenwirtigen
Situation einer tiefen Verunsicherung christlicher Theologie in unserer langst
nicht mehr einseitig christlichen sondern multireligiésen modernen Gesellschaft
(15-19). Ein daran anschlieBender kurzer Riickblick auf die Geschichte der Kir-
che zeigt, dass die heutigen Fragestellungen so neu eigentlich gar nicht sind: be-
reits der Glaube der alten Kirche hatte sich in einer religiés ausgesprochen plura-
listischen Umwelt zu bewihren. Der bis in die Gegenwart fithrende Uberblick
zeigt, dass, bei allen Versuchen auch der Ankniipfung (praeparatio evangelica),
von der frithen Kirche iiber die mittelalterliche bis zur reformatorischen Theolo-
gie Binigkeit dariiber herrschte, ,,dass es Erlosung und uniiberbietbare Offenba-
rungswahrheit allein in Christus und seiner Kirche ... gibt (37). Erst seit der
Aufkldrung beginnt diese Einheit sich aufzulésen: Zuriickstellung der Wahrheits-
frage bei Lessing, Relativierung des Christentums zur vorldufig hischsten Religi-
on bei Troeltsch, unbewusstes Christentum in anderen Religionen bei Rahner —
eine Entwicklung, die heute in der Auffassung von der prinzipiellen Gleichwer-
tigkeit aller Religionen im pluralistischen Religionsmodell der PRT ihrem Héhe-
punkt zustrebt (19-44).

Ein weiterer einfithrender Abschnitt erortert die derzeit drei Hauptmodelle des
Verhiéltnisses unter den Religionen: das traditionelle Modell des Exklusivismus,
das vermittelnde des Inklusivismus und das neue des Pluralismus. Dabei be-
zeichnet an sich schon der Inklusivismus Rahners einen Bruch mit dem traditio-
nellen Modell, der Pluralismus der PRT aber mit seiner prinzipiell gleichrangigen
~Heilspartnerschaft der Religionen® vertieft diesen Bruch radikal (45-68). Er
versteht sich selbst dabei allerdings keineswegs als destruktiv das Christentum
schlechthin in Frage stellend, sondern ganz im Gegenteil positiv als ein die
Christenheit selbst erneuerndes und allein zukunftsfihig machendes Modell (66).
Die anschliefenden Ausfithrungen iiber Ziel und Methodik der Arbeit (69-85)
geben zuniichst einen Uberblick iiber die bisherige Diskussion zur PRT und be-
griinden dann die Konzentration der Arbeit auf das Offenbarungs— und Heilsver-
stindnis der PRT darin, dass diese Themen sowohl in traditionell christlicher
Sicht wie in der der PRT von zentraler Bedeutung sind.

Der Erorterung von Hicks Offenbarungs- und Heilsverstéindnis ist zunéchst ei-
ne allgemeine Darstellung seines Modells der PRT vorangestellt (§7—132). Dabei
setzt der Verfasser ein mit einem lédngeren biographischen Exkurs (87-96). Die-
ser Ansatz der Darstellung hat seine Berechtigung darin, dass die Entwicklung
der PTR bei Hick sich tatséchlich nicht aus theoretischen Uberlegungen ergab,
sondern, wie er selbst bezeugt, eine lebensgeschichtliche Wurzel hat: Der 1922
geborene John Hick war zundchst in einem anglikanisch-kirchlich orientierten
Elternhaus aufgewachsen, ging aber friih, von den Gottesdiensten seiner Kirche
gelangweilt, auf innere Distanz zu ihr. Stattdessen wurde er bereits als Schiiler in
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seinem Denken durch weitgestreute philosophische Lektiire geprigt (allen voran
hier schon Kant, aber auch indische Vedanta-Philosophie). Dann aber erlebte er
zu Beginn des Jurastudiums in einem christlichen Studentenkreis eine klassische
Bekehrung hin zu einer geradezu fundamentalistischen Frommigkeit. Er wechsel-
te das Berufsziel und begann mit dem das Theologiestudium vorbereitenden phi-
losophischen Grundstudium. Auch hier war wieder vor allem die Erkenntniskri-
tik Kants fiir ihn von entscheidender Bedeutung (Doktorarbeit iiber ,,Faith and
Knowledge*), anscheinend ohne dass ihm bewusst wurde, dass sie fiir seine kon-
servativen theologischen Uberzeugungen zum Problem werden konnte. 1953
wurde er Pfarrer, erhielt aber schon nach drei Jahren eine Berufung als Professor
fiir Religionsphilosophie an die Universitit von Cornell, danach an das Theologi-
sche Seminar von Princeton, von dort nach Cambridge und 1967 schlieflich nach
Birmingham. Hier aber kam es zu einer erneuten radikalen Wende in seinem
Denken, einer zweiten Bekehrung gleichsam, und zwar in der direkten Begeg-
nung mit gerade in Birmingham stark vertretenen Angehorigen anderer Religio-
nen, insbesondere Juden, Moslems, Sikhs und Hindus. Er gewann dabei die
Uberzeugung, dass in ihren Gottesdiensten eigentlich das Gleiche geschehe wie
in der christlichen Kirche (92) und bei ihnen ,heilshafte Gotteserfahrung™ ver-
mittelt werde (93), echte Erfahrung ,.gottlicher Transzendenz® (93). Diese Er-
kenntnis fiihrte ihn zu seiner Konzeption der ,,Pluralistischen Religionstheolo-
gie®, die er erstmals 1972 in einem Vortrag selber 6ffentlich als Copernican Re-
volution in Theology* bezeichnete. Bald wurde allerdings deutlich, dass die
Preisgabe des AusschlieBlichkeitsanspruchs des Christentums notwendig auch zu
einem Bruch mit der ihn begriindenden traditionellen Christologie fithren musste
(104-109). Hick beruft sich dabei auf die moderne kritische Exegese, die in den
christologischen Hoheitstiteln des Neuen Testaments, auf welche die spéteren
kirchlichen Dogmen aufbauen, keine Wesensaussagen sehe, sondern ,,poetische
Sprache der Liebe* (106). Sie diirften also nicht als metaphysische Wahrheiten,
sondern nur als metaphorischer Ausdruck des Glaubens und der personlichen
Hingabe verstanden werden (108).

Auf diese Darstellung von Hicks Modell der PRT folgt nun seine Uberpriifung
an Hand der Themen Offenbarung und Heil.

Hicks Offenbarungsverstindnis ist grundlegend dadurch charakterisiert, dass
er Offenbarung nicht als ,,propositionales* (objektivierendes), sondern als ,auf
existentielle Hingabe zielendes* Geschehen versteht (133). Das gilt, wie Neuer in
einem Exkurs zeigt, grundsitzlich schon fiir die konservative Phase Hicks (135-
137), nur dass jetzt aus einem ,.nicht nur, sondern auch® eine Alternative wird
(136), und dass an die Stelle der ,,geschichtlich-partikularen Selbstoffenbarung
Gottes in Christus ein allgemeineres, universales Verstindnis von Offenbarung
tritt als ,,Offenbarung der gottlichen Wirklichkeit im gesamten Bereich der dem
Menschen zuginglichen raumzeitlichen Realitit* (138). Das Spezifische des
christlichen Verstindnisses von Offenbarung mit seiner Begriindung im ge-
schichtlichen Handeln Gottes geriit aus dem Blick, das Christusgeschehen (ein-
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schlieBlich des angeblich ,unbekannten Ereignisses ..., das spiter Auferstehung
genannt wurde*) verliert seine Ereignishaftigkeit (139). In einer gewissen Inkon-
sequenz wendet Hick sein Offenbarungsversténdnis zunéchst noch nicht in glei-
cher Weise auf alle Religionen an, sondern, in Anlehnung an K. Jaspers’ Theorie
von den ,,nachaxialen® Weltreligionen, vor allem auf diese. Allerdings bezieht er
die spiter entstandenen Religionen Christentum und Islam noch mit ein (143),
und auch den voraxialen Naturreligionen wird ein gewisser Offenbarungscharak-
ter nicht ganz abgesprochen (145).

Mit dem erstgenannten Merkmal von Hicks Offenbarungsverstindnis, seinem
einseitigen Erlebnischarakter, ist ein zweites Merkmal .verbunden: das Offenba-
rungsgeschehen vermittelt Erfahrung, aber keine wirkliche Erkenntnis. Hier
kommt offensichtlich die Erkenntniskritik Kants zum Zug: Hicks leugnet ,.cine
Erkennbarkeit der gottlichen Wirklichkeit als des Subjektes der Offenbarung®,
sodass Neuer geradezu vom ,offenbarungstheologischen Agnostizismus* der
PRT sprechen kann (150). Dabei beruft Hick sich auf vermeintlich ,beste Tradi-
tionen christlicher Theologie*, ndmlich die apophatische Theologie des Dionysi-
0s Areopagita (158-160). Die Auffassung von der Unerkennbarkeit Gottes aber
fithrt bei Hick konsequent zur Infragestellung auch seines Personseins. Der per-
sonale Charakter menschlicher Transzendenzerfahrung ldsst keinen Schluss auf
die Personalitiit des Offenbarenden zu. Die Anwendung des Persongedankens ist
nur der metaphorische Ausdruck fiir menschliche Transzendenzerfahrung. Die
Gottheit kann je nach den Bedingungen des kulturellen Kontextes der religitsen
Erfahrung wahrgenommen werden ,.als Gott Israels, die heilige Dreifaltigkeit, als
Shiva, als Allah, als Vishnu* (164). Wir haben es also, so Neuer, letztlich para-
doxerweise mit einer ,,Offenbarung ohne Offenbarer” zu tun (168), bei welcher
der zentrale Anspruch des christlichen Offenbarungsverstiindnisses preisgegeben
ist, namlich Selbsroffenbarung (Gottes in Christus) zu sein (179-183).

Dem einseitig existentiellen Offenbarungsverstiindnis entspricht das Grund-
merkmal des Heilsverstindnisses von Hick, der relationale Charakter des Heils
(191). Heil ist nach Hick zu verstehen als ,,die Umwandlung menschlicher Exis-
tenz von der Selbstbezogenheit auf das (gottliche) Wirkliche* (192). Diese
~Umwandlung* ist ein empirischer Prozess (193), von dem allerdings nur die
sittlichen Friichte ,.empirisch beobachtbar sind“ (194). Dabei gerdt der fiir das
neutestamentliche Heilsverstindnis entscheidende forensische Aspekt aus dem
Blick (195, vgl. 209-212). Stattdessen bekommt neben der individuellen sittli-
chen Verinderung die politisch-6konomische Befreiung groBes Gewicht. Heil
zielt letztlich auf ,.das allgemeine Wohlergehen der gesamten Menschheit (197).
Die Prioritét der religiosen Dimension, die ,,theozentrische Grundausrichtung der
Theologie®, steht allerdings auBer Frage: Spirituelle und politische Befreiung
sind , konsekutiv* miteinander verkniipft (198).

Dies auf die menschliche Erfahrung zentrierte Heilsverstindnis ist nun nach
Hick auch auf die anderen Weltreligionen anzuwenden. Sie verstehen sich — bei
allen bestehenden Unterschieden — selbst alle als Erlgsungsreligionen (200). Es



300, Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 24 (2010)

handelt sich bei ihnen um unterschiedliche Formen der ,,Selbsttranszendenz** und
eines darin doch gemeinsamen Heilsbesitzes (202). Insofern sind sie alle ,,gleich-
rangige Heilswege™ (203). Praktisch folgt daraus, dass Mission im traditionellen
Verstiindnis als auf Religionswechsel zielendes Handeln Ausdruck eines ,,religi-
osen Imperialismus™ und deshalb abzulehnen ist (207). Es kann stattdessen im
christlichen Wirken unter Angehorigen anderer Religionen hchstens um huma-
nitdre Unterstiitzung und spirituelle Bereicherung gehen (208).

Ohne hier die detaillierte Auseinandersetzung W. Neuers mit Hicks PRT in
der Vielfalt der gegen sie angefithrten Argumente nachzeichnen zu konnen, sei
die Kritik wenigstens in einigen Stichen angedeutet.

Wie Neuer bereits in den methodischen Voriiberlegungen klargestellt hat, will
er weder auf die religionsphilosophische noch die historisch-exegetische Frage-
stellung niher eingehen, sondern sich bewusst auf eine systematisch-theologische
Analyse und Bewertung der PRT beschrinken, wie ja auch die PRT eine dezi-
diert theologische Konzeption sein will. Nur an einem zentralen Punkt, dem von
der modernen Exegese her begriindeten Bruch mit der traditionellen Christologie,
weist Neuer wenigstens andeutend auf die fragwiirdige Einseitigkeit hin, in der
Hick den Eindruck erweckt, die Exegeten und die Ergebnisse ihrer Arbeit, auf die
er sich beruft, seien die allein mafigebenden, wihrend er praktisch alle Exegeten,
die zu ganz anderen Ergebnissen kommen (wie Schlatter, Cullmann, Goppelt,
Stuhlmacher oder Marshall), iiberhaupt nicht zur Kenntnis nimmt (123f) — ein
wissenschaftlich nicht gerade iiberzeugendes Verfahren.

Neuers theologische Kritik l4uft vor allem in zwei Linien: Einmal stellt er fest,
dass Hicks Konzeption immer wieder in einen offenen Gegensatz nicht nur zum
traditionellen christlichen Verstindnis von Offenbarung und Heil fiihrt, sondern
vor allem auch dem eindeutigen Zeugnis des Neuen Testaments widerspricht.
Zum andern zeigt er auf, dass der Versuch Hicks, diesen Widerspruch durch eine
neue (existentielle, metaphorische) Deutung aufzulgsen und seine Konzeption so
doch als christlich legitime hinzustellen, nur méglich wird durch einen der Bibel
fremden, philosophisch begriindeten Erkenntnisskeptizismus. Tatséichlich aber
bringt sie eine Auflésung der christlichen Glaubenssubstanz in entscheidenden
Bereichen wie Gotteslehre (Preisgabe der Personalitiit Gottes und der Trinitiits-
lehre), Christologie (Reduktion Jesu auf einen der Vergangenheit angehirenden
religiés vollméchtigen Menschen) und Soteriologie (Verlust des fiir das neu-
testamentliche Heilsverstindnis wesentlichen Aspekts der Christusgemeinschaft
und der biblisch-reformatorischen Rechtfertigungslehre in der Reduktion des
Heils auf allgemeine Spiritualitdt und sittliche Verdnderung). Man fragt sich, was
an diesem ,,Christentum* eigentlich noch christlich ist. Neuer resiimiert mit
Recht: ,,Die von Hick vorgelegte Konzeption gibt sowohl das spezifisch christli-
che Verstindnis von Offenbarung als auch das authentisch christliche Heilsver-
standnis preis, um die intendierte Pluralitéit gleichwertiger Heilswege plausibel
~ zu machen® (259). Wo aber um des lieben Friedens willen mit den wirklichen
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Unterschieden bzw. Gegensitzen die eigene Identitdt im Kern aufgeldst ist, mag
man gemiitlich miteinander plaudern — ein echter Dialog ist nicht mehr méglich.
Angesichts der Tatsache, dass die PRT sich in der Theologie heute so weitge-
hender Anerkennung erfreut und auch in der kirchlichen Praxis selbstverstindli-
che Grundlage zu werden beginnt, ist es nachdriicklich zu begriiien, dass Neuer
sich nicht gescheut hat, mit seiner Arbeit gegen den Strom des Zeitgeistes anzu-
schwimmen, und mit seiner kritischen Analyse der PRT eine entscheidende Hilfe
gibt, den von ihr ausgebreiteten Nebel zu durchstofen.
Helmut Burkhardt

Andreas Miihling, Peter Opitz (Hg.): Reformierte Bekenntnisschriften, Band 2/2:
1562-1569, hg. im Auftrag der EKD, bearb. von Mihdly Bucsay, Emidio Campi,
Wilhelm A. Neuser u. a., Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2009, Ln., VIIIL,
488 S., €£78,—

Schon wenige Monate nach Band II/1 erschien der 2. Teilband der 2002 begon-
nenen Sammelausgabe reformierter Bekenntnisschriften. Dies ist der ultimative
Band dieser Reihe, auf den wir im Geheimen schon lidngst gewartet haben! Ent-
hilt er doch den Star aller deutschsprachigen reformierten Katechismen, den
Heidelberger Katechismus von 1563 und die nicht weniger berithmte und noch
weiter verbreitete Confessio Helvetica Posterior von 1566. Dies sind neben der
Confessio Catholica (6: ,das vielleicht umfangreichste reformierte Bekenntnis®)
und dem ,,Kurzen* Bekenntnis der Debreziner Synode von 1567 auch die langs-
ten Texte des Bandes, der insgesamt acht Schriften aus Osteuropa, aus Deutsch-
land, der Schweiz und den Niederlanden enthilt.

Die Confessio Catholica von Eger und Debrecen (1562, 1-165); der Heidel-
berger Katechismus (1563, 167-212); das Kurze Bekenntnis der Niederlinder
(1566, 213-230) und der Sommaire de la Confession de Foy (1566, 231-242);
die Confessio posterior (1566, 243-357) und drei weitere osteuropiische Be-
kenntnisse: die Confessio Brevis der Synode von Debrecen (1567, 358-401), die
Confessio Cassoviensis (1568, 403-408) und zuletzt die Confessio Varadina
(1569, 409-414). Umfangreiche Register zu beiden Teilbinden beschlieBen das
Werk.

Leider ist der Band fiir die Arbeit an Bibelschulen und Theologischen Semina-
ren wenig geeignet, da die meisten Texte in der lateinischen Sprache verfasst
wurden. Andererseits erschlieBt sich so dem Lateiner eine Welt, die er aufgrund
mangelnder Sprachkenntnisse (wer beherrscht Ungarisch?) nicht wahrnehmen
konnte.

Theologisch argumentieren die osteuropdischen Bekenntnisse iiberwiegend
auf der Linie Calvin—Bullinger. Besonders herauszustellen — und das macht sie
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interessant — ist die Ablehnung der Irrlehren der Antitrinitarier, die in den 1560er
Jahren mit starken Stimmen in Osteuropa vertreten waren. Da die Trinitéitslehre
mangels intensiver Beschiftigung mit den altkirchlichen Lehrentscheidungen
heute auch von Christen in Gemeinschaftskreisen und Freikirchen als ,,unbib-
lisch* abgelehnt wird, sind diese Bekenntnistexte von bleibender Aktualitit!
(Vgl. zum Beispiel 348, 350f und 373f zur Gottheit des Heiligen Geistes.) '

Neben den theologischen Standardthemen, die Bekenntnisse abzuhandeln
pflegen, fallen besonders in den osteuropdischen Texten originelle Fragestellun-
gen auf, die sich in der damaligen Situation ergaben. So wird beispielsweise die
(tiirkisch-islamische) Polygamie diskutiert (164f), die Frage christlicher Eunu-
chen (74), der Geisterbekampfung (121f, 164) und ob Frauen eine eigene Seele
besitzen (! 401). Modernes Reformiertentum miisste sich bei der Stellungnahme
gegen den Heilsuniversalismus betroffen fiihlen (387f gegen die falsche Lehre,
die ganze Welt sei erwihlt und aus der universellen Verheiflung folge eine uni-
verselle Pridestination). Fiir evangelikale Leser ungewohnlich stark betont die
Confessio Catholica die Glaubensgemeinschaft der Evangelischen mit den
Rechtgldubigen der vorangegangenen Jahrhunderte und zitiert zahlreiche Kir-
chenviiter, um diese Kontinuitit zu belegen. — Der oft zitierte Spitzensatz des
Zweiten Helvetischen Bekenntnisses im Zusammenhang einer aus heutiger Sicht
konservativen Schriftlehre: Praedicatio verbi Dei est verbum Dei findet sich auf
Seite 273; die bekannte erste Frage des Heidelbergers auf Seite 1751,

Den Herausgebemn ist zu danken, dass das Editionsprojekt in der vorliegenden
Breite ziigig weitergefiihrt und unsere Kenntnis der evangelischen Bekenntnis-
entwicklung erweitert wird. Die weiteren Bande werden mit Spannung erwartet!

Jochen Eber

Richard Schaeffler: Philosophische Einiibung in die Theologie. Bd. 1: Zur Me-
thode und zur theologischen Erkenntnislehre, 447 S., € 42,—, Bd. 2: Philosophi-
sche Einiibung in die Gotteslehre, 431 S., € 39,—, Bd. 3: Philosophische Ein-
iibung in die Ekklesiologie und Christologie, 552 S., € 39,—, StA, Freiburg; Miin-
chen: Albert, 2008 (unverind. Nachdr. der 1. Aufl. 2004)

Der deutsche Philosoph und katholische Theologe Richard Schaeffler (geb.
1926) war von 1968 bis 1989 Professor fiir philosophisch-theologische Grenzfra-
gen an der Ruhr-Universitit Bochum. Seit seiner Emeritierung unterrichtet er als
Gastprofessor an der Hochschule fiir Philosophie der Jesuiten in Miinchen. Diese
wenigen Daten liefern bereits orientierende Hinweise auf den Inhalt und die
,Machart* dieses dreibdndigen Werkes mit seinen insgesamt mehr als 1.400 in-
haltsschweren Seiten. Denn das Werk widmet sich insbesondere bestimmten
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Grenzfragen und Wechselbeziehungen zwischen Philosophie und Theologie in
romisch-katholischer Tradition, mit engagierten Beziigen zu Einsichten, die ne-
ben Schaefflers wissenschaftlichen Lehrtiitigkeit (moglicherweise) aus seinen
Erfahrungen in der Mitarbeit im Okumenischen Arbeitskreis evangelischer und
katholischer Theologen und aus dem Gesprichskreis Juden und Christen beim
Zentralkomitee der deutschen Katholiken (1972-1983) resultieren diirften (vor
allem in Bd. 3 — , Ekklesia Israel* usw.).

Der Aufbau der drei Binde orientiert sich weitgehend an der klassischen
Struktur der Fundamentaltheologie, der klassischen Erkenntnislehre (Bd. 1), der
Gotteslehre (Bd. 2) und der Lehre von Christus und der Kirche (Bd. 3).

In Band 1 présentiert Schaeffler zunichst einmal seine Methode (27ff), indem
er die Transzendentalphilosophie (76ff) durch die Einbeziehung sprachphiloso-
phischer Uberlegungen weiterentwickelt (113ff und 397ff), mit dem Versuch
Kant , weiterzudenken®. Das Ziel dieser Darbietung ist es u. a., auch dem Theo-
logen ein Instrument an die Hand zu geben, in einer bestimmten Weise das Den-
ken ,einzuiiben* (vgl. 24-25), damit dieser als Theologe seine Aufgabe ange-
messen ausfithren kann, namlich die Horer des Wortes vor fehlgeleitetem Héren
und Verstehen zu bewahren. Denn der Horer des Wortes soll ja befihigt werden,
aufgrund eigener Glaubenserfahrungen auf die Wahrheit des gehdrten Wortes in
seinem eigenen Anschauen und Denken eine angemessene Antwort zu geben.
Daran miissten sich die Methoden der theologischen Auslegung normativer Texte
kritisch messen lassen (280ff). Dabei legt Schaeffler groBen Wert auf den Kom-
munikationsprozess und das Wechselverhiltnis von Verstehen und Auslegen von
Texten (213ff und 329ff).

Der 2. Band will verdeutlichen, dass die theologische Gotteslehre ohne Bezie-
hung auf die religiose Erfahrung nicht erortert werden konne, da die Existenz und
das Wesen Gottes fiir den anbetenden und verehrenden Glaubenden nur im reli-
gi6sen Akt originér gegeben sei. Die religiése Erfahrung sei zwar kritisch zu be-
fragen, um sie von subjektiver Vorstellung oder Einbildung freizuhalten (Kli-
rung der Voraussetzungen; Gefahr fehlgeleiteter Gottesfiktionen usw.). Als Leit-
faden seines Vorgehens aktiviert und prisentiert Schaeffler eine Neuinterpretati-
on der Lehre vom sog. ,vierfachen Schriftsinn® als vier Bedeutungsmomente
jeder Erfahrung (63ff) und zugleich (163ff und 190ff) als Ausdruck von vier
- klassischen Gottesattributen (Transzendenz, Einheit, Vollkommenheit, Personali-
tdt und Freiheit).

Denkend soll der Glaubende von seiner Hoffnung Rechenschaft ablegen kon-
nen, auch angesichts konkurrierender Wahrheitsanspriiche in den Religionen
(163ff), auch indem er die Gottesbeweise der Metaphysik ,.neu ins Gesprich zu
bringen bemiiht ist (333ff). Auch hier steht der Entwurf erneut bewusst unter der
didaktischen und pidagogischen Aufgabe einer .»philosophischen Einiibung* (13)
in der Rede von Gott.

Der abschliefende 3. Band ist nun in mancher Hinsicht theologisch interes-
sant, vor allem weil Schaeffler von zwei Ekklesiae als Institutionen in beiden
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Testamenten spricht (15f), der ,,Ekklesia Israel* (75ff, 130ff u. 6.) und der Ekkle-
sia in christlichem Sinn, die enistand durch die durch Christus ausgeltste ,,Wen-
de einer eschatologischen Krise in der Geschichte der Ekklesia Israels™ (213ff).
Schaeffler will die Uberlieferungsgemeinschaften und die sie sichernden Institu-
tionen als ,,Schulen der Erfahrung* fassen (vgl. 437ff). Werde — so denkt es
Schaeffler — das Christusereignis in seiner Beziehung zur Geschichte der ,,Ekkle-
sia Israel* gesehen, konne man auch die klassische Lehre der Christologie von
den zwei Naturen Christi neu deuten, also eine Verbindung herstellen zwischen
der Lehre von Israel und von der Kirche im Christusereignis, als ,,Ausdruck des
Ubergangs von der Christologie zur Ekklesiologie™ (519ff).

Wer sich aufmacht und die drei Bénde durcharbeitet (denn ein bloBes ober-
flachliches, unterinteressiertes Lesen wire bei der Dichte der Informationen und
Gedankengznge kaum zu empfehlen), wird ohne Frage viel lernen konnen. Jeder,
der sich im Bereich der Systematischen Theologie, der Dogmatik, der Ethik, der
okumenischen Theologie oder auch im Dialog zwischen den Religionen, vor al-
lem mit dem Judentum, aufhilt, ob als Studierende, als Praktiker oder als Leh-
rende, sollte sich-der Miihe unterzichen und dieses Werk mit Aufgeschlossenheit
zur Kenntnis nehmen. Insbesondere Studierende aus dem Bereich der evangeli-
schen Theologie haben heutzutage in ihrem Studium in der Regel kaum die Mdg-
lichkeit, solch eine ins ,,philosophische Denken fiir Theologen™ einfiihrende und
einiibende Lehrstunde priisentiert zu bekommen, gehort solch ein Verfahren doch
immer seltener zum Curriculum protestantischer Ausbildung dazu. Bereits das
Kennenlernen der Moglichkeiten einer konstruktiven Beziehung zwischen Philo-
sophie und Theologie kann ein Gewinn sein, insbesondere deshalb, weil
Schaeffler als Philosoph die christliche Tradition sehr ernst nimmt und sie wirk-
lich ein Gesprichspartner und zentraler Gedankenlieferant ist, nicht nur als eine
Dekoration oder ein Feigenblatt philosophischer Uberlegungen fungiert, wie es
nicht selten in solchen Werken vorkommt.

Aus evangelischer Perspektive ist dann allerdings zugleich auch kritisch an-
zumerken, dass Schaeffler die zentralen Problemanzeigen reformatorischen Den-
kens und reformatorischer Kritik an den Ergebnissen klassischer romisch-
katholischer Fundamentaltheologie, beispielsweise zu den Moglichkeiten und
Unmoglichkeiten einer ,Natiirlichen Theologie®, zu den Moglichkeiten und
Grenzen der natiirlichen Vernunft, zur Anwendbarkeit und Kritik eines (modifi-
zierten und aktualisierten) vierfachen Schriftsinnes, der sehr problembeladenen
theologischen Verwendung des Begriffes ,Ekklesia® fiir Israel bzw. das Juden-
tum usw. kaum bis gar nicht sachgerecht beriicksichtigt und reflektiert. Hier hitte

“der protestantische Leser sich ein noch breiteres theologisches Problembewusst-
sein bei Schaeffler gewiinscht, da die diskutierten Koryphaen, wie Kant oder He-
gel, ja keineswegs als Représentanten reformatorlsch—evangellschcr Glaubensleh-
re gelten diirften.
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Insgesamt ein lesenswertes Werk fiir den theologisch und philosophisch Fort-
geschrittenen, der Interesse an der Wechselbeziehung von Philosophie und Theo-
logie mitbringt. Fiir Laien ist es weniger geeignet.

Berthold Schwarz



Historische Theologie

1. Allgemeines

Stephan Holthaus: Konfessionskunde. Handbuch der Kirchen, Freikirchen und
christlichen Gemeinschaften, Hammerbriicke: Jota-Publikationen, 2008, Pb.,
2518, €1295

Die Konfessionskunde vom Dekan der Freien Theologischen Hochschule GieBen,
Stephan Holthaus, bietet einen guten Uberblick iiber die konfessionelle Land-
schaft Deutschlands. In der Einfithrung beschiiftigt sich der Autor zuniichst mit
der Frage, was iiberhaupt Konfessionskunde ist. Er definiert die Begriffe Konfes-
sion und Denomination und begriindet plausibel, warum er sein Buch nicht Kir-
chenkunde oder Denominationskunde, sondern eben Konfessionskunde nennt (9—
12). Weiter geht er auf die viele Christen bedriickende Frage ein, warum es iiber-
haupt eine solche Vielzahl an Konfessionen gibt, obwohl doch Jesus um die Ein-
heit der Kirche gebetet hat (16-18). Ab S. 23 werden dann die Konfessionen —
von der romisch-katholischen Kirche bis zur Gemeinschaftsbewegung — stets
nach dem gleichen Muster vorgestellt: Zundchst gibt es eine kurze Einleitung zu
der jeweiligen Konfession mit Angaben zum Namen der Kirche, zu Entstehung,
wichtigen Personlichkeiten, Mitgliedern weltweit und in Deutschland sowie zent-
ralen Glaubensdokumenten. Dann folgt im ersten Punkt ein Abriss der Geschich-
te, danach die Darstellung der Lehre und im dritten Punkt wird schlieBlich auf
Literatur und Webseiten hingewiesen, damit die interessierten Leser weiter for-
schen konnen.

Das Buch besticht durch seine Prignanz und Aktualitit. Auf engstem Raum
werden alle wichtigen Informationen zur jeweiligen Konfession geliefert. Leider
vermisst der Leser jedoch einige Konfessionen, die eigentlich in ein solches
Buch gehort hiitten. Dazu zdhlen zum Beispiel die Altkatholische Kirche und die
Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten; letztere ist Gastmitglied sowohl
der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK) als auch der
Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF) und hat fiinf Mal so viele Mitglie-
der wie die im Buch dargestellte Herrnhuter Briider-Unitéit. Auch die evangelika-
len russlanddeutschen Gemeinden werden nur gestreift und einseitig als menno-
nitisch geprégt dargestellt, obwohl viele von ihnen eine baptistische Prigung
aufweisen. Die am Ende des Buches gebotene Kurzdarstellung von Evangeli-
scher Allianz und evangelikaler Bewegung sollte bei einer Neuauflage ergiinzt
werden um eine Darstellung der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen, der
Vereinigung Evangelischer Freikirchen und des Okumenischen Rates der Kir-
chen.
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Das Buch von Holthaus ist aus evangelikaler Perspektive geschrieben. Es gibt
aus eben dieser Perspektive hilfreiche Beurteilungen der Konfessionen. Nicht nur
Studenten und Dozenten evangelikaler Ausbildungsstitten sollten auf dieses
Buch im Konfessionskundeunterricht zuriickgreifen; auch fiir den universitidren
Raum ist diese Einfithrung geeignet. Und nicht zuletzt wird auch mancher theo-
logisch interessierte Laie mit Gewinn in diesem Buch bléttern.

Friedhelm Jung

Lutz E. v. Padberg: In Gottes Namen? Von Kreuzzligen, Inquisition und gerech-
ten Kriegen. Die 10 hdufigsten Vorwiirfe gegen das Christentum, GieBen: Brun-
nen, 2010, geb., 255 S., € 19,90

Das neue Werk des an der FTH GieBen und der Universitét Paderborn lehrenden
Historikers Lutz E. von Padberg beschiftigt sich auf dem Hintergrund des ,.Neu-
en Atheismus® mit den zehn wichtigsten Einwénden gegen das Christentum. Es
bietet eine leicht lesbare und fachlich fundierte ,,Argumentationshilfe** fiir Chris-
ten gegen Standardvorwiirfe, die immer wieder gegen den christlichen Glauben
vorgebracht werden. Das Spektrum reicht dabei von der blutigen Ketzerverfol-
gung und der Unterdriickung von Frauen iiber die Themenfelder Kreuzziige, In-
quisition, Hexenverbrennung bis hin zum Vorwurf des Antisemitismus und der
Verherrlichung des Krieges durch die Kirche.

Von Padberg beschonigt nichts, aber er lidsst in einer wohltuend sachlichen Art
die historischen Fakten sprechen. Dabei wird offensichtlich: Pauschale Kritik an
wder Kirche® ist vollig unberechtigt. Sich aus dem Steinbruch der Kirchenge-
schichte ein paar Brocken herauszunehmen und das alles zu einem Generalan-
griff auf Kirche und Christenheit zusammenzustellen, wird der geschichtlichen
Realitit nicht gerecht. Solche Agitationen {ibersehen: Es gab immer wieder muti-
ge Kirchenfiihrer und Theologen, die den verhdngnisvollen Weg der offiziellen
Kirche nicht mitgingen und sich fiir eine friedliche Auseinandersetzung mit An- -
dersdenkenden einsetzten oder sogar Verfolgte in Schutz nahmen. Auch war
nicht immer die Kirche der Ausldser von Verbrechen. Nicht selten standen dahin-
ter Staatsménner mit knallharten Machtinteressen, die die Kirchen fiir ihre Zwe-
cke missbrauchten. Das bekannteste Beispiel dafiir ist die Hexenverfolgung, die
— wie von Padberg iiberzeugend nachweist — in erster Linie das Werk weltlicher
Richter war, nicht der Kirche. Auch konnte sich die Kirche bei den unleugbaren
Exzessen und Gewalttaten nie auf das Neue Testament und die Lehre Jesu beru-
fen — ein Zusammenhang, der von Kritikern des Christentums héufig iibersehen
wird.

Von Padberg warnt auerdem die heutigen Kritiker davor, das gegenwirtige
Verstiandnis von Glaube und Gesellschaft absolut zu setzen und deshalb darauf
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zu verzichten, sich in die Situation vergangener Jahrhunderte hineinzuversetzen.
Eine solche iiberhebliche Einseitigkeit, die den derzeitigen Zeitgeist zum Maf-
stab geschichtlicher Beurteilungen macht, sei unangemessen. Andererseits legt
von Padberg die Finger in die Wunden der Kirche. Die verhidngnisvolle Verqui-
ckung von Staat und Kirche wird offen beim Namen genannt, ebenso die Uber-
nahme heidnischer religioser Praktiken, die nicht selten zu fragwiirdigen Ent-
scheidungen und Handlungen fithrte. Auch zeigt er, dass die Kirche heute ins
Gegenextrem fillt: Durch die vollige Abwendung von fritheren Handlungen wird
mitunter das Kind mit dem Bade ausgeschiittet, so im derzeitigen volligen Ver-
zicht auf Gemeindezucht oder Mission. Anstelle von Repression und Verfolgung
stehen heute Pluralismus und Unverbindlichkeit in der Lehre im Vordergrund.
Das kann nicht die Lésung sein. AuBerdem: Zwar verfolgt man keine ,,Haretiker"
mehr, verteilt aber gerne weiterhin verbale ,,Ketzerhiite* an unliebsame Mitchris-
ten. :

Die 10 Kapitel des Buches sind alle nach einem gleichen Schema aufgebaut.
Zunidchst werden die Vorwiirfe der Christentumsgegner kurz vorgestellt, danach
die historischen Fakten nach dem neuesten Stand der Forschung prisentiert und
abschlieBend ein Fazit gezogen. Jeder Abschnitt ist mit kommentierten Literatur-
hinweisen versehen. Ein Personenregister schlieBt den Band ab. Der Autor be-
schriinkt sich als Geschichtswissenschaftler methodisch auf eine historische Ana-
lyse und verzichtet auf biblisch-theologische Aspekte. Wo sie doch vorkommen,
werden Exegeten sicher einige Interpretationen fiir diskussionswiirdig halten.

Das Buch zeigt: Pauschale Christentumskritik, wie sie derzeit eine Renais-
sance erfihrt, entbehrt jeglicher Kenntnisse der geschichtlichen Fakten. Solchen
Parolen kann man nur mit griindlichem kirchengeschichtlichem Wissen und der
Arbeit an den Quellen begegnen. In Gottes Namen? bietet dazu die Basis. Dem
Buch ist eine weite Verbreitung zu wiinschen.

Stephan Holthaus

2. Alte Kirche/Patristik

Dietrich-Alex Koch: Bilder aus der Welt des Urchristentums. Das Rdmische
Reich und die hellenistische Kultur als Lebensraum des frithen Christentums in
den ersten zwei Jahrhunderten, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2009,
geb., 437 Farbabb., 277 S., € 59,90

Wer in diesem opulent ausgestatteten Buch einmal angefangen hat zu blittern,
wird es nicht so schnell aus der Hand legen wollen. Rasch fiihlt sich der Leser
und vor allem der Betrachter hineinversetzt in das pulsierende Leben der antiken
Welt. Grund dafiir sind zunachst die 437 farbigen Abbildungen in bester Druck-
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qualitdt. Sie stammen zum gréBten Teil von Dieter-Alex Koch selbst, der offen-
bar nicht nur fliissig und lesbar schreiben, sondern ebenso gut fotografieren kann.
Koch, emeritierter Professor fiir Neues Testament an der Universitéit Miinster, hat
von 1989 bis 2008 mit seinen Studierenden zahlreiche Exkursionen in den Le-
bensraum des frithen Christentums unternommen. Mit diesem vom Verlag sorg-
faltig edierten Werk (Fehler S. 199 in der Legende zu Abb. 311) legt er gleich-
sam die Summe dieser Reisen vor. Als Reisefithrer zu antiken Stétten ist es auf-
grund seiner thematischen Gliederung nicht gedacht, aber es kann bei der Vorbe-
reitung entsprechender Exkursionen helfen und den Blick schérfen.

Im Zentrum des Buches stehen die Bilder (auf dem Umschlag hat der Verlag
sich wohl verzdhlt, denn dort werden 500 Abbildungen angekiindigt), ,,die uns
eine faszinierende Epoche der Geschichte unserer eigenen Kultur vor Augen fiih-
ren* (15). Trotzdem handelt es sich nicht um ein ,,Bilderbuch®, in dem die Ab-
bildungen wie in so manchen Werken lediglich schmiickendes Beiwerk sind,
denn Text und Bild sind bestens miteinander verzahnt. Die rund 60 Abschnitte
des Buches beginnen jeweils mit einer kurzen Einleitung, der dann die knapp,
aber prizis erlduterten Fotos folgen. Zielgruppe ist eine breitere interessierte Of-
fentlichkeit, weshalb richtigerweise auf gelehrte Debatten um einzelne histori-
sche oder archdologische Details verzichtet wird. Bei strittigen Befunden (auf die
bisweilen hingewiesen wird) muss der Leser eben dem Urteil Kochs vertrauen,
und das kann er durchaus. Auch einen wissenschaftlichen Apparat gibt es nicht,
beigegeben ist eine farbige Karte des Romischen Reiches im 1. und 2. Jh. n. Chr.,
eine Zeittafel, ein Verzeichnis der Fundorte und ein Register der Bibelstellen. -
Zum Weiterlesen sind auf den Umschlagklappen fiinf Werke neuesten Datums
genannt, hier wire vielleicht doch ein begrenztes Literaturverzeichnis hilfreich
gewesen. Ausdriicklich muss erwihnt werden, dass dem Titel entsprechend nicht
das Christentum Gegenstand des Buches ist.

Der weitgespannte Horizont des Buches lédsst sich am besten mit Kochs eige-
nen Worten deutlich machen: ,,In dieser Darstellung geht es mir nicht nur um die
im engeren Sinne religiose Umwelt des frithen Christentums, sondern um die
gesamte Lebenswelt, in der sich das Urchristentum entwickelt hat, also auch um
Haus, Familie und soziale Netzwerke, aber auch um Wirtschaft, Verkehr und
politische Strukturen. Daher gibt es in dieser Darstellung auch Abbildungen von
Marktplatzen und Getreidespeichern, von Hifen und Briicken, von Kaisern und
Gladiatoren, Sklaven und Freigelassenen. Natiirlich fehlen die Bilder von Gottern
und Tempeln, von Opferaltiren und Kultbildern nicht. Doch wird so die Verzah-
nung der verschiedenen Bereiche sichtbar z. B. das Haus als Ort privater Religio-
sitdt und die Familie als Trdger der Totenverehrung; oder der Tempelbezirk als
Ort sowohl des Kultes als auch sportlicher und musischer Wettkdmpfe; oder die
Vereine als Orte sozialer Vernetzung und der Verehrung einer bestimmten Gott-
heit. So wird erkennbar, dass der religitse Bereich nicht neben den iibrigen Le-
bensbereichen steht, sondern sie durchdringt (5f). Diesem Konzept entspricht
der inhaltliche Aufbau des Buches. Der erste Teil behandelt unter der Uberschrift
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.Die doppelte Globalisierung der Welt* (16-84) den Hellenismus als globales
Kulturprojekt, die Ausdehnung des Rémischen Reiches sowie Wirtschaft, Handel
und Verkehr im Mittelmeerraum. Der umfangreichste Teil 2 beschreibt ,.Die an-
tike Stadt als Lebensraum* (86—182) und vermittelt dabei ein interessantes und
instruktives Bild der alltdglichen Welt des. 1. und 2. Jahrhunderts (6ffentlicher
Raum, Wasserversorgung, Bildungswesen, Freizeit und 6ffentlich organisierte
Massenunterhaltung, soziale Welt, das Haus, die Familie als Triger der Totenve-
rehrung). Hier wire ein Abschnitt iiber die Situation der Landbevolkerung hilf-
reich gewesen. ,Die religivse Welt — Gotterwelt und Gotterkult™ (184-270)
schildert die verschiedenen Gottergestalten und —bilder (zentrale griechische und
rémische Gottheiten, Fruchtbarkeits- und Heilkulte, Halbgotter und Heroen), die
Mysterienkulte sowie Herrscherverehrung und Herrscherkult. Recht Kurz ist hier
der Abschnitt iiber das Judentum in der hellenistischen Welt (266-268), den man
sich ausfiihrlicher gewiinscht hitte.

Das Betrachten der Bilder und die Lektiire des Buches vermitteln einen guten
Eindruck von der Lebenswirklichkeit der Menschen des 1./2. Jahrhunderts, mit
denen die frithen Christen es zu tun hatten. Deshalb ist es auch ein Beitrag zum
besseren Verstdndnis mancher biblischer Berichte.

Lutz E. v. Padberg

3. Reformationsgeschichte

Martin Luther: Lateinisch-Deutsche Studienausgabe. Bd. 3: Die Kirche und ihre
Amter, Hg. Giinther Wartenberg (1) und Michael Beyer, eingel. von Wilfried
Hérle, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2009, geb., XLIII, 750 S.; € 38,—

Endlich ist nun auch der dritte Band der zweisprachigen Lutherausgabe erschie-
nen. Er hatte sich auf Grund des Todes des Hauptherausgebers verzigert. Die
Einleitung (IX-XLI) wurde deshalb nun auch von W. Harle geschrieben, der in
einer gewohnt sorgfiltigen Weise die historischen Zusammenhénge und Inhalte
der jeweiligen bereitgestellten Texte darstellt. Im Mittelpunkt der Auswahl steht
— bei der Hauptthematik des Bandes selbstverstindlich — Luthers Hauptschrift
,De Captivitate Babylonica ecclesiac — Von der- babylonischen Gefangenschaft
der Kirche (1520)* (174-375). Schon gleich im Anschluss an die Heidelberger
Disputation (1518) hielt Luther eine Predigt (,,Sermo de virtute excommunicatio-
nis ... — Sermon iiber die Kraft der Exkommunikation®, 2—15) tiber die Frage
nach der Exkommunikation, deren Brisanz darin bestand, dass er zwischen der
.innerlich-geistlichen®* und der ,duBerlich-leiblichen Exkommunikation unter-
schied und dabei das kirchliche Recht (der #uBeren Exkommunikation) von der
,innerlich-geistlichen™ abhingen lasst. Diese Beschneidung der kirchlichen Ge-
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walt geschieht im gleichen Atemzug mit der Kritik, kirchliche Exkommunikatio-
nen seien hdufig ein Mittel zum Geldeintreiben. Noch brisanter wird es, wenn
Luther in seiner ,Resolutio ... super propositione decima tertia de potestate Pa-
pae — Luthers Erlduterung zu seiner 13. These iiber die Gewalt des Papstes®, 17—
171) im Kontext der Debatte mit Johannes Eck (1519) zwar Einsetzung und Pri-
mat des Papsttums nicht rundweg ablehnt, aber seine Begriindung als gottliches
" Recht zuriickweist und es als aus der Tradition entstandene Einrichtung sieht, die
zu behandeln ist wie weltliche Obrigkeiten (passend zu der Zwei-
Regimentenlehre, die Luther einige Jahre spéter systematisch entwickelt). Lisst
sich an diesen Texten erkennen, was Luther dann in der Schrift von der ,,babylo-
nischen Gefangenschaft” wirkkriftig formuliert, wird im zweiten Teil des Aus-
wahlbandes eine Auslegung zu Dan 8 vorgelegt, in dem das (pipstliche) Anti-
christentum beschrieben wird (377-574) und dann das fiir die Entwicklung des
Ordinationsverstindnisses in der lutherischen Kirche hochwichtige Dokument
»De instituendis ministris ecclesiae, ad classismum senatum Pragensem Bohemi-
ae — Wie man Diener der Kirche einsetzen soll, an den hochangesehenen stidti-
schen Rat zu Prag in Béhmen (1523)* (575-648) und die ,,Formula missae et
communionis pro ecclesia Wittembergensi — Ordnung der Messfeier und Kom-
munion fiir die Wittenberger Kirche (1523)“ (649-680). In dem Text nach Boh-
men geht es nicht nur um die Verhaltnisbestimmung der Vorstellung vom ,,All-
gemeinen Priestertum® zu den in ein 6ffentliches Amt von der Gemeinde berufe-
ne Geistliche mit ihren Aufgaben. Im anderen versucht Luther deutlich zu ma-
chen (im Gefolge der Ausschreitungen durch die Bilderstiirmer), welche Elemen-
te er fiir einen evangelischen Gottesdienst vorsieht, der ansonsten (in liturgischen
Fragen) in groBer Freiheit gestaltet sein kann. Angesichts eines (in Erwédgung
gezogenen) Konzils, das spiter in Trient stattfand, und notwendigerweise, wenn
es um die Frage nach der Autoritdt in der Kirche ging, beschiiftigte sich Luther
mit der Macht der Konzilien (,,De potestate concilii®, 681-686) und ging dabei
auf die schon aus dem vorhergehenden Jahrhundert bekannte Auseinanderset-
zung zwischen Papalismus und Konziliarismus ein. Der letzte Text antwortet auf
.die 32 Artikel der Theologisten zu Lowen® (,,Contra XXXII articulos Lovanien-
sium theologistarum®, 1545), einer von Luthers letzten Texten, der auf eine Ver-
teidigung der romischen Lehre gegen Luther und die Tiufer durch die Lowener
Theologen, denen Kaiser Karl V. ausdriicklich zugestimmt hatte. Es schlieBt sich
damit ein Kreis, weil sich Luther hier (der Sache nach) mit seinem reformatori-
schen Anliegen noch einmal gegen die Position des Kaisers wendet und in der
ersten These das Zentrum der reformatorischen Erkenntnis formuliert, was sich
wie ein roter Faden durch sein ganzes Leben und Wirken hindurchzieht: ,.Quid-
quid in Ecclesia Dei docetur sine Verbo, mendacium et impietas est — Was auch
immer in der Kirche ohne das Wort gelehrt wird, ist Liige und Gottlosigkeit*.

Die Texte dieses Bandes zusammenfassend lassen sich fiinf Hauptpunkte er-
kennen: 1. Es geht um die Frage, was die Kirche ihrem Wesen nach ist. 2. Es
geht um die Frage nach den Bedingungen fiir Zugehorigkeit zur und Ausschluss
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aus der Kirche. 3. Es geht um die Legitimitit des Papsttums und — zusammen mit
der Frage nach Konzilien — um die Autoritit in der Kirche. 4. Es geht um das
Verstiindnis vom Priestertum und seinem Dienst in Gottesdienst und Gemeinde.
Und 5. geht es um das Verhiltnis zwischen dem (Allgemeinen) Priestertum und
dem ordinationsgebundenen Amt.

Es muss nicht besonders darauf hingewiesen werden, dass sich die reformato-
rischen Erkenntnisse aus Beschwernissen der Gestalt der damaligen Kirche ent-
wickelt haben und dass es deswegen unumgénglich ist, dass diese Erkenntnisse
dann — nicht nur (kirchen)politisch — weitreichende Folgen fiir die Gestaltung der
reformatorischen Kirchen haben mussten. Diese uniibersehbaren Wechselwir-
kungen zu bedenken, kann nicht nur die Aufgabe des Reformationshistorikers
sein, sondern muss von allen bedacht werden, die Verantwortung in ihrer jewei-
ligen Kirche spielen. Es kann also nur noch einmal gedankt werden fiir diese ex-
zellent ausgewihlte und eingefiihrte Quellenausgabe, die im Ubrigen im 3. Band
durch ausfiihrliche Register (fiir alle Binde) aufgeschliisselt wird. In einer Zeit,
in der héufig iiber hohe Preise bei Biichern geklagt wird, sei zum Schluss darauf
hingewiesen, dass diese Ausgabe — angesichts des Inhaltes (aber nicht zuletzt
auch des ,,Dienstes* einer guten Ubersetzung) — ausgesprochen giinstig ist. Ent-
standen war die Idee zu dieser Werkausgabe bei der Vorbereitung eines kirchen-
historischen Seminars. Es ist zu wiinschen, dass — an Universititen und theologi-
schen Seminaren — nun zahlreiche Veranstaltungen stattfinden, um mit Hilfe die-
ser Ausgabe in die Reformationstheologie einzufiihren.

Klaus vom Orde

Johannes Schweblin: Deutsche Schriften, Hg. Bernhard H. Bonkhoff, mit einer
historisch-theologischen Einleitung von Thomas Hohenberger, Texte Dokumente
5, Speyer: Verlagshaus Speyer, 2009, Pb., 128 S., € 12—

Johannes Schweblin (auch: Schwebel) (ca. 1490-1540) ist als Reformator des
Herzogtums Pfalz-Zweibriicken und Mitglied des Ebernburgkreises um Franz
von Sickingen (Martin Bucer, Johannes Oecolampad, Caspar Aquila) eine der
wichtigen Figuren der siidwestdeutschen Reformation. Die von dem ausgewiese-
nen Kenner der pfilzischen Kirchengeschichte Bernhard Bonkhoff verantwortete
Edition der vier erhaltenen Werke Schweblins aus der entscheidenden Zeit 1522-
1525 gibt einen guten Einblick in die Entwicklung, historisch-biographische
Verortung und Anliegen des Wirkens dieses Reformators. Dazu tragen wesent-
lich die Kommentare Bonkhoffs und die gute Einfithrung Hohenbergers (9-50)
bei. Editionsprojekte zielen immer auch auf die gegenwartige Situation ab: so
hebt der Herausgeber die Reformbediirftigkeit der evangelischen Landeskirche
hervor. Als Grund wird deren Verunsicherung iiber die Bedeutung des Wortes
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Gottes als authentisches und einzig tragfihiges Fundament der Kirche herausge-
stellt, als Abhilfe eine Riickbesinnung auf die reformatorischen Wurzeln, wie sie
in den Schriften Schweblins begegnen (vgl. 5).

Fiir Schweblins Frommigkeit bleibt seine humanistische Erziehung und seine
Zeit als Kleriker im bewusst karitativ ausgerichteten Hospitalorden in Pforzheim
maBgeblich (1510-1522). 1522/23 hilt er sich auf der Ebernburg auf, ab 1524
nach einer kurzzeitigen Riickkehr nach Pforzheim in Zweibriicken. Dort wird
sein reformatorisches Wirken zunéchst nur geduldet und erst ab 1532 durch den
Landesherrn aktiv unterstiitzt.

Die vier hier neu edierten Werke sind Beispiele fiir reformatorische Flug-
schriften, die durch ihren knappen Umfang, ihre eher praktische Ausrichtung,
ihre groBen Stiickzahlen und vielfiltigen Verbreitungswege (Aushang, offentli-.
che Verlesung) in hohem Mal auf die 6ffentliche Meinung Einfluss nehmen
konnten (vgl. 13f). Dabei unterscheiden sie sich in der Literaturgattung.

In der Kampfschrift gegen das Ablasswesen (1522) (79-88) geht es Schweblin
noch um eine Beseitigung von Missstidnden (vor allem diverse biirokratische und
kirchenrechtliche Vermittlungsinstanzen, iiberfliissige Gebiihren, Missbrauchs-
mdglichkeiten) innerhalb des an sich fiir richtig gehaltenen Ablasswesens. Die
Bibel wird in humanistischer Tradition noch ohne rechtfertigungstheologische
Zuspitzung vor allem als ethische Weisung verstanden (vgl. 23-26).

Dagegen ldsst sich in der Pforzheimer Predigt iiber Joh 10,11-16 (1524) (89—
97) eine fiir die Reformation charakteristische Zentrierung auf die Heilsbedeu-
tung Christi in Kontrastierung zu der ethisierenden und sich teilweise auf Men-
schenlehren stiitzende Religiositit der Altgliubigen ablesen.

Die Trostschrift iiber Psalm 116 an die verfolgten evangelischen Christen in
Stadt und Bistum Metz (1525) (99-108) setzt den Akzent anders als die spétmit-
telalterliche Ars-moriendi-Literatur weniger auf die Uberwindung der Siinden-
und Todesangst und versteht vor allem das Leiden nicht als verdienstliches
Werk, sondern beschreibt das Leiden Christi als exemplarisch fiir den Kreuzes-
charakter der christlichen Existenz allgemein. Das Evangelium als Predigt vom
Kreuz zieht die Kreuzesnachfolge in der Weise der Verfolgung und Leidensge-
meinschaft mit Christus nach sich, die nur im Glauben zu bestehen ist. Die Glau-
benden befinden sich in einer Unmittelbarkeit gegeniiber Gott und bediirfen kei-
nes Amtes als Vermittlungsinstanz.

Am deutlichsten fassbar ist die reformatorische Theologie im Lehrschreiben
»Hauptstiick und Summa des ganzen Evangeliums und worinnen ein christlich
Leben steht* (1525) (109-127). Im ersten Teil der 21 Artikel wird die enge Ver-
bindung zwischen Wort Gottes und Glauben herausgearbeitet, im zweiten die
christozentrisch fokussierte Rechtfertigungsbotschaft entfaltet. Beides wird je-
weils mit einer Warnung vor Versuchen des Teufels verkniipft, die Menschen
vom Wort Gottes und von Christus bzw. der durch Christus geschenkten Gerech-
tigkeit Gottes wegzufithren. Wichtig fiir die theologische Einordnung Schweblins
ist der Verweis auf die Taufe und vor allem das Abendmahl, zu dem eine zwi-
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schen Luther und Zwingli vermittelnde, den Schweizern und Oberdeutschen al-
lerdings naher stehende Haltung eingenommen wird. Bonkhoff kritisiert, dass in
der durch den Sohn Heinrich verfassten Biographie Johannes Schweblins von
1597 (51-71) und mehr noch in der spiteren Geschichtsschreibung der Einfluss
Luthers auf Schweblin unterschitzt und eine vermeintliche Vorreiterrolle
Zweibriickens in der Reformation konstruiert wird (72-73).

Hohenberger stellt Schweblins Streben nach einer praktischen Nutzanwen-
dung theologischer Einsichten, vor allem fiir den alltéglichen Glaubensvollzug
und die Seelsorge, heraus (18.25.32.42.46.50). Ob allerdings die Wortschépfung
,.Glaubensethik™ (9.46) sich fiir die Artikulation dieses Anliegens eignet, ist die
Frage. Sicherlich zutreffend ist die von Hohenberger konstatierte Nihe
Schweblins zu Melanchthon, vor allem im Hinblick auf das irenisch-vermittelnde
und humanistisch orientierte Vorgehen Schweblins (50). Allerdings trifft er sich
mit Luthers zentralen Anliegen in der immer weiteren Prézisierung des ,,Sola
Scriptura”, Um der Glaubens- und Heilsgewissheit willen kommt die Bibel als
Erkenntnisgegenstand und Erkenntnisquelle in Schweblins Schriften ausgiebig zu
Wort, wobei Zweifel an biblischen Inhalten immer nur durch die Bibel und deren
Wirkung selbst iiberwunden werden konnen (vgl. 34.40.42.44.47).

Christian Herrmann

Matthias Pohlig: Zwischen Gelehrsamkeit und konfessioneller Identitdtsstifiung.
Lutherische Kirchen- und Universalgeschichtsschreibung 1546—-1617, Tiibingen:
Mohr Siebeck 2007, Ln., XIII, 589 S., € 99,—

Geschichtswissenschaftler interessieren sich heute verstiirkt fiir Historiographien
und Erinnerungskulturen fritherer Epochen. Dies gilt auch fiir Pohlig, Historiker
an der Humboldt-Universitit Berlin, der der Geschichtsschreibung des Luther-
tums zwischen Luthers Tod 1546 und dem Reformationsjubildum 1617 seine
umfangreiche Doktorarbeit gewidmet hat. Heinz Schilling, der Betreuer der Dis-
sertation, ist durch seine bahnbrechenden Arbeiten zur Konfessionalisierung in
der frithen Neuzeit bestens bekannt. Es verwundert daher nicht, dass auch Poh-
ligs Untersuchung, wie bereits der Titel ausweist, der Konfessionsfrage im ,,Kon-
fessionellen Zeitalter* nachgeht. Die lutherische Historiographie drangt sich hier
als Forschungsgegenstand geradezu auf, bedenkt man die identititsstiftende
Funktion allen Geschichtsdenkens, aber auch die Wirkméchtigkeit gerade der in
diesen Jahrzehnten entwickelten Geschichtsentwiirfe. Hier mangelte es bislang
an einer umfassenden Darstellung. Pohlig hat sich nicht weniger vorgenommen
als eine solche zu erarbeiten und dabei auch nicht die immense Materialfiille ge-
scheut, die sich in dem 65 Seiten starken Quellen- und Literaturverzeichnis an-
deutet. Das Ergebnis der Miihen kann sich sehen lassen: Mit analytischer Schér-
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fe, Theoriebewusstsein, einer prazisen, wenn auch nicht immer einfachen Diktion
und einer eindrucksvollen Literatur- und Quellenkenntnis hat Pohlig breite
Schneisen durch ein undurchdringliches Waldstiick neuzeitlicher Historiogra-
phiegeschichte geschlagen und sicherlich das neue Referenzwerk zum Thema
verfasst.

Pohligs Buch ist eine theoretisch reflektierte Literaturgeschichte lutherischer
Universal- und Kirchengeschichtsschreibung. Im Zentrum stehen weniger die
Leser und ihre Erinnerungskultur als vielmehr die Geschichtswerke selbst. Dar-
unter befinden sich berithmte und tiber Jahrhunderte gebrduchliche Gesamtdar-
stellungen wie Johannes Sleidans De gquatuor. summis imperiis (1556), Philipp
Melanchthons Chronicon Carionis (1558-1565) und die in einem ,,in seinem
Jahrhundert singuldren Gelehrtenteamwork™ (371) entstandenen Magdeburger
Zenturien (1559-1574). Aber auch weniger einflussreiche und heute génzlich
vergessene Geschichtsschriften unterschiedlichster Art werden behandelt. Von
cinigen Ausnahmen abgesehen, gliedert und analysiert Pohlig sie nicht nach To-
poi und Motiven (hier ist Raum fiir weitere Forschungen), sondern nach Gattun-
gen und Diskursen, Mit Gattungen meint er zum einen die fiir ihn grundlegende
Unterscheidung von Universal- und Kirchengeschichtsschreibung, zum anderen
deren Untergliederung in Universalchroniken, Kirchengeschichten, Exempel-
kompilationen, Kaiserhistorien, Heiligen- und Miértyrerviten, Geschichtskalender
und weitere literarische Formen. Die Gliederung nach Genres ist dabei Struktur-
merkmal und These zugleich, denn Pohlig ist iiberzeugt, dass die Gattungen als
literarisch-soziale Institutionen® eine heute oft unterschétzte ,.Bigengesetzlich-
keit” und damit auch Einfluss auf den jeweils vermittelten Inhalt besessen hitten
(155f). Demnach priformierten und kanalisierten die Gattungen mit ihren Kon-
ventionen und Sprachregistern auch den ,konfessionellen Identititsdiskurs® in
den Geschichtsschriften (510f).

Gattungen der Kirchengeschichtsschreibung, zu denen Pohlig etwa Kirchenge-
schichten, Lutherbiographien, Heiligen- und Kirchenkalender, ,,Enzyklopidien
pépstlicher Laster”, Kataloge von ,Wahrheitszeugen® sowie martyrologische
Werke zéhlt, eigneten sich am stérksten zur lutherischen Identitéitsstiftung und
zur religids-konfessionellen Abgrenzung. Auch innerprotestantische Kimpfe ge-
gen die Reformierten und selbst innerlutherische Kimpfe zwischen Gnesioluthe-
ranern und Philippisten konnten hier ausgefochten werden. Ins Auge fillt nach
Pohlig jedoch die weitaus stirkere Ablehnung des Papsttums (als Antichrist), die
die lutherische Kirchengeschichtsschreibung trotz aller innerevangelischen Diffe-
renzen zur Grundlage einer gemeinprotestantischen Memoria machte. Matthias
Flacius Illyricus prigte in Aufnahme von Uberlegungen Luthers und vor allem
Melanchthons den Begriff des festis veritatis als Schliisselbegriff protestantischer
Geschichtsdeutung und stellte damit dem postulierten Verfall in der Kirchenge-
schichte bis zur Reformation eine Kontinuitétslinie der wahren Gliubigen gegen-
tber. Auf die hohnische Frage des katholischen Gegners, ,Lieber wo war denn
die Evangelische Kirche / ehe denn ewr Luther herfiir kam?* (77), konnte man
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daher neben der Bibel auch auf Personen der Kirchengeschichte verweisen, wenn:
deren Auswahl auch, wie Pohlig zeigt, recht willkiirlich ausfallen konnte.

Die Universalgeschichtsschreibung in Form von Chroniken, Chronologien,
Kaiserviten und universalhistorischen Kalendern war dagegen weniger konfessi-
onell imprigniert. Hier folgte die Geschichtsschreibung neben der danielischen
Prophetie von den vier Weltreichen allgemeinen moralischen und politischen
Urteilskriterien. Es handelte sich dabei noch nicht um eine Sékularisierung des
Geschichtsdenkens, wohl aber, so argumentiert Pohlig, um eine ,,gewisse Auto-
nomisierungstendenz der profanen oder politischen Geschichte* (147). Diese Au-
tonomisierungstendenz, eine Abwehr konfessioneller Totalitdtsanspriiche (499),
sei allerdings paradoxerweise auf eine genuin konfessionelle Ursache — niéimlich
Luthers Unterscheidung von Kirche und Welt, Heils- und Erhaltungsordnung —
zuriickzufiihren. Pohlig spricht mehrfach von einer ,historiographischen Appli-
kation der Zweireichelehre® (498f, 501; vgl. 147, 269). Pionier dieser Konzepti-
on war seiner Meinung nach Melanchthon, den er auch fiir den Urheber des
,Theorems der kontinuierlichen Abfolge der Kirchenlehrer* (295; vgl. 297) so-
wie fiir den maBgeblichen Anreger der einflussreichen Geschichtskalendarien
(418) und somit fiir den eigentlichen ,,Vater der lutherischen Geschichtsschrei-
bung halt (498).

Man muss nicht jede von Pohligs Thesen in fofo iibernehmen und konnte bei-
spielsweise den Einfluss der Zweireichelehre oder die von Pohlig herausgestellte
innere Spannung zwischen Kontinuitits- und Verfallsmodell in den Kirchenge-
schichten (311, 317f) etwas niedriger veranschlagen, wenn seine Thesen auch
nicht abwegig sind. Diskutieren lieBe sich auch dariiber, ob die Vergangenheit
bei der Konstruktion der eigenen Identitéit im 19. Jahrhundert tatsichlich eine
geringere Rolle spielte als im 16. Jahrhundert (44f). Pohligs Ausfiihrungen sind
jedoch in den allermeisten Fillen gut begriindet, auf der Hohe der Forschung und
auch bei den theologisch diffizilen Fragen, etwa in dem instruktiven Kapitel tiber
Apokalypsenkommentare als Kirchengeschichtsschreibung* (462-493), fiir ei-
nen Autor, der kein Theologe ist, erstaunlich informiert. Druckfehler (VIII ,Zeit-
alterter®, 59 ,,zum groBerem Ruhm*, 155 ,kann [...] ibernommen werden kann®,
222 ,erschienen Werk®, 305 Fn. 191 ,auf v.a. auf”, 402 ,gegen Reformierten
und Juden®, 427 ,zu prisent zu halten®, 491 ,,dabei bleiben aber auch stehen®,
502 ,bemiihte sich sich® u.a.) sind eher selten. Neben einem Personen- und
Sachregister runden die gediegene Ausstattung und Verarbeitung des Buches, die
allerdings auch ihren Preis haben, den positiven Gesamteindruck ab. Pohligs Dis-
sertation leistet einen interessanten Beitrag zum geistesgeschichtlichen Verstind-
nis des frithen Luthertums; und wer sich intensiver mit Geschichtsschreibung in
der Friihen Neuzeit beschiftigen will, wird um die Monographie in Zukunft nicht
herumkommen.

Jan Carsten Schnurr
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4. Neuzéit

Martin Brecht: Johann Valentin Andreae. 1586—1654. Eine Biographie, Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 2008, Hb., 389 S. € 49,90

Wihrend seines ganzen Forscherlebens hat sich der emeritierte Miinsteraner Kir-
chenhistoriker M. Brecht mit seinem (wiirttembergischen) Landsmann und — wie
er im vorliegenden Buch verrdt — sogar Vorfahren Johann Valentin Andreae be-
schiftigt. Es liegt hier also eine Art Zusammenfassung der langjahrigen For-
schungsergebnisse vor. Sie ist iiber weite Strecken geradezu spannend geschrie-
ben und bietet einen wichtigen Einblick in die Frommigkeit der ersten Jahrzehnte
im 17. Jh, Der in den letzten Jahren stark in den Fokus genommene Johann
Arndt, bei dem die Verbindung zu Andreae auch erkennbar wird, bekommt hier
einen wichtigen Vertreter seiner Zeit an die Seite gestellt, der — durchaus ver-
gleichbar mit Arndt — zwar in hohe kirchliche Amter gekommen ist, aber in sei-
ner Ausbildung und in einer Reihe seiner Verdffentlichungen durchaus eigenwil-
lige, wenn nicht gar der Heterodoxie verdidchtige Werke verfasst hat. Was eigent-
lich schon lange bekannt ist, aber trotzdem immer wieder in der (volkstiimlichen)
Literatur und wohl durchaus in manchen kirchenhistorischen Uberblicksveran-
staltungen auftauchen wird, namlich das Mirlein von der ,toten Orthodoxie®, der
endlich der Pietismus am Ende des 17. Jh. geistliches Leben einzuhauchen ver-
mochte, muss endgiiltig begraben werden. Wie immer im Einzelnen zu verste-
hen, so sind die Veroffentlichungen Andreaes von der Notwendigkeit und
Ratschlidgen zur Durchfithrung einer Reformation der lutherischen Kirche durch-
zogen. ;

Beispielhaft dafiir sei auf das groBe ,,Geheimnis™ in Andreaes Schriften und
Wirken hingewiesen: Die drei ,.Basis“-Texte des Rosenkreuzermythos’, wie man
wohl mit Fug und Recht formulieren kann, sind die ,Fama Fraternitatis®, die
.Confessio Fraternitatis” und die ,,Chymische Hochzeit* (in dieser Reihenfolge
erschienen, aber letztere war schon vorher handschriftlich im Umlauf), in der ein
Christian Rosenkreuz (geb. angeblich 1378) an einer sieben Tage andauernden
Hochzeit teilnimmt, in der es um eine Art Reinigungsweg fiir den Helden geht,
an dessen Ende er sich als ,, Tiirsteher* einer wahrhaft christlichen Kirche wieder-
findet. In der ,,Fama* geht es um eine theosophische ,,.Bruderschaft (fraternitas)
bzw. einen Orden, in der zum Ausdruck gebracht wird, dass — jetzt am Ende der
Tage — eine erweiterte Erkenntnis des Sohnes (Gottes) und der Natur durch Gott
geschenkt sei. Oberhaupt der Bruderschaft ist der schon erwihnte Christian Ro-
senkreuz, der nach einer Reise durch den Orient, Nordafrika und Spanien seine
Weisheit in einem Orden weitergeben will. SchlieBlich — nach 120 Jahren — wer-
de diese Weisheit der Offentlichkeit vorgetragen. Hier muss die Rosenkreuzer-
Saga nicht weiter dargestellt werden, die im Ubrigen auf eine ,,Generalreformati-
on* hinzielen mochte. Entscheidend ist, dass sie in den ersten Jahren nach ihrem
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Erscheinen geradezu einen publizistischen Sturm losgetreten hat, in dem Spuren
dieser omindsen Bruderschaft aufgedeckt zu werden behauptet wurde, sich aber
auch die Warner und Gegner zu Wort meldeten. Thr Urheber distanzierte sich
schnell davon und bezeichnete die hier vorgetragenen Ideen spéter als ,,ludibri-
um®. Bedeutsam jedoch blieb, dass er anstelle einer Rosenkreuzerbruderschaft in
einem anderen Werk eine Einladung zur ,Bruderschaft Christi” (1617/18) aus-
sprach und Andreae sich hier — dhnlich wie Johann Arndt — fiir eine Intensivie-
rung der Frommigkeit stark machte. Auch wenn der von Andreae beschriebene
Rosenkreuzerorden eine literarische Fiktion war, auf die einige Zeitgenossen ,.he-
reingefallen* sind, waren die Gedanken dennoch présent und wurden nicht nur in
Rosenkreuzerverbindungen am Ende des 18. Jh. lebendig (vgl. die Beschiftigung
Johann Gottfried Herders mit Andreae und besonders das Denkmal, das er ihm in
seinem Brief vom 5.5.1786 an den Ubersetzer der Schriften Andreaes setzt [J.G.
Herders Sammitliche Werke, Bd. 20, Tiibingen 1830, 248-259], und in dem er
sich auch zum Rosenkreuzermythos duBert [ebd., 255-258]), sondern sie gewan-
nen mit Rudolf Steiners Anthroposophie im 20. Jh. eine neue Gestalt.

Neben diesen Schriften verfasste Andreae noch als junger Mann weitere
Schriften, die ihm einen Platz unter den Literaten verschaffte, freilich in der
Germanistik heute eher am Rande, worauf im vorliegenden Buch der Sohn des
Verfassers, Christoph Brecht, als Germanist in einem eigenen Essay hinweist
(313-348).

Andreae gehort in die Riege der groBen Theologenfamilien in Wiirttemberg.
Stellvertretend sei auf seinen GroBvater Jacob Andreae verwiesen, der maligeb-
lich am Zustandekommen der Formula Concordiae (1580) beteiligt war. Andreae
selbst, ebenfalls zum Pfarrer bestimmt, musste — aus heute nicht mehr genau zu
rekonstruierenden Griinden — sein Studium in Tiibingen abbrechen (er wurde re-
legiert). U. a. als Informator junger Adliger reiste er geradezu durch das ganze
siidliche und westliche Europa, wo er — neben seiner unstillbaren Leselust — sich
eine umfassende Bildung erarbeitete, die er schon als junger Mann in den Rosen-
kreuzerschriften zum Ausdruck brachte (eine Beobachtung, die die Frage auf-
warf, ob er denn wirklich der Autor gewesen sein konne). SchlieBlich gelang es
ihm — durch Protektion — doch ein geistliches Amt im Herzogtum Wiirttemberg
zu erhalten.

Auch wenn am Ende der ehrenvolle Posten des Prilats und Abts des Klosters
Bebenhausen stand, dem von 1639-1650 die Aufgabe des Hofpredigers und -
Konsistorialrates vorausging, wird man sagen miissen, dass Andreae seine Stérks-
te Geschichtswirksamkeit durch seine (friih entstandenen) Schriften entfaltet hat,
deren bedeutendste schon erwihnt wurden. Sie werden im vorliegenden Buch
alle vorgestellt. Da sie oft nicht leicht greifbar und zudem in lateinisch verfasst
sind, riicken sie mit dieser Biografie neu ins Licht und sie werden insgesamt auch
so spannend beschrieben, dass man Lust bekommt, sich die Originale yorzuneh-
men. Es ist die dem Verfasser eigene Art, den ,.Helden* selbst zum Sprechen zu
bringen und seine Botschaft nicht durch eine allzu starke Kommentierung in eine
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bestimmte Richtung zu lenken. Das bedeutet freilich nicht, dass man das person-
liche innere Engagement des Verfassers nicht erkennen wiirde. Dies zeigt sich
etwa dort, wo es ihm nachgerade personlich nahe geht, keine rechte Erkldrung
dafiir gefunden zu haben, dass Andreae sich vor der weitgehenden Verwiistung
Calws, wo er von 1620-1634 als Superintendent wirkte, mit seiner Familie in
Sicherheit brachte und nicht bei seiner Gemeinde blieb. Freilich muss zu
Andreaes ,.Ehrenrettung” gesagt werden, dass er im Anschluss seine weiterei-
chenden Beziehungen spielen liel, um der arg geschundenen Stadt umfangreiche
Hilfe zukommen zu lassen.

An dieser Stelle kann die Biografie Andreaes nicht umfassend erzihlt werden,
sondern soll nur festgestellt werden, dass der Verfasser ein spannend zu lesendes
Buch vorgelegt hat, das nicht nur das Werk und die pastorale Wirksamkeit vor-
stellt, sondern das Beziehungsgeflecht, das Andreae aus der Calwer Provinz
ebenso unterhielt wie aus der Landeshauptstadt Stuttgart. Vor allem ist an seine
intensive Beziehung zu Herzog August von Braunschweig-Wolfenbiittel zu erin-
nern. Zum Aufbau von dessen Bibliothek (heute: Herzog-August-Bibliothek in
Wolfenbiittel, eine der bedeutendsten Barockbibliotheken iiberhaupt) hat er sich
grofite Verdienste erworben.

Der Stil des Buches erméglicht ein ,lockeres” Lesen. Er wird ergéinzt durch
zahlreiche Abbildungen, die nicht nur Andreae im Verlauf seines Lebens zeigen,
sondern auch die wichtigsten Frontispize seiner Werke. Vermutlich um das Buch
auch nichtwissenschaftlichen Lesern nahezubringen, ist der komplette FuBinoten-
apparat in den Anhang verbannt worden. Da die Anmerkungen zudem in jedem
Kapitel mit neuer Zdhlung beginnen, ist das parallele Mitlesen der FuBinoten, die
ja iiblicherweise die Belege und weiterfithrende Hinweise bieten, ein miihsames
Geschift. So etwas ist bei der modernen Herstellung von Biichern eigentlich
nicht mehr nétig. Dies ist der gravierendste Mangel. Die Anzahl der Druckfehler
(teilweise vermutlich durch die automatisierte Silbentrennung entstanden) hitte
ebenfalls geringer ausfallen sollen.

Auch fiir Leser, die sich nicht schwerpunktméfig mit dem Beginn des 16. Jh.
beschiftigen, lohnt sich die Lektiire, ldsst sie doch neben den genannten Einbli-
cken zudem noch manche Kenntnis der politischen Situation wihrend des Drei-
Bigjdhrigen Krieges auffrischen. :
Klaus vom Orde

lan M. Randall: Communities of Conviction. Baptist Beginnings in Europe,
Schwarzenfeld: Neufeld Verlag, 2009, Pb., 222 S., € 14,90

Rechtzeitig zum 400. Geburtstag der baptistischen Bewegung, deren erste Ge-
meinde 1609 in Amsterdam gegriindet wurde, hat Randall ein Buch iiber den eu-
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ropiischen Baptismus verdffentlicht. Es handelt sich nicht um ein in erster Linie
fiir Theologen oder Historiker verfasstes wissenschaftliches Werk, das alle Aus-
sagen akribisch mit FuBnoten belegt; vielmehr legt Randall ein Buch vor, das —
auf solider akademischer Arbeit basierend — eine breite Leserschaft im Blick hat.

Randall kommt aus Schottland, hat Geschichte und Wirtschaft an der Univer-
sitit Aberdeen und Theologie am Regent’s Park College in Oxford studiert und
* u. a. als baptistischer Pastor sowie als Dozent am Spurgeon’s College in London
gearbeitet. In den ersten Kapiteln seines Buches macht der Autor deutlich, dass
das Proprium des Baptismus, die Glaubenstaufe, bereits knapp 100 Jahre vor
Entstehung der baptistischen Bewegung mit dem Aufkommen der Téufer in Zii-
rich kirchengeschichtlich in Erscheinung trat. Menno Simons iibernahm das Erbe
der Taufer und wurde im 16. Jahrhundert zum Griinder der nach ihm benannten
Kirche. Anfang des 17. Jh. wird dann John Smyth, zunéchst ein anglikanischer
Priester, der stark vom Puritanismus beeinflusst war, mit seiner Selbsttaufe zum
eigentlichen Begriinder des Baptismus. Diese Taufe soll Ende 1608 oder Anfang
1609 in Amsterdam stattgefunden haben (18), wohin die englischen Separatisten
zuvor geflohen waren. Randall erldutert kenntnisreich den langen Vorlauf und
die niheren Umstinde, die schlieBlich zur Selbsttaufe von Smyth fiihrten, der
seinerseits dann andere Personen taufte und so die erste baptistische Gemeinde
griindete. :

Nachdem die junge Amsterdamer Gemeinde bereits 1611 wieder nach Eng-
land zuriickgekehrt war und in Spitalfields die erste Baptistengemeinde auf eng-
lischem Boden gegriindete hatte, breitete sich die baptistische Bewegung nur
langsam in England, Schottland und Irland aus. Noch langsamer fasste der Bap-
tismus auf dem europdischen Festland FuB. Erst mit Johann Gerhard Oncken
(1800—1884) inderte sich dies. Randall zeigt auf, dass Oncken in der Tat eine
Schliisselperson war. Er und seine Mitstreiter Julius Wilhelm Kébner und Gott-
fried Wilhelm Lehmann verhalfen dem Baptismus in Mittel- und Osteuropa zum
Durchbruch. Mit ihrem Motto , Jeder Baptist ein Missionar* mobilisierten sie die
Laien in den Gemeinden. Die Mitgliederzahlen stiegen in kurzer Zeit erstaunlich
an. Im Todesjahr Onckens gab es in Deutschland 96 Gemeinden mit 16.000 Mit-
gliedern.

Doch die Geschichte des Baptismus weist neben Licht auch Schatten auf.
Randall verschweigt nicht die Krisen. So kam es etwa in der deutschen Mutter-
gemeinde in Hamburg zu einer Spaltung, die iiber Jahre hin die ganze deutsche
baptistische Bewegung schwichte (67). :

Randall erweist sich nicht nur als guter Kenner des deutschen Baptismus.
Zugleich zeigt er mit viel Liebe zum Detail auf, wie die baptistische Bewegung
nach und nach in praktisch alle Ldnder Europas vordringt und Gemeinden griin-
det. In Kap. 16 sprengt der Autor dann seine im Titel des Buches selbst gesetzten
Grenzen und beschreibt auch die Griindung von baptistischen Gemeinden im
Nahen Osten (183ff).
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Abgerundet wird das Buch durch eine Zeittafel zum europiischen Baptismus,
eine Auswahlbibliographie, ein ausfiihrliches Register sowie durch interessante
Fotos aus der Geschichte des Baptismus in Europa.

Das englisch geschriebene Buch ist in einem deutschen Verlag erschienen. Es
ist zu wilnschen, dass der Verlag maglichst bald eine deutsche Ubersetzung vor-
legt, damit auch jene, die des Englischen nicht michtig sind, dieses lesenswerte
Werk in ihrer Muttersprache studieren konnen. Zu empfehlen ist es auf jeden Fall
allen, die an der Geschichte des europdischen Baptismus interessiert sind.

Friedhelm Jung

Siinne Juterczenka: Uber Gott und die Welt. Endzeitvisionen, Reformdebatten
und die europdische Qudkermission in der Friihen Neuzeit, Veroffentlichungen
des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 143, Gottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht, geb., 367 S., € 58,90

C. Bernet, der sich geflissentlich um das Bekanntwerden und Wahrgenommen-
werden der Quilker bemiiht, hat sich dariiber beklagt, dass in der 4-bandigen
.Geschichte des Pietismus™ (1993-2004) diese nicht in gebiihrendem Mafe be-
riicksichtigt werden, zumal in dieser Darstellung der Pietismus ja nicht auf den
deutschen Raum eingeschriankt wird. Ob die Klage gerechtfertigt ist, mag disku-
tiert werden. Trotz reichlicher Erwdhnungen wird ihnen kein eigenes Kapitel ge-
widmet. Es muss jedoch festgehalten werden, dass die Pietisten immer wieder
einmal in Nihe quikerischer Frommigkeit geriickt werden. Dies gehort auch im
weitesten Sinn zum Hintergrund von Speners Schrift Warhafftige Erzehlung/
Dessen was wegen des so genannten Pietismi in Teuschland ... vorgegangen
(1697,71698; Ndr. Hildesheim 2005). Inzwischen liegt mit der hier zu bespre-
chenden von H. Wellenreuther betreuten Dissertation ein hilfreiches Buch vor,
das die Ausbreitung der Quaker und ihre Vernetzung mit Menschen dhnlicher
Frommigkeit aufzeigt.

Nach der Einleitung, die sich v. a. um die Skizzierung von Forschungslage
und Methode bemiiht, werden in drei Kapiteln dargestellt: ,,Die erste Phase der
europdischen Quikermission®, ,,Vernetzung™ und ,Dialog und Dissens™. Abge-
rundet wird die Arbeit durch ein ,Fazit” und einen ausfiihrlichen Anhang, der
neben Quellen- und Literaturverzeichnis und einem Personen- und Ortsregister
auch reichlich Tabellen und insbesondere Quékerpublikationen von 1655-1720
aufnimmt. Dankenswerterweise formuliert die Verfasserin in ihrer Arbeitsthese
préizise: ,,.Die Geschichte der Quikermission ist ... Teil einer Geschichte der Ab-
grenzung des neu entstandenen radikalen Spektrums vom religiGsen Mainstream
der Amtskirchen einerseits und der Binnendifferenzierung innerhalb dieses
Spektrums andererseits* (19). Gleichzeitig, so wird betont, gehort das Quikertum



344 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 24 (2010)

des 17. Jh. zu einem ,,auf gesamtgesellschaftliche Erneuerung zielenden Reform-
projekt® (20), das grenziibergreifend war. Es liegt auf der Hand, dem Thema
,Vernetzung* besondere Aufmerksamkeit zu schenken und dabei ,Ego-
Netzwerke, also Beziehungen eines einzelnen Akteurs zu allen Interaktionspart-
nern und ,,Gesamtnetzwerke (32) zu beriicksichtigen. Entsprechend werden
nach der Beschreibung der Rundreisen von Quiikermissionaren durch Europa (bis
Danzig) (z. B. G. Fox) ,Maklerfiguren” (140-162) thematisiert, die von den
Quiikern kontaktiert wurden, weil sie sich durch diese eine Verbreitung ihrer
Ideen erhofften, freilich ohne sie fiir das Quékertum gewinnen zu kénnen. Dazu
gehoren etwa Elisabeth von der Pfalz und F. M. von Helmont. Sogenannte ,,Mul-
tiplikatoren* (163—183) waren die Quilker, die durch Rundreisen und Schriften
die Quikerlehre verbreiteten. Der bedeutendste war Robert Barclay, der mit sei-
ner ,,Apologia“ eine Lehre der Quiker verfasste, die in verschiedene Sprachen
iibersetzt wurde. Neben diesen Einzelpersonlichkeiten ist die Kontaktnahme zu
ganzen Gruppen beschrieben, die sich am Rande des kirchlichen Mainstream
oder auBerhalb befanden. Neben den in den Niederlanden beheimateten Menno-
niten, Remonstranten und Kollegianten finden sich auch die Frankfurter , Saal-
hofpietisten®, die aus der Spenerschen Erneuerungsbewegung stammten und sich
— wenigstens teilweise — in den 1680er Jahren von der Kirche separierten. Die
unterschiedlich intensiven Kontakte, die sowohl Annéherung als auch Ablehnung
beinhalteten, lassen sich hier im Einzelnen nicht beschreiben. Gemeinsam — auch
mit dem innerkirchlichen Pietismus — war ihnen wohl die Hoffnung auf eine
durch eine geistliche Erneuerung bewirkte Reform von Gesellschaft und Kirche.
Inhaltlich umschreibt die Verfasserin unter den Stichworten ,.,Offenbarung®,
. Weltabkehr und Weltiiberwindung* und ,sufferings* die wesentlichen Lehren
der Quiker. Dabei ist — auch in der weiteren Auseinandersetzung mit den Qué-
kern — die Frage nach der Offenbarung von entscheidender Bedeutung, wobei
von einem ,,inneren Licht** gesprochen wird, das Menschen — auch unabhéngig
von einer geistlichen Erweckung — geschenkt sei. Die Erweckung ist eine Hin-
kehr zu diesem inneren Licht. Nun kann es zu Offenbarungen kommen, die die
Bibel fortschreiben. Die Weltabkehr ist verbunden mit der Vorstellung der christ-
lichen Vollkommenheit, die — allerdings nicht konsequent umgesetzt — die Siin-
denfreiheit fiir den Erweckten beanspruchte. Kehrseite dazu ist die Vorstellung
der ,sufferings als ,,Beweis“ fiir den rechten Glauben, die iibrigens in einem
,book of sufferings* zusammengetragen wurden (47) (das gleichzeitig in Ausei-
nandersetzungen mit Gegnern und ggf. der politischen Herrschaft als Argumenta-
tionshilfe fiir die Harmlosigkeit der Quéker genutzt werden konnte).

Wer sich mit Frommigkeitsweisen des 19. und 20. Jh. beschéftigt, wird eine gan-
ze Reihe dhnlicher Uberzeugungen finden (z. B. die Frage nach der christlichen
Vollkommenheit in der Heiligungs- und Pfingstbewegung, die Frage nach der
entsprechenden Deutung von Leid und dessen Instrumentalisierung usw.). Auch
wenn die Geschichte der Quiker seit dem 18. Jh. nur noch teilweise im
Mainstream der erwecklichen Frommigkeit zu finden ist, so ist das Monitum
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Bernets, den Quiikern und ihrem Einfluss auf die pietistisch-erweckliche From-
migkeit mehr Aufmerksamkeit zu schenken, ernst zu nehmen, wozu noch man-
che Detailstudien notig sein werden.

Die vorliegende Arbeit bildet hierzu einen sehr guten Einstieg, indem sie sorg-
faltig die historischen Zusammenhinge darstellt. Dabei ist die Beschreibung der
Netzwerke in unterschiedlicher Weite und Dimension von groBer Bedeutung.
Auch die theologischen Ansichten werden skizziert. Hier wird aber noch weitere
Arbeit notig sein, um die Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen den
Quiékern und ihnen (scheinbar?) verwandten Frommigkeitsrichtungen herauszu-
arbeiten. Dies kann jedoch nicht als gravierender Mangel betrachtet werden, weil
es sich nicht um eine kirchengeschichtliche bzw. theologische Arbeit handelt.
Fiir die Beschiiftigung mit den Quikkern auf dem europiischen Kontinent ist die-
ses Buch unumginglich.

Klaus vom Orde

Gisela Mettele: Welthiirgertum oder Gottesreich. Die Herrnhuter Briidergemeine
als globale Gemeinschaft 1727-1857, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2009, geb., 335 S., € 44,90

»Man hat zeither soviel von Weltbiirgerschaft geschrieben — und gleichwohl fin-
de ich sie nirgends in einem so hohen Grade als bey dieser Gemeine. (9) Dieses
Urteil des Aufklarungspiddagogen Christian Gotthilf Salzmann von 1787 dient
Mettele als Ansatzpunkt fiir ihre geschichtswissenschaftliche Habilitationsschrift
iiber die Herrnhuter Briidergemeine, die fiinf Jahre nach ihrer Annahme an der
TU Chemnitz nun gedruckt vorliegt. Mettele, seit Neuestem Professorin fiir Ge- |
schlechtergeschichte an der Universitit Jena, greift darin gleich mehrere neuere
Forschungsansitze auf, um neue Perspektiven auf ein bereits viel erforschtes Su-
jet zu werfen: Sie interessiert sich fiir geschlechtergeschichtliche Themen und
stellt zudem neben der eher konventionellen Frage nach der Organisationsstruk-
tur der Briidergemeine (41-111) auch die nach ihrer internen Kommunikation
(113-190) und ihrem Gedéchtnis (191-268). Vor allem aber riickt Mettele diese
Facetten der Herrnhuter Kulturgeschichte in einen globalgeschichtlichen Hori-
zont: Die Briidergemeine war, so zeigt sie iiberzeugend, eine iibernationale Ge-
meinschaft, die in den weltweit verstreuten ,,Gemeinorten® und Missionsstatio-
nen durch einheitliche Lebensformen, Symbole und Erinnerungsbestinde, durch
intensive Kommunikation, eine bemerkenswerte Mobilitit ihrer Mitglieder und
deren christliches Sendungsbewusstsein zusammengehalten wurde. Sie ist daher
fiir die neuere , transnationale** Geschichtsforschung ein geradezu idealer Ge-
genstand.
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Der ungewohnlich groBe Untersuchungszeitraum von 1727 bis 1857 (viele an-
dere Studien enden mit Zinzendorfs Tod 1760) erlaubt Mettele strukturelle Ana-
lysen der longue durée. Er bedeutet angesichts des ohnehin umfassenden The-
mas, dass nur ein Teil der Ergebnisse aus eigenen Quellenstudien gewonnen
werden konnte und insofern manches von dem Gesagten in der Forschung schon
bekannt ist. Diesem der Themenstellung geschuldeten Verlust steht jedoch der
Gewinn gegeniiber, erstmals und auf aktuellem Forschungsstand eine struktur-,
erinnerungs- und kommunikationsgeschichtliche Gesamtdarstellung der Herrnhu-
ter zu besitzen, die ereignis- und personengeschichtlich orientierte Darstellungen
erginzt. Mit einer prizisen und stellenweise eleganten wissenschaftlichen Prosa
und dem Blick fiir interessante kulturgeschichtliche Details (z. B. in der Herrnhu-
ter Lospraxis oder Portritmalerei) ist sie mitunter regelrecht spannend zu lesen.

Mettele beschreibt Elemente, die das Leben der Briidergemeine in allen Ge-
meinorten rund um den Globus prégten: liturgische Fixpunkte wie die ,,Friih-
stunde® mit Auslegung der Tageslosung, die wochentliche Singstunde, der mo-
natliche ,.Gemeintag* oder das zu besonderen Anldssen stattfindende ,.Liebes-
mahl®; das Leben und Wirtschaften in nach Geschlecht und Familienstand ge-
trennten ,,Choren; die Regel, bei wichtigen Entscheidungen zu losen, um den
Willen Christi, des ,,Generaliltesten®, zu ermitteln; die Mehrsprachigkeit mit
Deutsch als Lingua franca. Ein Charakteristikum der Herrnhuter war auch, dass
jedes Mitglied im Laufe seines Lebens, oft in mehreren Etappen, einen Lebens-
lauf verfasste, der spiter bei seinem Begriibnis vorgelesen wurde. Die Lebenslidu-
fe, von denen allein im zentralen Archiv der Briidergemeine in Herrmhut mehrere
Zehntausend erhalten sind, stellen ein einzigartiges Quellenkorpus im Grenzbe-
reich von Autobiographie und (wegen redaktioneller Eingriffe und Ergénzungen)
Biographie dar. Nach Mettele speiste sich das kulturelle Geddchtnis der Briider-
gemeine aus diesen exemplarischen Lebensgeschichten, die sie geradezu zu einer
,Erzihlgemeinschaft* (193) machten. Mettele stellt die Herrnhuter Lebensldufe
in die Tradition pietistischer Autobiographik (darunter der ,,Seelenfithrungsbe-
richte® und der ,,Sammelbiographien‘), aber auch der lutherischen Leichenpre-
digten und der Ars-moriendi-Literatur. Die Maxime von Zinzendorfs Nachfolger
Spangenberg, zwar ,,nichts als Wahrheit, aber doch nicht die ganze Wahrheit™ zu
sagen (37.229), galt nach Mettele generell fiir das Abfassen, redaktionelle Bear-
beiten und Archivieren der Lebensliufe: als problematisch empfundene AuBe-
rungen iiber Glaubensfragen, private Konflikte oder die Briidergemeine wurden
getilgt. Andererseits ermutigte man die Mitglieder zu einer erstaunlich offenen
Darstellung eigener Niederlagen und Fehler, da man auch in ihnen die erziehen-
de, erweckende und fithrende Hand des ,,Heilands® erblickte. Weil auch Frauen
Lebensliufe schrieben und die Herrnhuter Memoria gestalteten und weil auch
Ménner darin ,,weibliche® Eigenschaften wie Innerlichkeit, Emotionalitit, Be-
scheidenheit und Ergebenheit in Gottes Fithrung kultivierten, entsprach die Brii-
dergemeine hier besonders im 19. Jahrhundert nicht den herrschenden gesell-
schaftlichen Rollenzuschreibungen. Ein Teil der Lebensldufe wurde zusammen
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mit Predigten und Missionsberichten in den seit 1747 erscheinenden ,,Gemein-
nachrichten veroffentlicht. Sie erschienen zunéchst bewusst handschriftlich, ab
1817 dann gedruckt und wurden weltweit in allen Gemeinorten an dem monatli-
chen ,,Gemeintag* verlesen — ein wesentlicher Verbreitungsweg fiir die Herrnhu-
ter ,.narrative Theologie® (241f). Die ,,Gemeinnachrichten waren das wichtigste
Medium der globalen Herrnhuter Kommunikation und sind auch der wichtigste
Quellenbestand, den Mettele in Form etlicher exemplarischer Jahrginge in den
Unitétsarchiven in Herrnhut und Bethlehem, Pennsylvania, fiir ihre Arbeit unter-
sucht und ausgewertet hat.

Selbst wenn man die Herrnhuter wegen ihrer Distanz zu weltlichen, insbeson-
dere politischen, Fragen nicht ,,Weltbiirger* nennen mag (hier liegt der Grund fiir
das ohne Fragezeichen etwas irritierende ,,oder” im Obertitel), blieben sie fiir
Mettele doch dauerhaft ,,Weltbriider™ (276): Sie empfingen regelmiBig Nachrich-
ten aus Ubersee, trafen in ihrem eigenen Gemeinort auf Menschen verschiedener
Nationalitét und Sprache und wechselten selbst oft mehrmals im Leben ihr Auf-
enthaltsland. Zu Lebzeiten Zinzendorfs befand sich das Zentrum der Briiderge-
meine sogar, ,.dem mittelalterlichen Reisekénigtum dhnlich® (45), an dem jewei-
ligen Aufenthaltsort des um die Welt reisenden Grafen und seiner knapp 60-
kopfigen Entourage. Allerdings nahm der innere Zusammenhalt der weltweiten
Herrnhuter , Pilgergemeinschaft® (43), so Metteles These, im Laufe des 19. Jaht-
hunderts trotz zunehmend besserer Kommunikationsméglichkeiten ab, weil be-
sonders in Nordamerika eigene lokale oder nationale Loyalititen hinzutraten
(271f). So wurde schlieflich 1857 eine neue dezentrale Verfassung mit einer
Amerikanischen, einer Englischen und einer Europiisch-Festlindischen Provinz
geschaffen.

AuBerlich spricht einiges fiir das Buch: Ein Orts-, ein Personen- und ein Sach-
register erleichtern die Orientierung, elf Abbildungen die Visualisierung und der
fiir eine hochwertig gebundene wissenschaftliche Monographie moderate Preis
die Anschaffung. Storend sind allenfalls einige Druckfehler, darunter vor allem
bei der Kommasetzung (44, 60 Anm. 83, 102, 107, 197, 199, 202, 210, 226, 230,
275) und der Verwendung der Kasus (30,.102, 114, 190, 233, 255). 126 muss es
»Anabaptisten® statt ,,Annabaptisten®, 232 Fn. 172 ,Jonathan Edwards® statt
»John Edwards®, 313 ,J6rg", nicht ,Jiirgen* Ohlemacher heifien. Unprizise sind
die Identifizierung von ,.chiliastisch mit ,,Naherwartung® (180) und die Aussa-
ge, Johann Heinrich Jung habe sich ,nach einer seiner Romanfiguren Jung-
Stilling genannt (120) (der Roman ist Jung-Stillings Autobiographie). Ansonsten
kann man die Lektiire dieser etwas anderen, sehr instruktiven Darstellung der
Herrnhuter Briidergemeine nur empfehlen.

Jan Carsten Schnurr
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Claudia Wustmann: Die ,, begeisterten Mdgde*. Mitteldeutsche Prophetinnen im
Radikalpietismus am Ende des 17. Jahrhunderts, Leipzig und Berlin: Edition
Kirchoff und Franke, 2008, 244 S., € 35,—

Die vorliegende Arbeit ist als Dissertation im Sommer 2007 an der Philosophi-
schen Fakultdt der Universitdt Erfurt angenommen worden. Die darin themati-
sierten sogenannten ,,begeisterten Médgde™ aus dem mitteldeutschen Raum haben
in der Geschichtsschreibung des Pietismus schon lange eine gewisse Prominenz
und wurden in den vergangenen Jahren durch die Genderforschung erneut in Er-
innerung gerufen (U, Witt, R. Mory). Auch diese Arbeit fragt nach den Spezifika
von Frauen in Bezug auf ihr soziales Umfeld und ihre Religiositit (Gender: 32—
35). Nach den genannten Arbeiten ist man deswegen auf den Erkenntnisfort-
schritt gespannt. Immerhin ist die Quellenlage nicht so iippig wie bei prominen-
ten Pietisten des 17. Jh. -

Die Arbeit gliedert sich in sieben Hauptteile. Bei genauerem Hinsehen sind es
aber eigentlich nur drei Teile. Erst ab S. 130 werden die darzustellenden Frauen
genauer thematisiert. Auf S. 173 folgen dann schon ,, Auswertung® und ,,Schluss-
bemerkungen®. Im ersten Teil werden ausfithrlich methodischer Zugang zur
Themenstellung (22-36), Begriffskldrung und Eingrenzung des Pietismus (14—
18) behandelt, ergéinzt durch eine genauere Beschreibung des Pietismus im
17. Jh. (51-111). Durch die regionale Eingrenzung auf Mitteldeutschland geht es
vor allem um die so genannten ,,Begeisterten Mégde®, die vornehmlich in Halle,
Erfurt, Quedlinburg und Halberstadt auftraten, was in Vertffentlichungen doku-
mentiert wurde. In der Art ihres Auftretens unterscheiden sie sich kaum von ver-
gleichbaren Personen an anderen Orten. Die Eingrenzung ist legitim, aber nicht
~ sachlich motiviert. :

Die Arbeit fragt nach dem Zweck der spezifischen Art ihres Auftretens und
danach, ob sie von minnlichen Mentoren instrumentalisiert wurden. Anhand des-
sen kommt die Verfasserin zum Ergebnis, dass der Pietismus kein ,,Wegbereiter
der Frauenemanzipation (212) gewesen sei. Die ,Begeisterten Mégde* haben
sich mit ihren (gespielten? 213) Extasen den ihnen durch das (radikal)pietistische
Milieu erméglichten individuellen Freiraum geschaffen, aber ,.von ihnen ging
kein gesellschaftlicher Impuls aus“ (216). Mit kiihnem Schwung ins 20. Jh. wird
anhand der Ablehnung der Pfingstbewegung durch die ,.Gnadauer Gemein-
schaftsbewegung* zu belegen versucht, dass auch ,,im spéteren Pietismus® an der
Jiraditionellen Geschlechterordnung festgehalten wird” (216)! Zuriick zum
17. Jh.: Vertreterinnen der unteren Stéinde hatten es im Pietismus leichter als im
orthodoxen Luthertum, sich mit Hilfe des Hinweises auf eine ,,gottliche Legiti-
mation* durch religiése Aktivititen emporzuschwingen (222f). Gerade dies lief
sie als ,.Besondere und Einzelfélle erscheinen, die gerade nicht den Anspruch
erhoben, eine gesellschaftliche Verinderung herbeizufiihren, so dass diese Er-
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scheinungen ,,in der Folgezeit (die emanzipatorischen Ansétze) eher blockiert
denn gefordert” haben (223). i

Die Tragfahigkeit einer (geschichtlichen) Arbeitshypothese hingt jeweils am
quellenméBigen Beleg und der Stringenz ihrer Argumentation. Nun sieht man
einer nichttheologischen Arbeit gerne nach, die — fiir ein solches Thema — nétige
Prizision der theologischen Begrifflichkeit nicht zur Verfiigung zu haben. Aber
die Benutzung von Quellen- und Sekundérliteratur ist irritierend. In den hinfiih-
renden Teilen stiitzt sich die Verfasserin sehr hédufig auf die durch neuere For-
schungen iiberholte ,,Geschichte des Pietismus* von E. Beyreuther (1978). Me-
thodisch problematisch ist auch, wenn etwa der Riickgriff auf Ergebnisse der Se-
kundérliteratur die gleiche Begriindungsqualitit gewinnt wie der auf die Quellen
(rein optisch daran erkennbar, dass Zitate aus beiden direkt nebeneinander im
Petitdruck hervorgehoben sind; 93 u. 6.). So entsteht immer wieder der Eindruck
von Unschiirfe in Darstellung und Argumentation. Besonders schwer wiegen
freilich sachliche Fehler: Spener hat seine Dissertation nicht iiber das Thema
»Wiedergeburt* geschrieben (67), sondern iiber die sechste Gerichtsposaune aus
Offb 9. Nur in der — zum Promotionsverfahren gehdrenden — Vorlesungsreihe hat
er sich mit Gal 4,19 (und dadurch mit der Wiedergeburtslehre) beschiftigt, je-
doch kaum ,,mit mystischen Vorstellungen® (67). A.H. Francke wohnte wihrend
seines Leipziger Aufenthaltes nicht bei Speners Schwiegersohn Rechenberg (56).
Dass Paul Gerhardt dem Pietismus die Sophienmystik Bohmes vermittelt habe
(108), die ,.fast schon pietistisches Gemeingut* sei (101), wird sich schwerlich an
den Quellen beweisen lassen. Wenn umgekehrt betont wird, Gottfried Arnold
habe auch Frauen zugestanden, wiedergeboren werden zu konnen (75), dann er-
weckt dies den Eindruck, als sei dies etwas Besonderes. Dass bei vielen Pietisten
»die Lehre von der fortdauernden und mittelbaren Offenbarung Gottes (...) im
Mittelpunkt™ (40) stand und dies mit dem Bericht Franckes iiber sein Bekeh-
rungserlebnis verbunden wird, ldsst sich durch Quellen nicht belegen. Die durch
solche Beobachtungen geweckte Vorsicht lidsst den Leser direkt zu den Quellen
greifen. Gleich der erste — zufillig herausgegriffene! — Quellenbeleg bestiitigt die
Befiirchtung. Auf S. 132 liest man, dass der den ,,begeisterten Mégden* nahe ste-
hende Andreas Achilles eine dieser Migde, nimlich Catharina Reinecke, mit
dem ,,Kosenamen“ ,das liebe Kind* bedacht habe. In der angegebenen Quelle
schreibt Achilles aber: ,In einem wunderstillen, seligen, freudigen Zustand be-
findet sich das liebe Kind Gottes.” Durch das Weglassen des Genitivattributes
,/Gottes® entsteht ein villig anderer Eindruck.

Abschlielend wird festgehalten werden miissen: Die These, dass der Pietismus
keine emanzipatorische Aufwertung der Frau in der Gesellschaft () zum Ziel
gehabt habe, ist sicher richtig. Stoffbehandlung und Argumentation als Weg zu
dieser These hitte man sich jedoch souverdner und iiberzeugender gewiinscht.
Mbglicherweise hiitte dann aber auch die Rolle des Pietismus als Katalysator fiir -
die Moderne (zusammen mit der Aufkldrung) und damit fiir eine grundsitzliche
Emanzipation (nicht nur der Frau) noch differenzierter beschrieben werden kon-
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nen— neben der Thematisierung der ,,Begeisterten Mégde“(gegeniiber fritheren
Arbeiten freilich kaum Neues bietend) und der Genderfrage — eine Aufgabe, die
vorgenommen werden muss.

Klaus vom Orde

Udo Striiter (Hg.) in Verbindung mit Hartmut Lehmann, Thomas Miiller-Bahlke,
Christian Soboth und Johannes Wallmann: Alter Adam und Neue Kreatur. Pie-
tismus und Anthropologie. Beitriige zum IL Internationalen Kongress fiir Pietis-
musforschung 2005, Hallesche Forschungen 28/1.2, Tiibingen: Verlag der
Franckeschen Stiftungen Halle im Max Niemeyer Verlag, 2009, 2 Bde., kt., 895
5.,159,95€

Ein groBer Kongress dokumentiert seine Ergebnisse. Sie liegen mit vier Haupt-
vortrigen und 64 Vortrigen aus 13 Sektionen (Sekt. 4 und 5 nochmals unterteilt)
in diesem volumindsen Doppelband vor. Der Kongress fand zum zweiten Mal
statt. Nachdem nun fiir Oktober 2011 ein dritter angekiindigt ist, kann man in
gewisser Weise schon von einer Tradition sprechen. Er ragt aus den vielen immer
wieder stattfindenden Tagungen nicht nur durch die groBe Zahl der Teilnehmer
und der Vortragenden heraus, sondern auch dadurch, dass hier erfahrene und
junge Forscher mit ihren Themen zu Wort kommen. Um einer allzu groBen
Disparatheit zu entgehen, wird ein Hauptthema formuliert, das wieder in ver-
schiedene Sektionen mit besonderen Schwerpunkten aufgeteilt wird. Auf dem
Kongress, der hier dokumentiert ist, ging es um die Anthropologie im Pietismus.
Dabei wurde ebeniso nach der Anthropologie, die Speners Theologie zugrunde
liegt, gefragt, aber auch Themenkomplexe wie ,,Vergemeinschaftung®, ,,.Sexuali-
tiat™, Medizin, biographische Sammlungen usw. behandelt. Bei der Fiille der Re-
ferenten und der Vorgehensweise, durch einen ,,Call for papers® Vortragende
einzuladen, ldsst es sich nicht vermeiden, dass manche Themen dann doch nur
am Rand mit der Hauptthematik zu tun haben (z. B. der Beitrag ,,Christoph Mar-
tin Wielands anthropologische Skepsis®, dessen Nidhe zum Pietismus von der die
Verfasserin selbst problematisiert wird) oder es zu thematischen Uberschneidun-
gen kommt (etwa zur Ehereligion bei Zinzendorf). Im Ganzen stort dies aber
kaum.

Bei der im Inhaltsverzeichnis aufgefithrten Themenfiille ist man versucht, sich
die scheinbar interessantesten herauszupicken und die Lektiire des Restes fiir eine
passende Gelegenheit aufzusparen. Der Rezensent musste aber die Erfahrung
machen, dass sich eine hochinteressante Perlenkette darbietet, bei der man je-
weils auf den niichsten Beitrag gespannt ist — und man bei der Lektiire auch eines
fast 900-seitigen Werkes kaum ermiidet.
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Es ist an dieser Stelle nicht moglich, alle Beitriige zu erwithnen. Exemplarisch
soll auf den Eingangsvortrag Stréters verwiesen werden, der u. a. noch einmal die
spannende Frage nach der Kontinuitit des Pietismus vom 17. zum 20./21. Jh.
eingeht und weitere komparatistisch angelegte Studien fordert, um eine abgesi-
cherte Antwort auf diese Streitfrage geben zu konnen. Die Beitriige als solche
folgen der weiten Deutung des Pietismusbegriffs, wie er in der vierbiindigen Ge-
schichte des Pietismus (Gottingen 1993-2004) vorliegt, so dass sich neben Vor-
trigen zur ,,Nadere Reformatie* (J. Exalto, ,,Wandelnde Bibeln. Interkonfessio-
nelle Heiligkeitsmodelle im niederldndischen Pietismus des 17. Jahrhunderts®)
auch Beitriige zu einer wiirttembergischen Pietistin, die erst 1995 gestorben ist,
zur Heiligungsbewegung (St. Holthaus) sowie zum Diakonissenwesen (N. Fried-
rich) finden. Die Systematisierung des Kongresses spiegelt sich in den Haupttei-
len des Buches. Auffallend schon gleich beim Durchblittern war die Tatsache,
dass in der Sektion 5b ,,Musik™ allein J. A. Freylinghausen thematisiert wird.
Hier zeigt sich, dass manchmal die jeweilige Forschungslage den dargestellten
Stoff stdrker bestimmten als die historischen Wirklichkeiten (Gerade die musika-
lische und lieddichterische Tatigkeit im Pietismus ist ziemlich umfassend).

Eine Feststellung, die in den letzten Jahren im Zusammenhang der Pietismus-
forschung immer wieder einmal auftaucht, ist die Frage nach den explizit theolo-
gischen Themen. Es ist gut, dass die Pietismusforschung interdisziplinir gewor-
den ist, spiegelt sich darin doch der kulturmichtige Charakter dieser ,bedeu-
tendsten kirchengeschichtlichen Bewegung seit der Reformation®. Es entspricht
auch der modernen Geschichts- wie Kirchengeschichtsforschung, iiber die
schriftlichen Quellen hinaus, die sozialgeschichtliche Dimension stirker in den
Blick zu bekommen. Dies ist mit Nachdruck zu betreiben, denn der Forschungs-
bereich, das Leben und Denken von Menschen in der Geschichte, spiegelt sich
nur in einem recht bescheidenen Segment in den Veroffentlichungen. Dennoch
muss — gewissermaBen stabilisierend — darauf hingewiesen werden, dass die ex-
plizit theologischen Themen nicht vergessen werden diirfen. Fiir die Pietismus-
forschung — vor allem, wenn es um die oben genannte Frage nach der Verbin-
dung zwischen der #lteren und der jiingeren Zeit geht — ist etwa die ,,Fundamen-
talfrage” nach der Bedeutung der Heiligung keineswegs geklért, so dass man sich
anderen Themen zuwenden konnte. Andere Fragestellungen lieBen sich anschlie-
Ben.

Der vorliegende Doppelband ist enorm anregend und zudem als Sammlung ei-
ner grofien Palette unterschiedlichster Themen zur Lektiire — oder wenigstens
nach der Durchsicht zur partiellen Lektiire — warm empfohlen.

Klaus vom Orde



352 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 24 (2010)

Gary Best: Charles Wesley (1707-1788). Eine Biografie, London: Epworth
Press, 2006; Gottingen: Edition Ruprecht, 2008, geb., 141 S., € 48,—

»Wenn wir heute von Charles Wesley sprechen, so denken wir vor allem an den
Dichter geistlicher Lieder, der zusammen mit seinem Bruder John den Metho-
dismus griinden half. Er selbst hitte sich aber wohl nicht gern so charakterisiert
gesehen, denn wie die meisten evangelischen, d. h. sich auf das Evangelium zu-
riickbesinnenden Christen im 18. Jahrhundert war auch Charles der Uberzeu-
gung, dass der beste Platz fiir solchermaflen Bekehrte in der Kirche von England
sei und nicht in einer abgespaltenen kirchlichen Gruppierung. Dem Methodismus
ging es urspriinglich um eine Erweckung fiir und in der Kirche und nicht darum,
die Kirche in Frage zu stellen, und die einzige Absicht, die Charles mit seinen
Kirchenliedern verfolgte, war, von Gottes vergebender Liebe, wie sie im Leben,
Sterben und Auferstehen Jesu Christi geoffenbart ist, zu reden. Will man das
Verhiltnis verstehen, durch das Charles sich seiner Kirche verbunden fiihlte,
dann muss man das Elternhaus, in dem er aufwuchs, betrachten; beide Eltern,
Samuel und Susanna, lehnten den religiosen Dissent, der ihre eigenen Familien
geprigt hatte, ab und traten statt dessen fiir eine Kirche von England in neuer
Gestalt ein, wie sie sich in den 1660er Jahren entwickelte, um eine Kirche fiir alle
Christen zu sein.” (10).

Dieser erste Abschnitt deutet schon wichtige Schwerpunkte der vorliegenden
Biographie von Charles Wesley an.

Breiten Raum nehmen die Jahre 1728 bis 1738 ein. In dieser Zeit fanden,
schon wihrend des Studiums in Oxford, bedeutende innere und duBere Entwick-
lungen im Leben der beiden Briider John und Charles statt. Es sind Jahre, in de-
nen beide um einen befreienden evangelischen Glauben rangen. Es ist die Rede
von inneren Zweifeln, die den beiden Briidern schwer zu schaffen machten. In
dieser Zeit wurde ihnen der Kontakt mit den Herrnhutern besonders wichtig. Ein
junger Herrnhuter, Peter Bohler, wurde ihnen zum entscheidenden Helfer. Nach-
dem sie mit ihm bekannt gemacht worden waren, ,,verglichen Charles und John
immer wieder ihre eigene Niedergeschlagenheit und Unzufriedenheit mit dem
tiefen christlichen Frieden, den Bohler ausstrahlte® (105).

Ausfiihrlich stellt Best die ,,calvinistische Kontroverse® dar. George White-
field hatte wesentliche Grundsitze der Prddestinationslehre Calvins iibernom-
men, wahrend die Briider Wesley sich den theologischen Ansichten des hollandi-
schen Anticalvinisten Jakob Arminius ndher verbunden fiihlten (daher die Be-
zeichnung fiir die Wesleyaner als ,,Arminianer*). ,,Charles beschrieb den Glau-
ben an eine durch Prddestination festgelegte Ewigkeit als ,Ungerechtigkeit der
Verdammnis‘. Der Calvinismus beforderte nach seiner Ansicht Heuchelei und
Arroganz. Allzu oft meinten die ,Erwihlten®, oder die sich dafiir hielten, sie
konnten tun und lassen, was sie wollten wéhrend sie die anderen als die ,Ver-
dammten® abtaten.” (164) Zeitweise kam es zu heftigen Auseinandersetzungen
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zwischen den beiden Richtungen, wobei vor allem Whitefield und Charles Wes-
ley darunter sehr litten und die Gegensitze zu iiberwinden trachteten. Zu diesen
Auseinandersetzungen kam eine wachsende Entfremdung von den Herrnhutern.
Whitefield griindete in dieser Zeit die Zeitschrift, Weekly History, worin die Ge-
schehnisse der ,methodistischen” Erweckungsbewegung geschildert wurden.
Darin findet sich 1743 auch eine Dankeshymne von Joseph Humphrey, der durch
die Predigten von Whitefield und Charles Wesley zum Glauben gefithrt worden
war. Darin dankte er ,,Gott auch fiir die Erfolge in Amerika und fiir die Herrnhu-
ter Mission in Afrika und in Gronland ... In diesem Lied wird fiir alle drei Typen
der ,methodistischen® Evangelisation gedankt: fiir die Calvinisten unter Leitung
von Whitefield und Harris, fiir die Arminianer unter der Leitung von John und
Charles Wesley, und fiir die Herrnhuter unter Graf Zinzendorf und Benjamin
Ingham.* (182).

Im Kapitel ,Jakobitische Anschuldigungen* werden verschiedene Griinde
dargelegt, weshalb sich an vielen Orten so schnell Menschenmassen zur Verfol-
gung methodistischer Prediger, allen voran der Briider Wesley, mobilisieren lie-
fen. Einerseits war es der Neid verschiedener Pfarrer, die oft am Existenzmini-
mum lebten, andererseits standen auch politische Befiirchtungen im Spiel. Ein
Abkommling des fritheren katholischen Kénigshauses fiihrte mit franzésischer
Unterstiitzung als Bonnie Prince Charlie eine allerdings gescheiterte Invasion in
England durch, um den Thron wieder zuriick zu gewinnen. Man befiirchtete da-
durch auch wieder eine Einfithrung der katholischen Kirche. Wenn Methodisten
als Jakobiten bezeichnet wurden, erklédrte man sie damit zu Staatsfeinden, denen
das Handwerk gelegt werden miisse.

Ein groBes Problem fiir die stetig wachsende methodistische Bewegung be-
stand darin, geniigend Leute zu finden, die als Laien im Predigtdienst helfen
Konnten. Charles war von seinem Bruder mit der Supervision solcher Mitarbeiter
betraut worden. Bald aber zeigte sich, dass die beiden Briider oft in diesen Fra-
gen uneins waren. Charles warf seinem Bruder vor, zu wenig auf die Begabung
zu achten. ,Es sei ein Fehler, die Eignung nur nach der ,Gnade’ (d. h. der Fihig-
keit, Bekehrungen zu erreichen) zu beurteilen, da auch die ,Gaben® (d. h. Charak-
terstirke, geistige Fihigkeiten und organisatorisches Konnen) von entscheiden-
der Bedeutung seien.* (266).

Seinem Bruder gegeniiber betonte Charles immer wieder die Notwendigkeit,
innerhalb der Kirche zu bleiben und keine Trennung anzustreben.

Ein ganzes Kapitel ist der Frage der christlichen Vollkommenheit gewidmet.
John war, im Unterschied zu Charles, zeitweise bereit, das Zeugnis von Men-
schen zu akzeptieren, die behaupteten, die Vollkommenheit erlangt zu haben.
Solche Menschen machten aber oft groRe Probleme.

Ein Blick auf Charles’ Familienleben zeigt, dass er sich bemiihte, seinen Kin-
dern gegeniiber groBziigiger und liebevoller zu sein, als er es als Kind erfahren
hatte. Als man ihm veriibelte, dass er seine S6hne nicht Pfarrer oder Evangelisten
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werden lieB, betonte er, dass ihre Begabungen wohl eher auf dem Gebiet der Mu-
sik lagen. Er wolle ihre Talente nicht unterdriicken (364).

Das héchst interessante und informative Buch schlieft mit einem Verzeichnis
der Sekundérliteratur und einem Personenverzeichnis. Die Zahl der unvermeidli-
chen Druckfehler hlt sich einigermaBen in Grenzen. Auf einen Fehler muss hier
aber hingewiesen werden, da durch den Wegfall zweier Worter der Sinn einer
Liedstrophe von Charles Wesley in ihr Gegenteil verkehrt wird. Statt wie im
deutschsprachigen methodistischen Gesangbuch im Lied Nummer 1 gedruckt:
-Mein Mund besinge tausendfach den Ruhm des Herrn der Welt”, wird das Lied
in der vorliegenden Biographie so zitiert: ,,Mein Mund besinge tausendfach den
Ruhm der Welt* (131)!

Hans Hauzenberger

Charles Wesley: Die Predigten. Deutsche Auswahlausgabe, Ubers. u. Hg. Martin
E. Brose, Gottingen: Edition Ruprecht 2007, geb., 144 S., € 19,90

Neben den vielen in Kirchen, Sélen und im Freien gehaltenen Predigten von John
und Charles Wesley und George Whitefield spielten Druck und Verbreitung die-
ser Predigten eine groBe Rolle. Vor allem John Wesleys Predigten wurden in vie-
len Auflagen verbreitet. So konnten sie schlieBlich auch zu einer theologischen
Norm fiir die methodistische Verkiindigung werden. Weniger bekannt sind die
Predigten von Charles. Eine kritische Ausgabe in englischer Sprache liegt seit
kurzem vor. Es ist erfreulich, dass Brose, der sich seit langem in besonderer Wei-
se darum bemiiht, Charles Wesley auch im deutschen Sprachraum bekannter zu
machen, nun eine deutsche Auswahlausgabe mit eingehenden Kommentaren vor-
legt.

Mit groBer Akribie geht Brose den Spuren nach, die sich in Charles Wesleys
Predigten finden. So bezieht sich Wesley zum Beispiel in der im Juli 1738 gehal-
tenen Predigt ,,Vom dreifachen Stand* (25ff) auf Aussagen ,.eines ausgezeichne-
ten Theologen unserer eigenen Kirche™ (25). In einer ausfithrlichen Ertrterung
(46, Anm. 2) schildert Brose die Bedeutung des hier zitierten John Norris als
»Theologe, Philosoph und Dichter” und seine personliche Beziehung zu Vater
Samuel Wesley. Auch Wesley schiitzte die Werke von Norris, von dem er ein
Lied in eine seiner Liedsammlungen aufnahm. Charles wiederum zitierte in sei-
ner Predigt einen ldngeren Text von Norris.

In dieser Predigt spricht Charles Wesley vom Unterschied zwischen blofer
Form von Frommigkeit und deren Kraft. ,,Dem weltlichen Leben hin und wieder
ein bisschen duBerliche Religion hinzugefiigt, das reicht, um sie gute Christen zu
nennen; wenn sie aber zusétzlich die Gnadenmittel ziemlich regelméBig gebrau-
chen (was ja zweifellos unsere Pflicht und Schuldigkeit ist) und manchmal etwas
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den Armen geben, das stellt sie sogar iiber unsere guten Leute und macht sie zu
grofen Heiligen!* (28).

Zu Beginn seiner Titigkeit schrieb Charles seine Predigten wortlich auf. Im
Oktober 1738 aber predigte er ohne Manuskript, aus dem Stegreif, gegen seine
urspriingliche innere Uberzeugung. Wenn er in der Folge hiufig in dieser Weise
frei predigte, waren seine Predigten doch in der Bibel verankert, kannte er doch
nach Einschitzung von Zeitgenossen die Bibel wie kaum ein anderer.

Brose weist darauf hin, dass Charles zwar die Zuhdrenden auch im Gemiit an-
zusprechen wusste, jedoch auch tiefer theologischer Reflexionen fihig war. Die
letzte der hier vorliegenden Predigten ist fiir ihn ein besonders gutes Beispiel da-
fiir. ,,Hier vertritt er [Ch. W.] seinen Standpunkt mit Argumenten und Vernunft-
griinden und zitiert als Unterstiitzung seiner Position aus der Bibel und der kirch-
lichen Tradition (Homilien, Glaubensartikel, Schriften der Kirchenviter). (124).
Aber ,,auch die anderen Predigten zeigen das Bemiihen, logisch und mit Begriin-
dungen vorzugehen® (ebd.). Dass Charles Wesley in der Bibel lebte und deshalb
seine Predigten von biblischen Texten, Bildern, Ankliingen stark gepriigt sind,
erhellt schon aus der Menge von Nachweisen bei den abgedruckten Predigten.
Brose zieht als Fazit: ,,Um methodistische Theologie zu verstehen, muss man
sich nicht nur mit John, sondern auch mit Charles Wesley auseinandersetzen.*
(125).

Charles war ein von seiner Botschaft durchdrungener Prediger. Er vermochte
s0, groBe Menschenmengen anzusprechen und zu fesseln. Brose zitiert einen
Zeitzeugen der Predigt von Charles Wesley folgendermaBen: ,Er stand in auf-
rechter Haltung auf einem Tisch und betete mit zum Himmel erhobenen Hinden
und Augen; er war schéitzungsweise von iiber tausend Menschen umgeben ...
Dann predigte er ungefihr eine Stunde lang [iiber 2 Kor 5,17-21] ... Ich habe
niemals einen Pfarrer gehort, der mit so einem leidenschaftlichen Verlangen und
ernsten Bemithen versucht hat, seine Zuhorer davon zu iiberzeugen, dass sie
durch ihre natiirliche Anlage in Feindschaft zu Gott stehen ... und Versshnung
mit Gott brauchen; dass Gott bereit ist, sich mit allen zu vershnen, sogar mit den
schlimmsten Siindern, und deshalb Christus alle unsere Siinden auf sich geladen
hat, ... dass es allein der Glaube ist, der — unabhiingig von allen unseren Werken
— uns auf Christi Gerechtigkeit lenkt und uns vor Gott rechtfertigt ... Alle diese
Punkte untermauerte er mit vielen Schriftstellen, die er erklirte und auslegte;
dann lud er immer wieder alle, sogar den schlimmsten Siinder ein und gebrauchte
dabei eine groBe Vielfalt sehr beeindruckender Argumente und Vorhaltungen,
um sie zu iiberzeugen, zu locken, anzutreiben, und nach Méglichkeit alle dahin
zu bringen, zu Christus zu kommen und an seine Vergebung und Errettung zu
glauben ... Obgleich er kein Predigt-Manuskript benutzte und nichts auBer einer
Bibel in der Hand hielt, trug er seine Gedanken in so einer reichhaltigen, ausgie-
bigen Buntheit von Formulierungen und so angemessen vor, dass ich wihrend
des gesamten Gottesdienstes ... nichts zusammenhanglos oder falsch fand.*
(125ff).
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Bei der Betrachtung der Predigtweise von Charles Wesley kommt natiirlich
auch das Singen in den Blick. Auch mit groBen Versammlungen konnte er die
Botschaft durch Lieder unterstreichen. Oft war es gerade durch das Singen seiner
Lieder, dass Menschen den letzten Schritt zum Glauben tun konnten. In seinem
Tagebuch vermerkt er denn auch, dass er mit Gottes Hilfe seine Stimme wie eine
Trompete erklingen lassen konnte (128).

Bibelworte und Anklinge an biblische Texte lassen sich in seinen Predigten
immer wieder finden. So lassen sich in einer einzigen Predigt, die er vor der Uni-
versititsgemeinde in Oxford hielt, um die 250 Bibelstellen nachweisen (128).

In sieben Leitsdtzen arbeitet Brose die Zielrichtung der Predigten Chatles
Wesleys heraus: 1. Betonung des ,.Jetzt“ der Entscheidung, 2. héufige Fragen an
die Zuhorenden, 3. direkte Anrede, 4. griffige Formulierungen und anschauliche
Beispiele, 5. Betonung von Gottes VerheiBungen, 6. Fiille biblischer Zitate, und
7. Ziel, die Zuhorenden fiir die Herzensfrommigkeit im Gegensatz zu blof uBer-
licher Frommigkeit zu gewinnen (130).

Der Auswahlband mit Predigten von Charles Wesley wird beschlossen mit ei-
ner immerhin knapp 5 Seiten umfassenden ,,Auswahlbibliographie® und einem
Bibelstellenverzeichnis. Der handlichen Form des Bandes mit kleinem Format
steht der dadurch gebotene kleine Schriftgrad entgegen, der das Lesen iiber ldn-
gere Strecken erschwert.

Im Ganzen ist dieser Predigtband eine Bereicherung im Blick auf das Studlum
nicht nur der Predigtweise Charles Wesleys, sondern auch im Blick auf die An-
fangszeiten der methodistischen Bewegung. Zudem ist er nicht nur ein interes-
santes Studienobjekt methodistischer Theologen, sondern ist von hohem Gkume-
nischem Interesse.

Beiden hier vorgestellten Biichern zu Charles Wesley ist ein groBer Leserkreis
7u wiinschen, zumal beide Biicher in einer Sprache geschrieben sind, welche
nicht nur theologischen Fachleuten verstindlich ist.

Hans Hauzenberger

Jobst Reller: Heidepastor Ludwig Harm. Griinder der Hermannsburger Mission,
Holzgerlingen: Hénssler, 2008, Pb., 256 S., € 12,95

Reller legt mit diesem Buch eine bis 1850 reichende, detaillierte Biografie des
Griinders der Hermannsburger Mission vor, an deren Seminar er selbst doziert.
Reller charakterisiert Harms (1808—1865) zunéchst ganz als Kind seiner Zeit,
némlich der Zeit des deutschen Idealismus und der antifranzésischen Befreiungs-
kriege. ,.Ideale wie Treue und Wahrhaftigkeit sowie Opfermut” und die GroBen
.,Gott, Volk und Vaterland® (23) werden ihm als Pfarrerssohn anerzogen. Dass
Harms in Schulzeit und Studium ,,Gott als [...] Biirge fiir Disziplin, Fleil und
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Sittenstrenge™ (41) erkennt, spiegelt sich auch in seinem rigorosen ,.Dringen auf
Heiligung® (183) wider und bildet somit ein biografisches Kontinuum.

Auf diesem Hintergrund ist besonders interessant, wie Reller Harms® Bekeh-
rung (Kap. V) als durch &ufiere, tragische Ereignisse hervorgerufene ,,Verzweif-
lung an eigener Tugendbemiihung® und als ,,Erkenntnis Jesu* begreift, die einem
»Muster der Bekehrung in dieser deutsch-idealistisch und humanistisch geprig-
ten Generation” (58) folgt. Dieses Muster besteht in einem ,,Prozess geistlichen
Ringens bis zu einem Durchbruch [sic!]*, an dessen Ende die erfiillende und tie-
fen inneren Frieden bewirkende Einsicht steht, dass es sich gerade so mit Chris-
tus verhdlt, wie es die Heilige Schrift schlicht und unmittelbar bezeugt.

Harms® Lebenswende verwirklicht sich ,,vom ersten Augenblick [...] an [...]
in der liebevollen diakonischen Hinwendung zu den Notleidenden® (72). Mit
dem wiederholten Hinweis auf dieses Engagement (vgl. Kap. VIIL2, IX.2 u. 6.)
triigt Reller der Intention seines Buches Rechnung, ,,Ansitze fiir eine werteorien-
tierte Ethik der Liebe [...] neu zur Sprache zu bringen* (18).

Wirkungsgeschichtlich weitaus bedeutender, die christliche Liebestitigkeit je-
doch selbstverstandlich integrierend, erweist sich Harms’ Leidenschaft fiir die
weltweite Mission, die zuerst in Lauenburg konkrete organisatorische Ziige an-
nimmt und recht bald auf die die einzelnen Missionsvereine biindelnde , Nord-
deutsche Missionsgesellschaft* hinauslduft (Kap. VII).

Bei allen organisatorischén Bemiithungen scheint Harms® theologische Uber-
zeugung durch, die zwei Pole miteinander verbindet: Einerseits stimmt Harms
einer Uberordnung des Anliegens der Heidenmission iiber konfessionelle Fragen
sowie einer dementsprechenden Uberordnung der Bibel bzw. des Glaubens iiber
das Bekenntnis deutlich zu, andererseits verortet er das Anliegen der Mission
konsequent innerhalb der verfassten Kirche. Von daher liest es sich geradezu mit
Spannung, wie er das attraktive Angebot ablehnt, die Liineburger Missionsge-
meinde zu leiten (Kap. VIII), obwohl seine Ubernahme als Pastor durch seine
Kirche aufgrund teils verleumderischer Beschwerden lange héchst unwahr-
scheinlich bleibt.

Als Harms schlieBlich seinen (hilfs)pastoralen Dienst in Hermannsburg antre-
ten kann (Kap. IX), wirkt dies wie ein Durchbruch zu einer intensiven men-
schennahen, erwecklichen und segensreichen Arbeit, die in der Griindung des
Missionsseminars gipfelt.

Rellers Harms-Biografie iiberzeugt nicht zuletzt dadurch, dass er in weiten
Passagen Zeitzeugen sowie den Beschriebenen selbst zur Sprache kommen lisst.
Die Quellen vermitteln einen authentischen Eindruck der damaligen Zeit und der
Leser wird befihigt, sich ein zutreffendes und differenziertes Bild von dem
wirkmichtigen Erweckungsprediger zu machen. Dazu verhilft ebenfalls die Zu-
sammenstellung von zeitgendssischen Aussagen iiber Harms im XI. Kapitel.

Das Buch macht neugierig zu erfahren, wie Harms iiber seinen pastoralen
Dienst hinaus rheologisch seine erweckliche Frémmigkeit mit seiner klaren lu-
therischen Ausrichtung verbindet.
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Die leider recht hiufigen Druckfehler triiben nicht die begriindete Erwartung
eines die Biografie vervollstindigenden zweiten Bandes, der ebenso detailliert,
aufschlussreich und anregend sein wird.

Christian Lehmann

Sven Lodin: Der schwedische Erweckungsprediger Carl Olof Rosenius, Hg. Jo-
chen Eber, Gro Oesingen: Verlag der Lutherischen Buchhandlung Heinrich
Harms, 2009, Pb., 420 S., 52 Abb., 1 Landkarte, € 15,—

Warum ein Buch zu Carl Olof Rosenius, so fragt nicht nur J. Eber in der von ihm
herausgegebenen Biografie. Dass es sich lohnt, dieses Buch zu lesen, soll hier
gezeigt werden. :
Obwohl dem schwedischen Erweckungsprediger Rosenius nur eine kurze
Wirkungszeit beschieden war (383), reicht sein geistlicher Einfluss durch die
Verbreitung seiner Schriften, die in der Hauptsache Ausziige aus seiner Zeit-
schrift, dem ,Pietisten sind, weit iiber Schweden hinaus. Sein Biograf Lodin
geht davon aus, dass Rosenius mit seinen Publikationen neben den Biichern von
Selma Lagerlof und August Strindberg auf dem dritten oder vierten Platz aller
schwedischen Autoren zu stehen kommt (384). Bereits 1877 erschien eine von
Chr. Bau vorgenommene deutsche Ubersetzung seines wichtigsten Publikations-
organs des ,,Pietisten® unter dem Titel ,,Geheimnisse in Gesetz und Evangelium®.
In seiner Verkiindigung ging es Rosenius um die Darstellung von Gottes Gro-
Be und Heiligkeit. Er war bestrebt, das Verhiltnis von Gesetz und Evangelium in
das rechte Verhiltnis zu setzen. Lodin fasst Rosenius’ Gedanken wie folgt zu-
sammen; ,,Als Gottes heiliger Wille und sein Gesetz geoffenbart wurden, zeigte
die Siinde ihre furchtbare Macht darin, dass das Gesetz den Menschen nicht zum
Heil fithren konnte. Das Gesetz mit seinem ,Du sollst nicht’ weckt die Begierde
zur Siinde und fiihrt deshalb den Menschen noch tiefer unter die Herrschaft der
Siinde. Dies alles hat Gott von Ewigkeit her gewusst. ... Deshalb hat er von
Ewigkeit her den Entschluss fiir das Heil des Menschen gefasst, geoffenbart in
dem prophetischen Wort schon am Tag des Siindenfalls.” (373f) Rosenius baut
darauf, dass ,,die Schuld rechtmiRig durch den Stellvertreter, den zweiten Adam
bezahlt worden ist“ (375). Daneben betont er, dass Gottes Versohnungswerk kei-
nesfalls bedeutet, ,,dass alle Menschen unabhingig von ihrer Haltung Gott ge-
geniiber erlost und selig sind* (375). Das Gesetz hat die Aufgabe, auf Christus
hinzuweisen und zum Glauben an ihn zu fithren. Der rechtfertigende Glaube aber
ist ,.kein Verdienst des Menschen, sondern er besteht darin, an allem eigenen
Verdienst zu verzweifeln und zu Christus zu flichen (376). Auf die Rechtferti-
gung folgt eine neue Lebensausrichtung, die sich in einer von Christus gewirkten
Liebe zeigt. In seiner Auslegung zu Rom 6,8 schreibt Rosenius im . Pietisten‘*
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1864, Heft 2: Das Neue, das sich bei wiedergeborenen Menschen zeigt, bestehe
,»hicht nur in einem neuen geistlichen Blick und Horvermégen, sondern auch in
einem neuen Herzen, in neuen Gedanken und neuer Rede, neuer Lebensweise
und einem neuen Verhiltnis zur ganzen Welt™ (378).

Die erste Roseniusbiografie wurde bereits 1868 im Todesjahr von Rosenius
von seiner Sekretdrin Amy Moberg unter Mitarbeit von Lina Sandell mit dem
Titel Bild von C. O. Rosenius’ Leben und Wirksamkeit verfasst. Sandell war seit
1861 bei der Vaterlandsstiftung angestellt und stand Rosenius nahe (302). Die
von den beiden Frauen geschriebene Roseniusbiografie enthilt eine groBe Anzahl
von Rosenius-Briefausziigen. Sie machen diese Arbeit bis heute zu einer wertvol-
len Quelle fiir die Erforschung der schwedischen Erweckungsbewegung. Die hier
vorliegende Biografie ist die von Pfr. Ralph Meier gefertigte deutsche Uberset-
zung einer von Lodin im Jahr 1956 verfassten Forschungsarbeit iiber den schwe-
dischen Erweckungsprediger C. O. Rosenius. J. Eber hat dem deutschen Text
erlduternde FuBnoten, Begriffserklarungen, ein Literaturverzeichnis, ein Register,
52 Abbildungen und eine Landkarte beigefiigt.

Das Buch enthilt eine vollstindige und duferst detaillierte Darstellung von
Leben und Wirken des am 3.2.1816 als Sohn des Pfarrerehepaars Anders und
Sara Rosenius geborenen schwedischen Laienpredigers C. O. Rosenius.

Schon als Jugendlicher kam Rosenius mit den ,,Neulesern® und hier insbeson-
dere im Jahr 1834 mit Maja Lisa Soderlund (1794—1851) in Kontakt. Die ,.Neu-
leser* waren eine geistliche Bewegung, bei der sich seit 1802 Ménner und Frauen
in Privathdusern zum Lesen von Predigtsammlungen, insbesondere von Luther-
predigten und dessen groflem Galaterbriefkommentar trafen. Eine herausgehobe-
ne Figur dieser Bewegung war M. J. Soderlund (18-23, passim). Sie war ur-
spriinglich Haushaltshilfe und wurde unter dem Einfluss von Anders Rosenius
bekehrt. Soderlund reiste als Leserin von Lutherschriften und anderen Andachts-
biichern durch die schwedischen Lande. Sie war eine geistliche Autoritit und fiir
Rosenius’ innere Entwicklung prigend. Er hielt bereits als Gymnasiast kleine
Lesertreffen im Geist der Neuleser ab. Wiahrend seines 1838 begonnenen Univer-
sitdtsstudiums fing er an, geistliche Abhandlungen zu schreiben. Bedingt durch
die Reformierung der theologischen Examina und einem persénlichen ,,Wider-
willen* gegen die ,,weltlichen* Studienficher hat Rosenius nie eine theologische
Priifung abgelegt, obwohl er sich — zumindest damals noch — zum Pfarrer berufen
fithlte. Seine geistliche Titigkeit begann, nachdem er 1839 dem seit 1830 in
Schweden wirkenden schottischen Reiseprediger George Scott (1804—1874) be-
gegnet war (95ff; pass.). Scott war Methodist und wurde 1839 der Griinder einer
methodistischen Gemeinde unter den Schweden (106). Er initiierte auch den Bau
einer eigenen Kirche, der Bethlehemskirche in Stockholm. Die Begegnung mit
Scott fithrte dazu, dass Rosenius sein Studium abbrach und dessen Mitarbeiter
wurde. Zu seinen Aufgaben gehdrten kiinftig die Betreuung von Bibelgruppen
und die Feier von Abendandachten; zugleich war er als Sekretir und Scotts Ver-
trauensmann fiir die 1840 gegriindete ,,.Schwedische Missionsgesellschaft® titig.
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Als Scott 1841 nach Amerika reiste, wurde Rosenius zu seinem offiziellen Ver-
treter. Zu seinen Aufgaben gehorte nun das Halten von Gottesdiensten. Mit die-
ser Aufgabe verletzte der nicht examinierte Rosenius das damals geltende
schwedische Kirchenrecht. Ein gegen ihn eingeleitetes Verfahren vor dem Kon-
sistorium wurde jedoch ohne Entscheidung ad acta gelegt (133).

Nachdem Scott vor seiner endgiiltigen Ausreise voriibergehend noch einmal
nach Stockholm zuriickkehrte, wurde Rosenius offiziell als Stadtmissionar einge-
fithrt. Zugleich wurde ihm die Redaktion des christlichen Publikationsorgans
,Der Pietist” iibertragen; hinzu kam 1843 noch die Herausgabe der ,Missions-
Zeitung® (150). Mit der Redaktion dieser Zeitungen — insbesondere des ,,Pietis-
ten® — erhielt das geistliche Wirken von Rosenius seine grofite Herausforderung.
Neben seiner redaktionellen und schriftstellerischen Tétigkeit war Rosenius wei-
terhin als Stadtmissionar — aber durchaus nicht nur fiir Stockholm — titig. Von
der Foreign Evangelical Society bezog er dafiir ein Gehalt (153). Zusammen mit
seinen Einnahmen fiir die Redaktion der genannten Zeitungen kam er auf einen
Monatslohn von ca. 900 Reichstaler (155). Diese Einnahmen ermdglichten ihm
1843 Agatha Lindberg zu heiraten (168).

Schon zu seinen Lebzeiten reichte Rosenius’ Einfluss weit iiber Schweden
hinaus. Hinsichtlich seiner diversen Kontakte sei hier beispielsweise auf seine
1843 beginnende und durchaus kritische Freundschaft mit dem finnischen Pfarrer
Fredrik Gabriel Hedberg (1811-1893) hingewiesen. Hedberg hatte schon als jun-
ger Mann Lutherschriften studiert. Im Jahr 1844 suchte er einen Verleger fiir sei-
ne Programmschrift ,,Pietismus und Christentum®. Er wandte sich in diesem Zu-
sammenhang an Rosenius, der in der Septembernummer des ,,Pietisten einen
Artikel von Hedberg druckte, der nicht nur Zustimmung, sondern auch Kritik
erfuhr (174f, pass.).

Zu den weiteren Themen der Roseniusbiografie gehort auch die beginnende
christliche Sozialarbeit in Schweden, in deren Zusammenhang die Griindung ei-
nes Diakonissenhauses (209f, 217, pass.) und die Griindung einer ,,Gesellschaft
fiir Innere Mission* zu nennen sind. Die letztgenannte Organisation war stark mit
dem Namen von Missionar Peter Fjellstedt (1802-1881) verbunden. Ihr war nur
eine kurze Wirksamkeit beschieden (216). Weitreichendere Bedeutung erlangte
die Diakonissenbewegung, fiir deren Konstituierung die ,.Gesellschaft fiir die
Vorbereitung einer Diakonissenanstalt” unter Mitwirkung von Rosenius gegriin-
det wurde. Die ersten Diakonissen begannen 1855 ihre Arbeit in der Bethle—
hemskirche in Stockholm (218ff).

Rosenius’ wichtigste Titigkeit blieb jedoch die Redaktion seiner beiden christ-
lichen Zeitungen. Besonders zu erwihnen ist sein Romerbriefkommentar, den er
von 1860 bis 1866 im ,,Pietisten** verdffentlichte. Er verfasste ihn unter Bezug-
nahme auf Luther und Exegeten wie F. A. Philippi (1809-1882), H. A. W. Meyer
(1800-1873) u. a. Die Leser des ,,Pietisten* nahmen diesen Kommentar mit gro-
Bem Interesse auf. Er erschien spiter auch in Buchform (312ff, pass.). Durch die
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Ubersetzung seiner Schriften ins Norwegische, Finnische und Dinische nahm
Rosenius auch Einfluss auf die Erweckung in den Nachbarlidndern.

Theologisch war Rosenius zeitlebens von Luther und seinen Schriften gepriigt.
Obwohl er selbst kein theologisches Examen abgelegt hatte und somit nicht in
den Dienst der offiziellen Kirche treten konnte, blieb er dieser doch durchgingig
verbunden. Als ,Neuleser begann er mit seiner Laienpredigt zu einer Zeit, zu
der das Konventikelgesetz, nach dem alle privaten Andachtsstunden verboten
waren, noch in Kraft war. Seine Laienpredigt stand zweifelsohne im Widerspruch
zu diesem Gesetz. Dass er sich trotzdem zum Verkiindigungsdienst berufen sah,
begriindete er u. a. damit, dass er ,kein kirchliches Amt* ausiibe, sondern seine
Titigkeit im Rahmen des Priestertums aller Glidubigen geschehe (238). Fiir sei-
nen Dienst verwies er weiter auf eine konigliche Verordnung aus dem Jahr 1822,
die den Lesern in Visterbotten erlaubte, erbauliche Versammlungen abzuhalten,
wenn diese nicht gleichzeitig mit dem offentlichen Gottesdienst stattfanden
(239). Selbst als einige Laienprediger 1852 beim Regierungsprisidenten ange-
zeigt und ihre Predigt verboten wurde, war Rosenius’ Verkiindigung davon nicht
betroffen. Das Konventikelgesetz wurde in Schweden im Jahr 1858 aufgehoben.
Rosenius teilte diese Entscheidung in Heft 10 (1858) des , Pietisten” seinen Le-
sern mit folgenden Worten mit: ,,Das Gesetzwidrige ist jetzt rechtmiBig gewor-
den* (245).

Aus der Fiille an Informationen und Namen konnte hier nur eine kleine Aus-
wahl getroffen werden. Die biografischen Angaben zu Rosenius sind durchsetzt
von Zitaten aus seinen Schriften. Sie zeigen Rosenius als einen auf lutherischem
Boden stehenden schwedischen Erweckungsprediger. Die vorliegende Biografie
ist eine hervorragende Quelle fiir weitere Forschungsarbeiten zur Erweckung in
Skandinavien im 19. Jahrhundert. Fiir die vorwiegend an Rosenius und seinem
Wirken interessierten Leser gibt sie einen tiefgehenden und gewinnbringenden -
Einblick in die Theologie und den persénlichen Glauben dieses Mannes. Es sei
Jjedoch hinzugefiigt, dass eine etwas gekiirzte und thematisch strukturiertere Fas-
sung dieser Roseniusbiografie einen noch breiteren Leserkreis erreichen wiirde.
Erwdhnenswert und der weiteren Forschung empfohlen sind auch die vielen
Frauen, die in dieser Biografie genannt werden, und die fiir die Erweckung in
Schweden eine immense Bedeutung hatten. Thnen allen voran die fiir Rosenius
prigende Gestalt der L.M. Séderlund. Fiir die historische Frauenforschung lohnt
es sich, den Blick auf diese Frauen zu lenken.

Adelheid M. v. Hauff



362 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 24 (2010)

Hans-Martin Thimme: August Rauschenbusch (1816-1899). Lutherischer Pfar-
rer in Westfalen und baptistischer Dozent in Amerika, Beitrige zur Westfélischen
Kirchengeschichte 33, Bielefeld: Luther-Verlag 2008, Pb., 320 S., € 29,90

Schon der Titel des Bandes lésst aufhorchen: Die Entwicklung vom lutherischen
Pfarrer zum baptistischen Dozenten. Es handelt sich um den Vater des — besser
bekannten — Walter Rauschenbusch, der im Rahmen der ,Social-Gospel-
Bewegung* eine wichtige Rolle spielte. Aus der erwecklichen Tradition Westfa-
lens stammend, aber durch seinen Vater (auch Pfarrer) durchaus auch mit einer
offeneren theologischen Position konfrontiert, studierte Rauschenbusch Theolo-
gie. Nach ersten, eher unkonzentrierten Versuchen und einem Erweckungserleb-
nis setzte er seine Studien vornehmlich unter dem Einfluss von J. A. W. Neander
und C. L. Nitzsch fort. Gesundheitliche Probleme verzdgerten den Abschluss des
Studiums. Auch wenn er sein Examen vor dem Konsistorium in Miinster ,.in aus-
gezeichneter Weise™ bestand (83), hat man den Eindruck, dass die theologische
Durchdringung vieler Fragen nicht seine Stirke war. Schon wihrend der Stu-
dienzeit wollte er Missionar werden, iibernahm aber dann nach dem Tod des Va-
ters die Pfarrstelle in Altena. Dort ging es ihm vornehmlich um Erweckung und
geistliche Erbauung der Gemeinde, obwohl er mit den Vertretern der Erweckten
Schwierigkeit hatte, die sich in Versammlungen tragen, die nicht unter der Kon-
trolle des Pfarrers standen. Gleichzeitig kritisierte die Kirchenleitung seine rigo-
rose Haltung im Zusammenhang der Kirchenzucht. Am Ende stand die berufliche
Neuorientierung, indem er sich von der ,Langenberger Gesellschaft” anstellen
lieB, die sich vor allem fiir die deutschstimmigen Auswanderer in Nordamerika
einsetzte, um in die USA zu gehen. Dort arbeitete er eng mit der — an keine kon-
fessionellen Besonderheiten gebundenen — ,,Amerikanischen Traktatgesellschaft*
zusammen. Hier war er beeindruckt davon, dass man sich nicht so sehr um die
verschiedenen Denominationen der in der Gesellschaft vertretenen Mitglieder
bekiimmerte, sondern dass man ,.die alten, diesen Parteien gemeinsamen Kern-
wahrheiten des Evangeliums* vertrat (130). Was sich schon wihrend seiner Al-
tenaer Pastorenzeit in der Auseinandersetzung um eine rigorose Durchsetzung
der Kirchenzucht angekiindigt hatte, zeigte sich jetzt in Amerika wieder, als er in
dem ,,Evangelischen Kirchenverein des Westens®, der der preulischen Unions-
kirche nahe stand, eine strenge Gemeindeordnung einfithren wollte, die gewihr-
leisten sollte, dass eine ,,Trennung zwischen echten und lauen Christen® ermdg-
licht werde (174). Rauschenbusch war der Ansicht, dass dies am Besten bei sol-
chen Gemeinden erkennbar sei, bei denen das Zeichen der Bekehrung ,.die 6f-
fentliche Taufe durch Untertauchen im flieBenden Gewiisser* sei (175). Er selbst
vollzog diesen Schritt und ging davon aus, dass die ,Langenberger Gesellschaft®,
der er nach wie vor verantwortlich war, sowohl Verstdndnis fiir diesen Schritt
zeige als auch ihn weiter unterstiitze. In einem langen Brief versuchte er eine
theologische Begriindung zu geben — aber ohne die von ihm erhoffte Resonanz.
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Die ,Interdenominationalitdt®, wie er sie in der ,,Amerikanischen Traktatgesell-
schaft™ erlebt hatte, konnte er von seinen deutschen Freunden nicht erwarten.
Auch wenn seine Arbeit unter Deutschen in Nordamerika geschah, lésst sich an
der Gesellschaft ebenso wie bei ihm selbst etwas von der dortigen Mentalitit er-
kennen, die sehr stark von praktischen Erwigungen ausging und dabei in Kauf
nahm, in Denkvoraussetzungen Uberzeugungen miteinander zu verbinden, die
nicht vereinbar sind. Immerhin war er ja selbst davon iiberzeugt, dass die Glau-
benstaufe kein Adiaphoron darstellte, sondern ein sichtbares Zeichen fiir den ech-
ten Glauben — und damit fiir eine rechte Gemeinde. Dass seine heimatliche Ge-
sellschaft, die ihn ausgesandt hatte, und die lutherische Kirche, deren Pfarrer er
bis dahin noch war, nun seiner Taufe umgekehrt weniger Bedeutung zumessen
wiirde, konnte er eigentlich nicht erwarten. Was ins Nachdenken bringt, ist nicht
der Konfessionswechsel, der eher ein Zeugnis fiir die Stirke der baptistischen
Gemeinden unter den Deutschstimmigen in Nordamerika ist, sondern die offen-
bare Leichtigkeit, dies ohne geniigend sorgfiltige theologische Durchdringung
dieses Schrittes zu tun. Dies ist der einzige Schluss, den man aus dem Angebot
an die , Langenberger* machen kann.

Wie schon bei der ,,Amerikanischen Traktatgesellschaft” war Rauschenbusch
unter den deutschstimmigen Baptisten einer von nur ganz wenigen theologisch
ausgebildeten Mitarbeitern und setzte sich fiir das Entstehen eines (deutschspra-
chigen) theologischen Seminars ein (in Rochester), das aber nur als Grundlage
fiir ein mogliches Weiterstudium an einem englischsprachigen diente. Erst spiter
wurde in Rochester in einem sechsjahrigen Kurs ein regelrechtes Theologiestudi-
um angeboten. Etwas von der Mentalitdt der deutschen Auswanderer wird er-
kennbar, wenn vom Verfasser festgestellt wird: ,.In den Augen seiner Umgebung
war August Rauschenbusch als Gelehrter angesehen und der Verfasser gleich-
zeitig einschrinkt: ,der er eigentlich niemals war und auch nicht sein wollte®
(240).

Seinen Lebensabend verbrachte Rauschenbusch, der sich auch in Amerika
immer als Deutscher verstanden und unter Deutschen gearbeitet hatte, wieder in
Deutschland und half nicht zuletzt seinem Schwiegersohn, der das inzwischen in
Hamburg gegriindete theologische Seminar der Baptisten leitete.

Diese hier vorgestellte Arbeit ist ein Alterswerk des Verfassers, der neben sei-
ner Pfarrtitigkeit in Westfalen auch internationale Erfahrungen aufzuweisen hat.
Sie setzt einen fritheren Versuch fort, der abgebrochen werden musste. Zur in-
haltlichen Motivation schreibt er: ,,Mein Nachdenken iiber das Verhiltnis von
amerikanischer und deutscher Theologie wurde auf zwei Wegen geweckt. Uber
meine Frau [scil. eine Amerikanerin] lernte ich in den ,Disciples of Christ* eine
Denomination kennen, die zwar europiische Wurzeln hat, aber erst in den Verei-
nigten Staaten unabhéngig von europiischen Vorgéngerkirchen entsprechend den
Bediirfnissen der Siedler im amerikanischen Westen gegriindet wurde*, und wei-
ter unten ,.Ich staunte iiber die selbstverstdndliche Unbekiimmertheit missionari-
schen Selbstbewusstseins® (7). Am Beispiel Rauschenbuschs ist es dem Verfas-
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ser gelungen, genau diese Fragekreise zu bedenken — mit ihrer hellen, aber auch
mit ihrer problematischen Seite. Hier und nicht so sehr bei den biografischen
Einzelheiten zu Rauschenbusch liegt das eigentlich Bedeutende dieser Arbeit. Da
es sich aber um eine Biografie handelt, werden diese wichtigen grundsitzlichen
Fragen manchmal von biografischen Details iiberlagert. Es wire deshalb wiin-
schenswert gewesen, ihr ein eher systematisches Kapitel beizufiigen, in der die
Fragen, die den Autor motiviert haben, hdtten gebiindelt beantwortet werden
- konnen. Nimmt man in Kauf, diese Arbeit selbst leisten zu miissen, ist dieses
Buch fiir alle zu empfehlen, die sich damit zu beschiftigen haben, wie nordame-
rikanische Mentalitdt und Theologie sich zu Denk- und Lebensweisen in einer
anders gewachsenen Gesellschaft auch theologisch, kirchlich und in Bezug auf
die Ausgestaltung der Frommigkeit verhilt.

Klaus vom Orde

Bernd Brandl: Ludwig Doll. Griinder der Neukirchener Mission als erste deut-
sche Glaubensmission, edition afem, mission specials 7, Verlag fiir Theologie
und Religionswissenschaft (VTR): Niirnberg, 2007, Pb., 103 S., € 14,80

Anlésslich des 125jdhrigen Jubildums der Neukirchener Mission veroffentlichte
Brandl dieses wissenschaftlichen Anspriichen geniigende Lebensbild Ludwig
Dolls, des Griinders dieser ersten deutschen Glaubensmission. Der Autor ist Do-
zent fiir Kirchen- und Missionsgeschichte am Theologischen Seminar der Lie-
benzeller Mission.

Bei dem Band handelt es sich um einen tiberarbeiteten und erweiterten Auszug
aus Brandls Dissertation aus dem Jahr 1997, die 1998 vom Verein fiir Rheinische
Kirchengeschichte herausgegeben wurde (Die Neukirchener Mission. Ihre Ge-
schichte als erste deutsche Glaubensmission). Seine detaillierten Kenntnisse
konnte der Autor wihrend seiner Tatigkeit als Missionsleiter der Neukirchener
Mission (1993-96) vertiefen.

Nach einer knappen Einleitung widmet sich Brandl in sieben Kapiteln der
chronologischen Darstellung des Lebens und Wirkens Ludwig Dolls. Dem
schlieBen sich eine Zusammenfassung, die ausfiihrliche Bibliographie und ein
Anhang mit historischen Abbildungen von Doll und seinen Wirkungsstitten an.
Brandl kommentiert seine Darstellung mit zahlreichen wissenschaftlichen Fulino-
ten (303), in denen er vor allem die zitierten Primérquellen und einige Hinter-
grundinformationen anfiihrt.

Im ersten Kapitel (,,Die Rheinische Landekirche bis zur zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts®, 7-9) charakterisiert Brandl die reformierte Kirche des Rhein-
landes als auBergewdhnlich eigenstindig und unabhéngig. Geprigt von Glau-
bensfliichtlingen aus Frankreich und den Niederlanden mussten sich die Refor-
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mierten zuerst gegen den Einfluss der katholischen Erzbischife von Ko6ln und
spiter gegen die Unionsbestrebungen PreuBiens behaupten.

Das zweite Kapitel (,,Pietismus und Erweckungsbewegung im Rheinland und
im Wuppertal“, 10-15) nennt zahlreiche, die Region nachhaltig prigende Pietis-
ten (Undereyck, Neander, Tersteegen, Collenbusch, Menken, Krummacher).
Brandl weillt auf Dolls enge Kontakte zum mystischen Pietismus in der Tradition
Tersteegens, zum freikirchlichen Briiderverein (gegriindet 1850) und zur Evange-
lischen Gesellschaft in Deutschland (gegriindet 1848) hin. In Dolls personlichen
Verbindungen zu verschiedenen pietistisch-missionarisch gepridgten Gruppen
sieht Brandl eine Grundlage der iiberkonfessionellen Ausrichtung der spiteren
Neukirchener Mission.

Im Anschluss daran widmet sich Brandl kurz der Erweckungsbewegung im
Siegerland (16-18). In diesem Zusammenhang verweist er auf Einfliisse radikaler
(Hochmann von Hochenau) und mystischer Pietisten (Tersteegen, Jung-Stilling)
des 18. Jh. Die iiberwiegend durch Laien getragene Erweckungsbewegung
(Weisgerber, Siebel) sah sich in reformierter Tradition.

Das vierte Kapitel fasst die Erweckung am Niederrhein zusammen (19-23). In
Moers wirkte der gebiirtige Schweizer Andreas Brim, der enge Kontakte zu T4u-
fern und wiirttembergischen Pietisten unterhielt. Durch Bibelstunden unter der
Bauernschaft verhalf Briam der Erweckung in Neukirchen zum Durchbruch. Wie
Brandl zeigt, hatten die von Bram gegriindeten (Neukirchener Erziehungsverein,
Evangelische Gesellschaft) und mitgeleiteten (Rheinische Mission) sozialen und
missionarischen Einrichtungen grofen Einfluss auf Ludwig Doll.

Dolls ,,Herkunft, Jugend, Bekehrung und erste Jahre im Pfarramt™ werden im
filnften Abschnitt vorgestellt (24-37). Ludwig Dolls Vater Jakob stammte aus
Siiddeutschland und wurde wihrend des Theologiestudiums von der Erwe-
ckungsbewegung geprigt. Belastend fiir den jungen Doll war, nach Brandl, der
. frithe Tod der Mutter (1859) und der Ausbruch einer Lungentuberkulose (1862).
Obwohl Doll zahlreichen erwecklichen Einfliissen ausgesetzt war (auch Dolls
~ Vater hielt Bibelstunden und griindete einen Frauen-, Missions- und einen Ar-
menverein), schien er Glaubensfragen zuerst distanziert gegeniiberzustehen.
Wihrend seiner Gymnasialzeit in Koln freundete Doll sich mit Leopold Bender
an, einem Mitarbeiter des Briidervereins. Dolls Vater versuchte den Kontakt mit
dem freikirchlichen Bender zu unterbinden. In dieser Phase erlebte Doll seine
Bekehrung, die zu einer tiefen und missionarischen Begeisterung fiihrte. Wih-
rend seines Studiums in Erlangen, Bonn, Tiibingen und Berlin (1867—1871) hielt
er eine innere Distanz zur Universitdtstheologie und suchte Kontakt mit Erwe-
ckungspredigern seiner Zeit (Lohe, Knak, Siebel, Spies). Nach Abschluss seines
Studiums wurde Doll Hilfsprediger in Wesel (1871), heiratete (1873) und kam
schlieBlich als Nachfolger Brams nach Neukirchen, wo er noch zehn Jahre mit
dem Erweckungsprediger zusammenlebte und —arbeitete.

Brandl hebt Dolls erweckliche und christozentrische Predigtweise hervor, die
stellenweise an mystische Formulierungen Zinzendorfs und Tersteegens erinnere
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(36). Besonderen Wert legt Brandl auf Dolls Prigung durch die Heiligungs- und
Heilungsbewegung (38-64). Nach Brandl iibernahm Doll die Konzepte seiner
Griindungen nicht nur von Georg Miiller und Hudson Taylors China Inland Mis-
sion, sondern auch vom englischen Pionier der Glaubensmission Henry Grattan
Guinness (1835-1910). In Guinness’ wie in Dolls Missionsschulen sollten Glau-
benspraxis, nicht Gelehrsamkeit im Vordergrund stehen. Die Kandidaten sollten
»grindlich bekehrt* sein und auch Handwerksarbeiten verrichten. Brandl weist
nach, dass die Ideen der Heiligungsbewegung durch Vermittlung des Briiderver-
eins und der Freien evangelischen Gemeinde in Diisseldorf erfolgte. Im Sinne der
Heiligungsbewegung pflegte Doll persénliche Verbindungen zu dhnlich gesinn-
ten Christen anderer Konfessionen, obwohl er deshalb von der Leitung der rhei-
nischen Landeskirche kritisiert wurde. Erweckliche Bibelkreise, die Doll 1881 im
Kreis Biedenkopf hielt, wurden zu Keimzellen Freier evangelischer Gemeinden.
Zahlreiche Absolventen des von Doll gegriindeten Missionsseminars wurden
Prediger der frithen Freien evangelischen Gemeinden. Doll rechtfertigte seine
Tatigkeit mit der Verpflichtung, das , Evangelium vom Himmelreich” tiberall zu
predigen, wo Menschen es horen wollten unabhéngig von deren Kirchenzugehd-
rigkeit. In einer tiefen personlichen Krise versprach Doll etwas fiir die Mission
zu tun, wenn Gott es ihm wieder besser gehen lasse (1875/76). In dieser Zeit las
Doll von den Ideen und Griindungen der Heiligungsbewegung in England. Pre-
digten und Biicher von Pearsall Smith, der zentralen Person der englischen Heili-
gungsbewegung, wurden in Dolls Umfeld iibersetzt und verbreitet. Doll begegne-
te Georg Miiller withrend dessen Deutschlandaufenthalt und erhielt von ihm den
entscheidenden Anstof zur Griindung seines Waisenhauses. Zu den Unterstiit-
zern des Waisenhauses gehorten fithrende Vertreter der deutschen Heiligungsbe-
wegung (Gerhard von Niebuhr, Otto Stockmayer, Julius von Gemmingen). Doll
kam auch in Beriihrung mit den herumreisenden Heilungsevangelisten (z. B. Pe-
ter Samanns). Nachdem er selbst Heilung erfahren hatte, wurde er zu einem 6f-
fentlichen Befiirworter der Heilungsveranstaltungen. Doll schloss sich der An-
sicht an, der Christ habe aufgrund biblischer Zusagen quasi einen Rechtsan-
spruch auf gottliche Heilung. Obwohl er annahm, geheilt zu sei, starb Doll nur
kurze Zeit spiter an Lungentuberkulose (1883). Zu Recht weist Brandl darauf
hin, dass Dolls enge Beziige zur Heilungsbewegung lange verschwiegen wurden,
um méglichen Schaden von der Neukirchener Mission fernzuhalten (63f).

Sein letztes Kapitel widmet Brandl Ludwig Dolls Griindungen: Waisenhaus,
Missions- und Heidenbote, Missionshaus und Missionsseminar (65-82). Nach
seiner vorldufigen Genesung beschiiftigte sich Doll mit ,,Glaubensanstalten in
England und Holland*. Besonders imponierte ihm Georg Miillers ,,Glaubensprin-
zip®, nach dem Gott allein durch vertrauensvolles Gebet jeden Bediirftigen ver-
sorge, ohne Menschen um Hilfe bitten zu miissen. Nach Brandl konnte es sich
hier um einen Einbruch der Romantik und des Individualismus in die Evangeli-
kale Bewegung handeln (69). Doll begann die Griindung eines dhnlichen Wai-
senhauses, um Gott zu ehren und die Gemeinde in Deutschland mit dem offen-
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sichtlichen Handeln Gottes zu ermutigen (66f). Am 11.5.1878 nahm Doll die ers-
ten Waisen auf. Nach zwei Jahren wurde die zwischenzeitlich rasch angewachse-
ne Arbeit untersagt. Dazu trug wohl auch Dolls eingeschrinkte Kaiser-Ehrung
bei (78f). Erst nach der Einstellung eines ausgebildeten Lehrers wurde das Wai-
senhaus auch offiziell genehmigt. Ohne direkte Spendenaufrufe konnte ein eige-
nes Haus gebaut und 1881 eingeweiht werden. Uber den Fortgang seiner Arbeit
informierte Doll im Missions- und Heidenboten. Darin fanden sich Berichte von
lutherischen, methodistischen und baptistischen Missionen. Seit der Griindung
des Waisenhauses arbeitete Doll am Entstehen einer Missions- und Evangelisten-
schule nach dem Vorbild des East London Institute for Home and Foreign Missi-
ons. Auch die neue Mission sollte nach den Glaubensprinzipien organisiert wer-
den und helfen, die ,,Vollzahl der Heiden* zu sammeln, um die Aufrichtung des
Reiches Gottes zu beschleunigen (74f). 1880 lie Doll den Dachboden des Wai-
senhauses Wohnraum fiir die ,,Missionszoglinge* ausbauen. Die ersten Kandida-
ten, ausschlieBlich Handwerker, und ihre Frauen konnten mit dem Vorberei-
tungsunterricht beginnen. Die kirchliche Genehmigung der Mission wurde aus-
gesprochen, nachdem Doll auf jede kirchliche Ordination seiner Zoglinge und
auf finanzielle Unterstiitzung verzichtet hatte. Die Festrede zur Einweihung des
Neukirchener Missionshauses hielt der aus England angereiste Georg Miiller
(82).

Dieses Lebensbild von Ludwig Doll ist zuverlédssig recherchiert und fiir den
kirchengeschichtlich interessierten Leser gut versténdlich. Brandl legt dabei den
Schwerpunkt auf den Nachweis der engen Beziehungen Dolls zu Freikirchen,
Heiligungsbewegung und Glaubensmission (83f). Immer wieder diskutiert
Brandl auch kurz andere Sichtweisen in der Interpretation von Dolls Lebensent-
wicklung (z. B. 29f, 41, 68). Brandls hdufige Referenzen an Kirchenhistoriker,
die in seinem Bereich publizierten sind fiir den Fachmann sehr erhellend, er-
schweren fiir den Laien aber etwas den normalen Lesefluss (z. B, 48, 51f).

Uber kleine Ungenauigkeiten, wie die Angabe der Geldsummen in DM kann
man durchaus hinwegsehen (z. B. 70, 81).

Vom Titel des Buches her hitte Brandel etwas mehr auf das Leben Dolls ein-
gehen und die zahlreichen theologischen und geschichtlichen Verflechtungen der
Erweckungsbewegung des 19. Jh. im Allgemeinen und der konzeptionellen Ideen
der Neukirchener Mission im Besonderen zuriickstellen kénnen.

Als lebendiger Einblick in die erweckliche Frommigkeit des 19. Jh. ist das
Buch empfehlenswert. Anschaulich und gut dokumentiert zeigt Brandl in seiner
Abhandlung, wie intensiv Doll und damit auch die Neukirchener Mission verwo-
ben war in die Theologie der Heiligungsbewegung und in den sdkularen Zeitgeist
seiner Epoche.

Michael Kotsch
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Jochen-Christoph Kaiser: Evangelische Kirche und sozialer Staat. Diakonie im
19. und 20. Jahrhundert, Stuttgart: Kohlhammer, 2008, kt., 304 S., € 34,

Der vorliegende Band will als eine von zwei Festschriften zum 60. Geburtstag
des Marburger Kirchenhistorikers Jochen Christoph Kaiser dessen herausragende
Stellung auf dem Gebiet der Diakoniegeschichte wiirdigen. Die gesammelten

- Beitréige sollen eine ,,kleine‘ Geschichte des Sozialen Protestantismus, d. h. vor
allem der Inneren Mission bzw. Diakonie, im 19. und 20. Jahrhundert* darstellen
(9, Vorwort des Herausgebers). Fiir einen Aufsatzband ist dies natiirlich ein hoch
gestecktes Ziel.

Ein erster Hauptteil widmet sich dem sozialen Protestantismus im 19. Jh. und
présentiert zunichst einen ,historisch-theologischen Riickblick auf die Griin-
dung des Centralausschusses (CA) fiir Innere Mission (IM). Der Verfasser hebt
zu Recht hervor, dass Wichern — wenngleich konservativ und anti-revolutiondr —
einen ,ersten Schritt in Richtung einer vorsichtigen Politisierung des Verbands-
protestantismus* (27) gewagt habe, weil er das durchaus politische Ziel verfoch-
ten habe, auf soziale Missstinde aufmerksam zu machen, wenngleich er dahinter
noch keine Strukturprobleme sah. Auf die Wurzeln der Diakonie in Erweckung
und , biirgerliche(r) Reformvernunft* (22) und die ,,Doppelspitze von Volksmis-
sion und sozialer Dienstleistung® (29) als bis heute giiltiges Wesenselement der
Diakonie wird hingewiesen, leider bleibt aber der versprochene ,,theologlsche
Riickblick aus. Ein zweiter Beitrag widmet sich der bisher kaum behandelten
Frage des kulturellen Formierungsanspruches der IM. Der Verfasser skizziert
zum einen die Debatte in der IM um die bildende Kunst, zum anderen das christ-
liche Traktat- und Kolportagewesen ebenso wie Martin Rades Auseinanderset-
zung mit dem sdkularen Kolportagebuchhandel und seinen Versuch der Indienst-
nahme desselben und bietet einen interessanten ersten Einblick in das Verhéltnis
der Inneren Mission zur sikularen Kultur. Abgeschlossen wird dieser erste Teil
durch eine biografische Skizze, die sich Friedrich Naumanns Beitrag zur Ent-
wicklung der IM widmet und damit der Uberwindung der ,.Fixierung auf indivi-
duelles Hilfehandeln* als Instrument der RewChﬁstianisierung zugunsten der
Forderung struktureller Reformen.

Ein zweiter Teil nimmt die IM als Teil der freien Wohlfahrtspflege im Kaiser-
reich und in der Weimarer Republik in den Blick. In einem Uberblick wird zu-
néchst das Verhéltnis der freien Wohlfahrtsverbdnde zum entstehenden Sozial-
staat dargestellt. Dem folgen wieder biografische Skizzen iiber Friedrich Albert
Spiecker (1854—1936) und ,.Fritz von Bodelschwingh und die Politik*. Letzterer
wird als Exponent seines ,,nationalprotestantischen Umfeld(s) konservativen Zu-
schnitts* (135) geschildert, wobei er, wie schion der Vater, in Bethel modellhaft
versucht, ,,das zu heilen, was er an sozialen Schidden innerhalb der Gesellschaft
sah“ (ebd.). Zu einer vorsichtigen Politisierung sei es bei ihm, wenn iiberhaupt,
erst in der Weimarer Zeit gekommen.
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Der die Zeit des Nationalsozialismus abdeckende dritte Teil behandelt die ,,In-
nere Mission und Rassenhygiene” und dann die Stellung des sozialen Protestan-
tismus zur Judenfrage. Ein dritter Beitrag skizziert kurz die ,,Arbeitsgemeinschaft
der diakonischen und missionarischen Werke und Verbinde®, Aufsitze iiber
. Constantin Frick und Bodo Heyne als Bremer Pastoren und Vertreter der Inne-
ren Mission zwischen 1933 und 1945* sowie iiber die Frage nach der notwendi-
gen Distanz zum Unrecht schlieBen diesen dritten Teil ab. Der Autor entfaltet
hierbei eindriicklich die Verstrickungen, in die sich die Vertreter des sozialen
Protestantismus dieser Zeit begaben, z. B. die Zuriickhaltung, eine offizielle Be-
ratungsstelle fiir auswanderungswillige Nichtarier einzurichten. Um den Erhalt
der eigenen Einrichtungen nicht zu geféhrden und dort auch den Verbleib nicht-
arischer Personen weiter zu ermdglichen, versuchte man, streng im legalen Rah-
men zu bleiben und in stillen Verhandlungen pragmatisch seine Ziele durchzu-
setzen. Der Verfasser kommt zu dem Urteil: ,,Wer in der Inneren Mission zwi-
schen 1933 und 1945 Verantwortung triigt, wurde — auch ohne es zu wollen und
immer zu wissen — in die Politik der Ausgrenzung, Diskriminierung und letztlich
Totung der ,Schwachen’ der Gesellschaft verstrickt™ (215) und stellt die Frage,
ob Schuldzuweisungen sinnvoll sind und ob aus einer religitsen Grundiiberzeu-
gung heraus notwendig ein bestimmtes Handeln folgen miisse. Mehr als an indi-
viduellen Schuldzuweisungen ist der Verfasser an der Frage interessiert, ,,warum
die Christen und Kirchen aufs Ganze gesehen nur eine derart geringe Befdhigung
an den Tag legten, die Wirklichkeit Gottes zu bezeugen® (228, Zitat Martin Gre-
schat). Muss nicht aber ein kirchen(!)geschichtliches Urteil gerade auch die theo-
logische Dimension mit einbeziehen und auch die Frage individueller Schuld
stellen? Mit aller Vorsicht muss diese Frage auch dem Nachgeborenen gestattet
sein.

Der erste Beitrag des letzten Teils iiber die Nachkriegszeit behandelt noch
einmal die ,,Euthanasie‘-Ereignisse im Dritten Reich®. Die Entwicklung im
Westen wird durch einen Aufsatz iiber Eugen Gerstenmaier und seinen Aufbau
des Hilfswerkes der EKD nach dem Krieg abgedeckt, damit auch der Versuch
der Verkirchlichung und Politisierung der Diakonie beleuchtet, und auch die von
diesem intendierte Trennung von Volksmission und Diakonie. Der Entwicklung
in der DDR widmet sich ein Beitrag iiber die 1952/53 versuchte Verstaatlichung
dreier diakonischer Einrichtungen — die Pfeifferschen Stiftungen, die Neinstedter
Anstalten und die Hoffnungstaler Anstalten in Lobetal — und deren Riickgabe.

Wenn auch leider religidse und theologische handlungsleitende Motive weit-
gehend unberiicksichtigt bleiben und auch das missionarische Wesen der ,Inne-
ren Mission wohl anerkannt, aber nur beildufig erwihnt wird, liefert der gut zu-
sammengestellte Band doch sehr lesenswerte Einblicke und damit durchaus einen
gewissen Uberblick, der von einer Forschungsbilanz abgerundet wird, gerade
auch weil er die gesellschaftlichen und politischen Ziele und Verflechtungen in
der Geschichte der IM und der Diakonie hervorhebt.

Uwe Bertelmann
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Bernard Green: European Baptists and the Third Reich, o. O. [Didcot]: BAaptist
Historical Society, 2009, Pb., XII, 270 S., £ 18,—

. Die Titelei dieses Buches enthélt einige Unschérfen. Das betrifft neben dem feh-
lenden Publikationsort auch das unklare Publikationsjahr: 2009 ist am hinteren
Cover sowie auf S. VIII angegeben; innen vorne, S. I und II, ist jedoch 2008 ge-
nannt. Aber ungenau ist auch die Angabe von Autor und Thema.

Zum Autor: Bernard Green (er war Pastor und Generalsekretér der britischen
Baptisten-Union) musste seine Arbeit an diesem Buch krankheitsbedingt been-
- den. Zwei Historiker iibernahmen die Fertigstellung des Buches: Faith Bowers
und John Briggs. Sie geben an, dass Green etwa zwei Drittel des Buches ge-
schrieben hatte (VII). Demnach war aber ihr Anteil betrdchtlich, so dass m. E.
ihre Namen als Mitautoren oder Herausgeber auch in der Titelei genannt werden
sollten.

Dieses Buch lisst sich als Fortsetzung zweier frither ver6ffentlichter Biicher
sehen: Green publizierte 1997 {iiber James Henry Rushbrooke (BWA-
Generalsekretir, dann BWA-Priisident, wihrend der NS-Zeit) und iiber die Euro-
pean Baptist Federation (1999). Die dabei gesichteten Quellen spielen auch fiir
das vorliegende Buch eine Hauptrolle; die beiden Bearbeiter heben als fiir das
Buch besonders wichtige Quellen ,.the Rushbrooke, BWA and EBF papers® her-
vor — und fiigen hinzu, dass Green bei der Arbeit an diesem Buch auf in GB zu-
gingliches Material angewiesen war (VIII). Dazu kommt, dass sich Green & Co.
moglichst auf englischsprachige Texte stiitzten. Deutschsprachige Texte fiithren
sie zwar vereinzelt an, ohne sie aber auszuwerten. Diese quellenmiBige Ein-
schrinkung sollte in einem Untertitel ausgesprochen werden (dann wiirde das
Buch von vornherein nur beanspruchen, das Thema aus britisch-baptistischen
Quellen zu ergénzen).

Die hier verwerteten englischen nichtpublizierten Quellen sind wertvoll, z. B.
der Bericht des britischen Baptisten Leonard Champion iiber seine Studienjahre
in Deutschland (1931-34) (S. 33-45). Im Hinblick auf diese Quellen wiire es
aber wichtig gewesen, sich auf deren Auswertung zu konzentrieren, und an den
eigenen — quellenmiBigen und sprachlichen — Grenzen Halt zu machen. Das ist
jedoch leider nicht geschehen, wie schon ein Blick in das kurze Kapitel iiber
,Austria® zelgt (74-77). Darin behandelt nur ein einziger Satz konkret die Bap-
tisten in Osterreich zur NS-Zeit, nimlich: ,,Arnold Koster ... bravely criticised
aspects of National Socialism in his war-time sermons.* Dazu w1rd in der FuBino-
te auf mein Buch (0ﬁentliche Kritik, 2001) iiber Koster verwiesen, den damali-
gen Prediger der Wiener Baptistengemeinde, aber ohne darauf weiter einzuge-
hen. Das Kapitel iiber ,,Austria“ fiillt Green mit einigen Angaben zur Geschichte
der sterreichischen Baptisten in den Jahrzehnten um 1900 (also vor der NS-
Zeit), sowie mit Aktivitdten Hitlers (ohne Baptisten-Bezug), aulerdem mit Aus-
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sagen des Historikers Michael Burleigh iiber die Haltung der Gsterreichischen
Bevolkerung im Allgemeinen. All das konnte der Leser jedoch auch anderswo
finden, deswegen greift er nicht zu einem Fachbuch iiber die européischen Bap-
tisten. Durch Hitlers Ansprachen mit religiosen Ankldngen will Green ,.the diffi-
cult challenge Austrian Baptists had to face™ zeigen, und schliefit: ,,There was
little the small and insignificant Baptist minority could have done to deny this.*
Die Wiederholung der bereits oft beschriebenen Situation zur NS-Zeit, verkniipft
mit Vermutungen dariiber, wie es den Baptisten damals wohl gegangen sein mag,
bringt keinen Erkenntnisfortschritt. In diesem konkreten Fall lenkt Greens Ver-
mutung davon ab, dass Koster in seinen Predigten oft Kritik an Hitlers Ansprii-
chen vorbrachte. (Bei konkreten Zitaten aus dem Buch begniige ich mich jetzt
damit, jeweils Green als Autor zu nennen, obwohl ich nicht weil}, ob die betref-
fende Formulierung auf ihn selbst zuriickgeht, oder auf die beiden Herausgeber.)

Ein wichtiges von Green intensiv benutztes Archiv ist die Angus Library (Ox-
ford); die dort u. a. aufbewahrten BWA Files werden in der ,.Bibliography* lidn-
derweise aufgelistet (256). Allerdings finden sich im Buch nur vereinzelt Zitate
daraus. Wenn Green urteilt: ,,Little information is available about Austrian Bap-
tists during the German occupation®, so bezieht sich diese Aussage vermutlich
nur auf die von Green beniitzten Quellen. Denn wer deutschsprachige Quellen
heranzieht, der stoBt auf sehr viel Information, etwa in den ca. 500 Predigten von
Armold Késter (fiir die Zeit 1938—45) oder in der Zeitschrift Tduferbote (fiir die
deutschsprachigen Baptisten der Donaulénder, erschien 1930-42) — eine wertvol-
le Informationsquelle nicht nur fiir Osterreich, sondern auch fiir die Linder Siid-
osteuropas; deren Baptisten zur NS-Zeit erwiihnt Green kaum. Uber die Baptisten
cinzelner europdischer Linder erfahrt der Leser teils nur wenig, z. B. iiber jene
Osterreichs oder Ungarns (92: ,,Baptist work had been able to continue throug-
hout*); teils immerhin einige Einzelheiten (z. B. iiber die Baptisten der Tsche-
choslowakei, 77-80).

Die Darstellung historischer Sachverhalte wirkt plump: Green behauptet, die
Friedensvertrige nach dem 1. Weltkrieg ,,forbade any relationships with Germa-
ny* (nein, nicht alle Beziehungen, sondern der Zusammenschluss wurde verbo-
ten). Green behauptet: ,,an Austrian Fascist Party developed™. Aber eine Partei
dieses Namens gab es in Osterreich nicht (gemeint ist hier vermutlich die
NSDAP in Osterreich). Green behauptet, ,.there was no provision for freedom of
religion until the Treaty of St. Germain in 1919, Aber es gab davor z. B. das
Staatsgrundgesetz von 1867, das generell ,volle Glaubensfreiheit zugestand,
und speziell den Anhéngern nicht anerkannter Bekenntnisse die ,.héusliche Reli-
gionsiibung*.

Das Vorwort zu diesem Buch schrieb Erich Geldbach; er schlief3t mit folgen-
den Worten: ,,it is a distinct honour for me to commend this book very highly*,
(VI). Dieser Empfehlung kann ich mich nur sehr eingeschriinkt anschliefen: Das
Buch von Green liefert aus englischen Quellen manche interessante Hinweise
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. und Einschitzungen; daneben stellt es vieles bereits anderswo Publizierte dar,
mitunter mit einem Mangel an Sachkenntnis und Sorgfalt. :
Franz Graf-Stuhlhofer

Marcia Pally: Die hintergriindige Religion. Der Einfluss des Evangelikalismus
auf Gewissensfreiheit, Pluralismus und die US-amerikanische Politik, Berlin:
Berlin University Press, 2008, geb., 143 S., € 19,90

In letzter Zeit musste sich die evangelikale Bewegung in Deutschland einiges
anhoren. Sie sei fundamentalistisch, militant und indoktriniere Menschen. Kiirz-
lich wurde gar behauptet, die Evangelikalen seien verfassungsfeindlich, weil sie
Homosexuelle diskriminieren. Selbst der deutsche Bundestag und mehrere Lan-
desparlamente haben sich mit evangelikalen Werken und Veranstaltungen be-
schéftigt. In fast allen Medien wurden diese ,.Strenggldubigen® als ultraorthodo-
xe, verbohrte und nicht ungefihrliche religiose Gruppierung hingestellt, quasi als
Feinde des freiheitlich-demokratischen Rechtsstaates.

In diese aufgeregte Debatte hinein setzt ein Berliner Verlagshaus einen Kont-
rapunkt. Aus der Feder der angesehenen New Yorker Soziologieprofessorin Mar-
cia Pally, die dem deutschsprachigen Publikum schon durch Artikel in der ,,Zeit*,
der ,taz* und der ,,Siiddeutschen” bekannt war, stammt ein kenntnisreiches Plé-
doyer, das in eine vollig andere Richtung geht. Sie fordert dazu auf, die evangeli-
kale Bewegung einmal anhand ihrer historischen Wurzeln zu betrachten. Wer das
tut, komme zu einer vollig anderen Einschitzung — zumindest fiir die USA.

Pally weist nach, dass die evangelikale Bewegung fiir die Entwicklung des
amerikanischen Staates und seiner Grundwerte von entscheidender Bedeutung
war. Gerade die Evangelikalen waren die Wegbereiter fiir Gewissensfreiheit, re-
ligivse Toleranz und die Trennung von Kirche und Staat — lange bevor die Auf-
klirung diese Werte fiir sich beanspruchte. Es waren die frommen Christen des
17. Jh.s, die die Grundlagen der modernen Demokratie legten. Meinungsplurali-
tat und das Recht auf einen individuellen Glauben seien Folgen evangelikaler
Uberzeugungen gewesen. Solche Werte hitten sich ohne diese ,,Nonkonformis-
ten* in den USA nicht durchgesetzt, so Pally. Deshalb hitten sich Evangelikale
in der Geschichte der USA auch immer fiir Menschenrechte eingesetzt und neben
der Evangelisation den sozialen Dienst an den Armen betont. Fiir den nordameri-
kanischen Kontinent gilt nach Pally: Die Evangelikalen zihlten zu den wichtigs-
ten Wegbereitern der modernen Demokratie. Thre Bewegung sei deshalb eine
wantiautoritiire, progressive Freundin der liberalen Demokratie und der Zivilge-
sellschaft. :

Der deutsche Leser reibt sich bei der Lektiire verwundert die Augen. Die
Evangelikalen als Wegbereiter der Gewissensfreiheit, der Zuriickdringung von
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kirchlichen und staatlichen Autorititsstrukturen, Wegbereiter eines freien Den-
kens? Ihr personlicher Glaube sei Schliissel gewesen fiir ein neues Selbstvertrau-
en des Einzelnen (durch individuelle Bibellektiire jenseits kirchlicher Indoktrina-
tion), fiir die Freiheit zur Kritik an der Obrigkeit (und dem eigenen Pastor) und
fiir die neuzeitliche Selbstbestimmung des Menschen?

Ich gebe zu: Selbst als tiberzeugter evangelikaler Theologe war ich nach der
Lektiire irritiert. Die Ausfithrungen sind dermaBen gegen den Strich der deut-
schen Debatten gebiirstet, dass man den Mut des Verlegers nur bewundern kann,
ein solches Werk herauszugeben. Das Buch zeigt unaufgeregt und iiberzeugend:
Wer unvoreingenommen und mit grofier geistiger Weite (einer Soziologin aus
New York) an religitse Bewegungen jenseits des ,,mainstreams* herangeht, be-
kommt eine andere Perspektive. Wer zudem auch noch historisch versiert groBe-
re Entwicklungslinien iiberblickt, anstatt sich nur empért auf singulire Tages-
phénomene im Hier und Heute zu stiirzen, erkennt die wesentlichen Linien. Eins
ist damit klar: Das Buch ist eine radikale Infragestellung der Evangelikalenkritik
der letzten Jahre, und dabei geschrieben von einer unverfinglichen Zeugin, die
die meisten konservativen Positionen der Evangelikalen fiir sich ablehnt!

Das Buch atmet etwas von der geistigen Grofle, die hierzulande selten anzu-
treffen ist (auch bei den Evangelikalen). Die hintergriindige Religion zeigt ver-
bliiffend, wie provinziell und typisch deutsch die Debatte um die Evangelikalen
im eigenen Land verlduft. Wer bei scheinbarer Normabweichung immer gleich
nach Sanktionen des Staates ruft, zeigt, dass er zumindest von echter Gewissens-
freiheit nichts versteht. Um das zu erkennen muss man wohl aus New York
kommen, nicht aus der deutschen Provinz.

Was dem Buch gut getan hiitte wire ein Anhang eines versierten Kenners der
deutschen Geschichte, in dem der Ertrag des Buches auf die deutsche Szene an-
gewandt worden wire. Die Aufarbeitung der Wirkungsgeschichte der hiesigen
Erneuerungsbewegungen diirfte, bei allen Unterschieden zu den USA, vielleicht
zu dhnlichen Ergebnissen fithren. Lohnend wire eine solche Studie auf jeden
Fall.

Stephan Holthaus



Praktische Theologie

1. Allgemeines

Alexander Deeg, Daniel Meier: Praktische Theologie, Module der Theologie 5,
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2009, Pb., 160 S., € 14,95

Zu der vom Giitersloher Verlagshaus herausgegebenen fiinfbiandigen Reihe iiber
die Hauptdisziplinen der Theologie haben die Erlanger Nachwuchswissenschaft-
ler Deeg und Meier den Einfiihrungsband zur Praktischen Theologie beigesteuert.
Vom Format der Reihe her wollen die Binde eine erste Ubersicht iiber Gegens-
tinde und Methode sowie relevante Einzelthemen der jeweiligen Disziplin bie-
ten, die sich in den Basismodulen des (zumindest fiir Lehramtsstudierende mo-
dularisierten) Theologiestudiums verwenden lisst. Insofern sind alle Ausfiihrun-
gen knapp gehalten; auf Fuinoten wird verzichtet.

Das erste von fiinf Kapiteln besteht aus einer Einfithrung (9-22), die eine
Grundlegung des von den Autoren vertretenen Ansatzes von Praktischer Theolo-
gie bietet und diesen dann bezogen auf ein kirchliches Handlungsfeld (Gottes-
dienst) sowie ein religids-gesellschaftliches Phénomen (Film) exemplifiziert. In
einem zweiten Kapitel (23-67) werden dann sehr knapp wesentliche kirchliche
Handlungsfelder skizziert: Liturgik, Homiletik, Poimenik, Religionspidagogik,
Kybernetik, Diakonik und Publizistik. Detaillierter werden dann in einem dritten
Kapitel (69-138) einige zentrale Themen praktisch-theologischer Reflexion dis-
kutiert, namlich Religion, Kirche, Kultur, Massenmedien und Sprache. Kurze
Ausfithrungen zur Praktischen Theologie als wissenschaftlicher Disziplin schlie-
fBen sich in einem vierten Kapitel an (139-146). Und abschlieBend werden dem
interessierten Theologiestudenten die wichtigsten Fachzeitschriften und Stan-
dardwerke zu den verschiedenen Sachgebieten der Praktischen Theologie jeweils
mit hilfreicher Kurzkommentierung vorgestellt (147-156).

Das Buch ist gut lesbar und vermag Interesse fiir das Fach zu wecken. Deeg
und Meier vertreten einen durchaus konstruktiven Ansatz von Praktischer Theo-
logie, der Aspekte des ekklesialen und religiosen Paradigmas der Disziplin eben-
so verbindet wie biblisch-hermeneutische, historische, empirische und dstheti-
sche Zuginge. Ein integrativer Gesamtzug wird immer wieder sichtbar (etwa im
Rahmen der Kybernetik eine Zusammenschau volkskirchlicher und missionari-
scher Aspekte). Praktische Theologie wird zwischen Kirche und Religion ange-
siedelt. Das entspricht zwar dem neueren Trend. Es bleiben aber Fragen, deren
Kliarung dem praktisch-theologischen Arbeiten insgesamt gut tun wiirde.

1. Warum wird ,Kirche lediglich als eines von mehreren zentralen PT-
Themen reflektiert und nicht im Rahmen einer ,Kirchentheorie* der sektoralen
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Behandlung der einzelnen kirchlichen Handlungsfelder vorangestellt und als
tibergreifende Kategorie vorgeordnet?

2. Warum ist andererseits ,,Kultur® wiederum nur eines von mehreren zentra-
len Einzelthemen der Praktischen Theologie — neben ,Religion®, ,Kirche",
Massenmedien und ,,Sprache”? Wire es nicht sinnvoll, wenn Praktische Theo-
logie klarer zwischen ihrem Thema und dessen Horizont unterschiede, die Kirche
und ihr Handeln als ihr genuines Thema fokussierte, zugleich aber die umgeben-
de Kultur als deren Horizont wahrnihme und wertete — und in diesen Zusam-
menhang dann Themen wie Religion, Sprache, Medien, Milieus und Vieles ande-
re als Aspekte des jeweiligen kulturellen Kontextes der Kirche einordnete? Prak-
tische Theologie wiirde dann auch jene Gespaltenheit iiberwinden, mit der sie
sich auf der einen Seite als theologische Disziplin geriert, wenn es um die Kirche
und deren Handlungsfelder geht, andererseits aber in den Modus der Religions-
wissenschaft wechselt, wenn es um die (neutrale) Wahrnehmung religiéser Pha-
nomene in der Gesellschaft geht.

Das fithrt abschlieBend zu einer weiteren Frage: 3. Warum verzichten
Deeg/Meier auf eine Norm zur theologischen Beurteilung wahrgenommener

Sachverhalte? Biblisch-hermeneutische ,,Zuginge® werden neben historische,
empirische und édsthetisch-wahrnehmende gestellt, um dem Leser — bzw. in der
Praxis dem Handelnden — geniigend Aspekte fiir eigene Entscheidungen zu bie-
ten, mit denen er dann aber allein gelassen wird. Wire es einer theologischen
Praxisdisziplin nicht angemessen, Sachverhalte auf allen denkbaren kirchlichen
Handlungsfeldern zwar mit allen (hermeneutischen, historischen, empirischen
usw.) Verstehenshilfen wahrzunehmen, das Wahrgenommene dann aber anhand
theologisch-biblischer Kriterien (sowie weiterer sachlich relevanter Gesichts-
punkte) zu beurteilen, um so Handeln zu orientieren und Reformprozesse auf den
Weg zu bringen? Wire es fiir eine theologische Disziplin (die sich darin von Re-
ligionswissenschaft abhebt) nicht nétig, im kulturellen Kontext der Kirche wahr-
genommene religiose Phdnomene zugleich theologisch zu analysieren und zu
werten und im Rahmen einer kritischen Kontextualisierung kirchliches Handeln
bezogen auf den umgebenden kulturell-religitsen Kontext anzuleiten?

Eine dialogbereite evangelikale Theologie wiirde diese Aspekte gerne in das
Fachgespréch mit den Autoren Deeg und Meier einbringen, ohne dass dies die
Wertschitzung ihrer gelungenen kleinen Einfithrung in die Praktische Theologie
schmilert.

Helge Stadelmann
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John W. De Gruchy, Stephen Plant, Christiane Tietz (Hg.): Dietrich Bonhoeffers
Theologie heute — ein Weg zwischen Fundamentalismus und Séakularismus?, G-
tersloh; Gitersloher Verlagshaus, 2009, kt., 424 S., € 49,95

Der vorliegende Band stellt die Veroffentlichung aller Plenarvortriige sowie aus-
gewihlter Nachmittagsvortriige des 10. Internationalen Bonhoefferkongresses
dar, der vom 22. bis 27. Juli 2008 in Prag stattfand. Die Aufsdtze sind teils in
englischer, teils in deutlicher Sprache, jeweils mit iibersetzter Kurzzusammenfas-
sung. Nach Auffassung der Herausgeber dokumentiert er den aktuellen Stand der
internationalen Bonhoeffer-Forschung (12). In der Tat kommen hochkaritige
. Autoren wie Clifford Green, Stephen Haynes, Barry Harvey u.a. zu Wort.
Daneben wird erfreulicherweise auch Nachwuchsforschern und -forscherinnen
wie Marie-Thergs Igrec oder Christine Schliesser Gehor verschafft. Aufs Gesam-
te gesehen jedoch erscheint der Anspruch sehr hoch gegriffen, bildet der Band
doch nur ein bestimmtes Spektrum der Bonhoeffer-Forschung ab. Was dieses
betrifft, so kénnen die Beitrige allerdings durchaus als reprasentativ gelten. Dar-
in liegt die groBe Stirke dieses Sammelbandes.

Die eher ,konservative® oder gar ,evangelikale® Bonhoeffer-Rezeption
kommt jedoch leider nicht einmal ansatzweise zum Tragen. Dies verwundert um-
so mehr, als sich der Band ja gerade mit dem Phénomen des Fundamentalismus
befasst, dessen soziale Konkretion normalerweise in diesem Kontext verortet
wird. Als Antipode wird ein ,.christlicher Fundamentalismus, der die Eigenstén-
digkeit der Welt verneint und den religiosen Menschen zu einer Flucht aus dieser
Welt verleitet, anstatt ihm zu einem Leben in dieser Welt zu verhelfen® (11) vor-
gestellt. Vor diesem Hintergrund wiire eine eingehende Auseinandersetzung mit
der neueren , konservativen“ Bonhoeffer-Rezeption zu erwarten gewesen. Zudem
wire es hilfreich gewesen, zu erfahren, wo denn ein derartig weltabgewandtes
Verstindnis von Christentum konkret vermutet wird. Da zielt etwa die Bezug-
nahme auf das Moody Bible Institute im Aufsatz von Annette Mosher, ,,Bon-
hoeffer and Evil: An Answer to Religious Fundamentalism® (90ff), als Beispiel
fiir Fundamentalismus geradewegs ins Leere. Warum sollte ein Schriftverstéind-
nis, das die Schrift als inspirierte Offenbarung Gottes versteht, zwangsliufig in
eine weltabgewandte Religiositiit filhren? Die Geschichte der Diakonie und des
christlich-sozialen Engagements im westlichen Kulturkreis zeigt bis in die Ge-
genwart hinein das genaue Gegenteil.

Die Einfithrung des Altmeisters Jiirgen Moltmann gibt klar die Richtung vor.
Ausgehend von der Trennung des ,kirchlichen* Bonhoeffer der Nachfolge und
des Gemeinsamen Lebens vom ,,e1genthchen“ Bonhoeffer der ,,Diesseitigkeit des
Christentums® und der miindig gewordenen Welt, entwirft er seine Theologie der
Diesseitigkeit: ,,Briider bleibt der Erde treu” (23). Bonhoeffer wird wesentlich
von seinen Spatschriften wie den Geféngnisbriefen oder den Ethikfragmenten her
interpretiert. Losgelost von den Grundeinsichten der Nachfolge werden Bonhoef-
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fers fragmentarische Uberlegungen iiber ein .Religionsloses Christentum® oder
die ,Diesseitigkeit des Christentums* verstanden als Ansatzpunkt einer funda-
mentalen Abkehr von der Transzendenz, einem jenseitigen Verstidndnis von
Christus und einer eschatologischen Jenseitsperspektive. Diese Sicht ist keines-
falls neu. Sie bildet das traditionelle Paradigma der vorliegenden Beitrige.

Besondere Beachtung verdient der Aufsatz von Marie-Theres Igrec (,.Ekkle-
sia: Herausgerufenen in die Welt hinein: Der Weg Dietrich Bonhoeffers jenseits
von Fundamentalismus und Sikularismus®, 274ff). Als ,,das Religiose* bei Bon-
hoeffer erkennt sie treffend ein selbstisches Ergehen in religiésen Stereotypen
angesichts der irdischen Katastrophe. Bonhoeffers Begriff des Religionslosen in
der Forderung nach einem ,,religionslosen Christentum® muss zwingend in sei-
nem zeitgeschichtlichen Kontext gesehen werden. Sein Sitz im Leben ist die ve-
hemente Kritik an Teilen der Bekennenden Kirche (und anderen), welche sich in
den Hinterhofen (,,Hinterwelter*, 279) auf eine oft subjektivistische Frommigkeit
beschrénkten, wihrend vorn an der StraBe die Fensterscheiben jiidischer Ge-
schiifte eingeworfen wurden. Bonhoeffers Verstédndnis vom Eingehen in die Welt
meint weder Abschied von der Transzendenz noch Verdiesseitigung des Jenseiti-
gen, sondern Eintreten im Kampf gegen soziale Notstiinde sowie fiir Recht und
Gerechtigkeit in dieser Welt. Dies geschieht aus der Kraft der pneumatischen
Bindung an den wahrhaft auferstandenen Christus, d. h. im konkreten Vollzug
der Nachfolge. )

So kann Bonhoeffers Theologie nur vom ganzen Bonhoeffer her in ihrer gan-
zen Dimension verstanden werden. Seine Ethik, wie auch die Uberlegungen in
seinen Briefen sind ganz und gar verwurzelt in seinem christozentrischen und
schrifthezogenen Verstdndnis der Nachfolge. ,.Der ganze Mensch steht vor der
ganzen irdischen und ewigen Wirklichkeit, wie sie Gott in Jesus Christus fiir ihn
bereitet hat” (DBW 6, 59). Glaube als Nachfolge Christi lebt aus dem arcanum,
aus dem heraus er die Kraft zur Tat gewinnt.

In Summa: Das Buch ist ein guter Uberblick iiber die aktuelle Bonhoeffer-
Interpretation Moltmannscher Provenienz. Als solches ist es ausdriicklich zu
empfehlen fiir alle, die an der Bonhoeffer-Forschung interessiert sind.

Markus Liebelt

John Mickleswait, Adrian Wooldridge: God is back. How the global Revival of
Faith is changing the World, New York: Penguin, 2009, geb., 405 S., € 20,99

Wenn zwei Herausgeber der Politik- und Wirtschaftszeitschrift The Economist es
wagen, ein Buch iiber Gottesglaube zu schreiben, dann macht das hellhorig. Re-
ligion ist ein Thema, das Aufmerksamkeit weit iiber den Raum von Kirche und
Theologie hinaus auf sich zieht. Im Rahmen eines 6konomischen Kontextes inte-
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ressiert dann vor allem die Bedeutung der Religion im offentlichen Raum, spe-
ziell im wirtschaftlichen und politischen Bereich.

Im ersten Teil zeichnen die Autoren die Entwicklung in Europa (Kap. 1) und
den U.S.A. (Kap. 2-4) nach. Im zweiten Teil werden drei Aspekte des U.S.-
amerikanischen Erfolgs-Modells von Religion beschrieben, nidmlich die Ausrich-
tung religioser Angebote auf die Bediirfnisse der Menschen (Kap. 5), die unter-
nehmerische Fithrung religioser Organisationen (Kap. 6) und die Férderung einer
intellektuellen religidsen Elite (Kap. 7). Der dritte Teil beschéftigt sich mit der
Globalisierung des Kapitalismus und dem globalen Aufschwung der Religion.
Den Zusammenhang sehen die Autoren so: ,.Religion provides a way of enjoying
the fruits of capitalism while protecting yourself from the thorns® (251). Der
vierte Teil widmet sich den religios motivierten Konflikten. Dabei geht es einer-
seits um die — mitunter auch kriegerischen — Spannungen zwischen Christentum
und Islam, andererseits um gesellschaftliche Fragen im ethischen Bereich mit
hohem Konfliktpotential (Abtreibung, Homosexualitdt, Redefreiheit, Scharia-
Recht etc.).

Die unterschiedlichen Zugangswege und Beobachtungen flieBen in der
Hauptthese zusammen, dass das U.S.-Modell eines freien religiosen Marktes sich
global ausweitet. Nicht die U.S.A. seien eine Ausnahmeerscheinung, wie von
européischer Seite aus oft wahrgenommen werde, sondern Europa. Es sei daher
wahrscheinlicher, dass sich Europa in die Richtung der U.S.A. bewege als umge-
kehrt.

Die Beobachtungen der Autoren zeigen, dass nicht Religion und Religiositit
das Problem modemer Gesellschaften sind — womit sich die Sakularisierungsthe-
se als obsolet erweist —, sondern die Verbindung von Religion und Macht. Tren-
nung von Religion und Staat, Wettbewerb (Aufhebung religiser Monopole) und
religiose Wahlfreiheit sind nach Ansicht der Autoren daher die entscheidenden
Voraussetzungen, damit Religion in einer pluralen modernen Gesellschaft die
angemessene Beriicksichtigung im offentlichen Raum erfahren und sich zum
Wohl der Menschheit entfalten kann.

Das Buch ist fliissig geschrieben und — auch dank der zahlreichen anschauli-
chen Beispiele — leicht zu lesen. Es eroffnet Christen, die sich mehr mit der In-
nenansicht des Glaubens auseinandersetzen, eine interessante und lehrreiche Au-
Benperspektive auf die eigene Lebenswelt. Dabei ist manches Wertvolle zu ent-
decken, solange man beachtet, dass es bei diesem Buch gerade nicht um eine
Bewertung von Glaubensinhalten geht, sondern um eine Diskussion der dkono-
misch-politischen Funktion von Religion.

Stefan Schweyer
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2. Gemeindebau

Greg L. Hawkins, Cally Parkinson: Priifen: Aufriittelnde Erkenntnisse der RE-
VEAL-Studie. Die harte Wahrheit iiber Gemeindeleben und geistliches Wachs-
tum, Ubers. Dorothee Dziewas, Willow Creek Edition, Asslar: Gerth Medien,
2009, kt., 128 S., € 12,95

Greg L. Hawkins, Cally Parkinson: Wachsen: Praktische Folgen der REVEAL-
Studie. Was der Vanillefaktor mit geistlichem Wachstum zu tun hat, Ubers. An-
nette Schalk, Willow Creek Edition, Asslar: Gerth Medien, 2010, kt., 192 S.,
€14,95

REVEAL ist eine von Willow Creek initiierte, breit angelegte Studie mit dem
Ziel, das Glanbenswachstum einzelner Christen zu untersuchen. Uber drei Jahre
hinweg wurden elftausend Fragebdgen aus sieben Gemeinden gesammelt und
rund hundertdreiBig qualitative Interviews gefiithrt. Die Auswertung der Daten
wurde 2007 auf Englisch publiziert (deutsch: Priifen, 2009). Die Studie wurde
ausgeweitet, so dass in der nachfolgenden Publikation auf ein Datenmaterial von
fast achtzigtausend Fragebogen zuriickgegriffen werden konnte (engl.: Follow
me, 2008). In der Zwischenzeit liegt die Studie in angepasster Form auch fiir den
deutschen Sprachraum vor (deutsch: Wachsen, 2010; vgl. Willownetz Nr. 01/10).

Die Untersuchung des Glaubenswachstums basiert auf der Selbsteinschitzung
der Teilnehmer beziiglich Glaubenswachstum, Glaubenseinstellungen, Glau-
benspraxis und Erwartungen an die Gemeinde. Die Haupterkenntnisse (Kap. 3)
lassen sich so zusammenfassen: Glaubenswachstum korreliert nicht unbedingt
mit einer intensiveren Teilnahme am Gemeindeleben, wohl aber mit einer wach-
senden personlichen Beziehung zu Christus. Diese Beziehung vollzieht sich in
vier Phasen: (1) Den Glauben entdecken, (2) Im Glauben wachsen, (3) Enge Be-
zichung zu Christus, (4) Christus als Lebensmittelpunkt. Wihrend in den ersten
Phasen die Gemeindeangebote wesentlich zum Glaubenswachstum beitragen,
sind es in den spiteren Phasen vor allem die personlichen geistlichen Ubungen
wie Beten, Bibellesen und BuBe. Aufgabe der Gemeinde ist es daher, die Men-
schen dazu anzuleiten, selbst Verantwortung fiir ihr geistliches Leben wahrzu-
nehmen.

Neben der ausfiihrlichen Erlduterung dieser Erkenntnisse enthilt der erste
Band (Priifen) zahlreiche Hintergrundinformationen iiber Entstehung und Me-
thodik der Studie sowie eine Darstellung von Personengruppen, die angeben sich
in einem geistlichen Stillstand zu befinden oder mit der Gemeinde unzufrieden
ZU sein.

Im Folgeband (Wachsen) liegt der Schwerpunkt auf den Ubergingen zwischen
den vier Phasen, also auf der Frage, welche Faktoren eine Entwicklung von einer
Phase zur néichsten begiinstigen. Den Autoren ist dabei deutlich, dass es sich bei
diesem Modell um ein Muster handelt und dass die Entwicklung nicht linear ver-
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lauft und sehr unterschiedlich aussehen kann (95-97). Die insgesamt 50 unter-
suchten Faktoren lassen sich in 4 Kategorien einteilen (Kap. 2): (1) Geistliche
Uberzeugungen und Einstel!ungen, (2) Organisierte Gemeindeaktivitidten, (3)
Individuell praktizierte geistliche Ubungen, (4) AuBergemeindliche geistliche
Aktivititen mit Anderen. Die Daten erlauben es, fiir jeden Entwicklungsschritt
die wichtigsten Faktoren zu identifizieren (Kap. 3). Dabei gibt es einige Fakto-
ren, die bei jedem Entwicklungsschritt als bedeutsam erscheinen, nidmlich der
Wunsch, dass Christus an erster Stelle des Lebens steht, der Glaube an die Auto-
ritéit der Bibel, das Nachdenken iiber die Bibel, dienende Mitarbeit und die Erfah-
rung geistlicher Freundschaften. Die in der ersten Studie bereits identifizierten
Gruppen der Stillstehenden und Unzufriedenen werden in Kap. 4 detaillierter
dargestellt. Interessant ist das Ergebnis, dass die Wiederaufnahme geistlicher
Ubungen (Gebet, Bibellesen) als wirksamste Uberwindung von geistlichem Still-
stand bestimmt werden kann (111). Bei den Unzufriedenen ist ein hohes Maf an
unerfiillten Erwartungen in Bezug auf den Gottesdienst auszumachen hinsichtlich
dessen, was Tiefgang und Relevanz der biblischen Lehre betrifft (118). Aus den
Untersuchungen ergeben sich zwei zentrale Erkenntnisse (Kap. 5): (1) Personen,
deren Lebensmittelpunkt Christus ist, haben noch mehr Potenzial, Menschen fiir
Gott zu erreichen; und (2) Die Bibel ist der wichtigste Katalysator fiir geistliches
Wachstum (129). Bisher zu wenig erforscht und daher Gegenstand weiterer Stu-
dien ist der erste ,fehlende Schritt®, wie es also dazu kommt, dass Menschen
iiberhaupt den Glauben entdecken (98-100; 164-165).

Dass Willow Creek selbstkritisch die eigene Situation begutachtet, ist hoch
einzuschitzen. Wenn bei der Interpretation der Daten die methodischen Voraus-
setzungen beriicksichtigt werden, ist eine solche Studie duferst aufschlussreich.
Die Ergebnisse regen zum Nachdenken an. Die Bedeutung der Bibel im Gottes-
dienst und im personlichen Glaubensleben kann demgemif nicht hoch genug
eingeschiitzt werden. Das fordert auf zu neuen Reflexionen hinsichtlich Gemein-
depraxis und theologischer Ausbildung sowie Personlichkeitsbildung in einem
durch biblischen Analphabetismus geprigten Kontext.

Bei der Interpretation der Daten ist immer zu bedenken, dass es um Selbstaus-
sagen der Teilnehmer geht. Die theologische Frage, ob und inwiefern man das
eigene Glaubenswachstum iiberhaupt erfassen kann oder soll, ist dadurch nicht
beantwortet. Auch die eine oder andere ekklesiologische Leerstelle wire sicher
noch zu fiillen. Von der Gemeinde wird oft gesprochen, als sei sie ein religidser
Dienstleister und die Gemeindeglieder Kunden. Von einem Wir-sind-die-
Gemeinde-Denken ist dabei kaum etwas zu spiiren. Dass die Dienstleistung der
Gemeinde dem Kunden in einer gewissen Phase seines Wachstums nicht weiter-
hilft und dass daher der Kunde fiir sich selber Verantwortung wahrnehmen muss,
ist deutlich erkannt. Es wire aber wohl noch weiter zu fragen, inwiefern auch das
dahinterliegende Gemeindebild korrekturbediirftig ist und ob nicht — entspre-
chend Epheser 4 — das Reifwerden des Einzelnen und die Erbauung des Leibes
viel enger verzahnt zu denken sind. — Trotzdem ist der Wert der Studie hoch ein-
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zuschiitzen. Sie ermutigt zu genauem Hinsehen, zu ehrlicher Selbsteinschitzung,
zu demiitiger Wahrnehmung eigener Liicken und damit auch zu sinnvoller Kor-
rektur der Gemeindepraxis.

Stefan Schweyer

Silke Obenauer: Vielfiltig begabt. Grundziige einer Theorie gabenorientierter
Mitarbeit in der evangelischen Kirche, Heidelberger Studien zur Praktischen
Theologie 14, Miinster: LIT, 2009, kt., 256 S., € 24,90

Die Untersuchung von Pfarrerin Silke Obenauer, die erstmals eine Theorie ga-
benorientierter Mitarbeit in Grundziigen entwickelt, wurde im Wintersemester
2008/09 von der Theologischen Fakultat der Universitit Heidelberg als Disserta-
tion angenommen. Die Forscherin spannt einen weiten Rahmen, indem sie ex-
egetische, theologiegeschichtliche und pastoraltheologische Erkenntnisse mitein-
ander verbindet. :

Die Arbeit gliedert sich in vier Hauptteile und schlieBt mit Thesen. Es ver-
wundert nicht, dass S. Obenauer an der Gabenpraxis der Willow Creek Commu-
nity Church (WCCC) ankniipft, denn sie hat den ins deutsche iibertragenen ame-
rikanisch-freikirchlichen Gabentest ,,D.L.E.N.S.T.* in einer Arbeitsgruppe auBer-
halb ihrer Dissertation fiir die Evangelische Landeskirche zu kontextualisieren
versucht. Bevor sie sich jedoch dem Gabenkurs der WCCC zuwendet, nimmt sie
in aller Kiirze die Diskussion zur Gabenorientierung im Gemeindebau auf, indem
sie die kumenischen, volkskirchlichen, missionarischen und verheiBungsorien-
tierten Ansitze dargestellt (15-27). Anschliefend skizziert die Autorin unter-
schiedliche Einzelstimmen zu dieser Fragestellung (Wichern, Achelis, von der
Goltz, Bohren, Winkler, Kretzschmar; 27-37). Das Resiimee der beiden einlei-
tenden Kurzabschnitte zeigt, dass der gabenorientierten Mitarbeit bis dato keine
eigenstindige Bedeutung zukommt und eine entsprechende Theorie fehlt.

Im ersten Hauptteil untersucht die Autorin zunichst die WCCC-Materialien
zur Thematik. Bedeutsam ist der Vergleich zwischen der englischen Originalfas-
sung Network und den deutschen Handbiichern, weil die Autoren der deutschen
Fassung theologische Abschwiichungen vornehmen und nicht schliissige Argu-
mentationen verwenden. Die wesentlichen Modifikationen in der deutschen
Ubertragung liegen in der geistlich-charismatischen Qualifikation der Gaben. So
wird das individuelle Dienen des Christen in der amerikanischen Vorlage als
Pflicht und ,,Akt des Gehorsams gegeniiber Gott* (62) betont und postuliert, dass
erst die Liebe den Ewigkeitswert der Charismen ergibt, wihrend die deutsche
Ausgabe beide Aspekte abschwiicht. Die Unterscheidung zwischen den natiirli-
chen Fahigkeiten und den geistlichen Gaben wird in der amerikanischen Origi-
nalfassung behauptet und in der deutschen Version zwar ebenso iibernommen,
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aber als Randthema aufgefasst. — Als landeskirchliche Pfarrerin vermisst die For-
scherin eine Kontextualisierung fiir die ,,im deutschen Raum vorherrschend(e)*
landeskirchlich offene Ekklesiologie (68). Der Abschnitt schlieft mit der Anfra-
ge, ob die subjektiv gestellten Beobachtungsfragen im Gabentestbogen der Teil-
nehmer unter der Hand objektiv zu definitiven Gaben werden.

Im weiteren Verlauf erortert die Forscherin den Gabentest von C. Schwarz vor
dem Hintergrund seiner Konzeption der ,natiirlichen Gemeindeentwicklung®.
Wiihrend die WCCC-Materialien Gaben pneumatisch bestimmen, liegt bei
C. Schwarz eine trinitarische Begriindung vor. Diesen Ansatz interpretiert Obe-
nauer ebenso als Stirke des Gabenmaterials wie seine realistische Anleitung zum
Gebrauch, der falsche Ergebnisse bei der Gabensuche einkalkuliert. Nach Obe-
nauer wirkt aber das Menschbild von Schwarz statisch, insofern er von lebens-
lang gegebenen Gaben ausgeht, die eine determinierte Berufung des Menschen
nahelegen.

Im zweiten Hauptteil der Arbeit entwickelt Obenauer die Bestimmung der Ga-
ben nach dem NT. Dazu legt sie 1 Kor 12,1-7, Rom 12,1-8, Eph 4,1-16, und
1 Petr 4,7-11 aus. Die exegetischen Erarbeitungen klédren die aus den beiden Ga-
bentests erwachsenen Leitfragen nach der Charakteristik der Gaben. Insofern
werden Gaben grundsiitzlich auf Gott zuriickgefiihrt und enthalten trinitarische
Akzentuierungen. Zudem werden Gaben exemplarisch charakterisiert und in ih-
rer ekklesiologischen Reichweite genauso betont wie die Liebe als ausschlagge-
bende Modalitéit (99-137). Obenauer diskutiert in ihrer exegetischen Untersu-
chung vornehmlich deutschsprachige Exegeten und Monographien. Riickfragen
stellen sich einerseits zu 1Petr 4,11. Ist es exegetisch addquat, wenn allein die
charismatische Grundform diakoneoo inhaltlich umfassend gedeutet wird, laleoo
aber auf ,,die Verkiindigung des Evangeliums* reduziert bleibt und demzufolge
alle anderen Redegaben ausschlieft (127)? Andererseits wird deutlich, dass die
deuteropaulinische Einordnung des Eph die Deutung der Gaben beeinflusst. So
werden die personalen Gaben der Apostel und Propheten als ,,GroBen der Ver-
gangenheit” eingeordnet, weil sie ,,anders als bei Paulus” im Eph ,,das Funda-
ment der Kirche darstellen (132). Auch die iibrigen begabten Funktionstréiger in
Eph 4,11 werden ,,allesamt der Gegenwart des Epheserbriefes” zugeschrieben
(132). Dieses Postulat wird in der vorliegenden Arbeit nicht stringent durch-
gehalten, denn in den Erlduterungen zu 1 Kor 12,28 wird die Trias Apostel, Leh- ;
rer und Propheten ausdriicklich nicht nachpaulinisch erklért, sondern umgekehrt
als ,traditionelle Zusammenstellung® bezeichnet (113). — Das anschliefende Ka-
pitel reflektiert die Thematik der gabenorientierten Mitarbeit auf systematisch-
theologische Weise, indem die Gabenlehre als ,trinitarische Konzeption® entfal-
tet wird (138-145). Von daher zihlt Obenauer die natiirlichen Fihigkeiten zum
schopferischen Aspekt der Gaben, dem ein habituelles Moment innewohnt. Die
Begabungen in der Beauftragung Gottes zu speziellen Diensten werden dagegen
.je neu ereignishaft gewonnen (140). Zu Recht konstatiert die Forscherin, dass
sich mit einem trinitarischen Ansatz die Polarisierungen sowohl zwischen natiir-
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lichen und geistlichen Gaben als auch zwischen dem Einfluss der Persénlichkeit
und anderen Lebenspriigungen aufheben.

Im dritten Hauptteil richtet sich das Augenmerk auf die gabenorientierte Mit-
arbeit innerhalb des kirchentheoretischen Horizonts und reformatorischen Ver-
stdndnisses der Kirche (149-183). Neben dem Priesterdienst entfaltet die Autorin
den Einsatz der Gaben wie er sich im Heidelberger Katechismus darstellt: rium-
lich und zeitlich universell (158-163). Danach vergleicht Obenauer die Studien
zur Kirchenmitgliedschaft der EKD (2002) mit der Befragung zum biirgerlichen
Engagement. In beiden Erhebungen wiinschen sich die Befragten ein sinnvolles
Mitarbeiten und wollen ihre Fihigkeiten einbringen, wobei im nichtkirchlichen
Umfeld den eigenen Begabungen eine stirkere Bedeutung zukommt (164—183).
Das niichste Kapitel stellt den Mentalitéits- und Paradigmenwechsel hinsichtlich
der kirchlichen Mitarbeit anhand dreier reprisentativer Vertreter in der gegen-
wirtigen Kirchenkrise dar (188-192). Nach Obenauer spielt die Gabenorientie-
rung im EKD-Impulspapier (2006) nahezu keine Rolle, wiihrend bei K. Douglass
die gemeindliche Mitarbeit besonders betont wird, aber in Beziehung zum Glau-
ben zur Norm tendiert. Positiver bewertet Obenauer den Entwurf der vereinsihn-
lichen ,kirchlichen Orte** von U. Pohl-Patalong (194), weil Pfarrern wie Ge-
meindegliedern vielfiltige Gelegenheiten erdffnet werden, selbstbestimmt ihre
Gaben einzubringen.

Der letzte Hauptteil verbindet die theologischen Darlegungen der je individu-
ell gegebenen Gaben mit den kirchentheoretischen Uberlegungen des allgemei-
nen Priesterdienstes zu einer Theorie gabenorientierter Mitarbeit (205-218). Zu-
néchst pladiert Obenauer fiir einen weiten Gabenbegriff, der auch Mitarbeiter
wiirdigt, die keine sichtbaren Aufgaben wahrnehmen, aber die ,,Gemeinde betend
begleiten* (207). Vor dem Hintergrund der gesellschaftlichen Verdnderungen mit
ihrer Individualisierung tragen Ehrenamtliche mit ihren individuellen Begabun-
gen soziologisch gesehen zur Subjektivitit bei. Eine so verstandene Mitarbeit
fordert die Bezeugung des Evangeliums in Wort und Tat und nutzt zugleich in
ihrem sozialen Engagement der Gesellschaft. SchlieBlich plidiert Obenauer als
unverzichtbar dafiir, dass dem ordinierten Amt gegeniiber den begabten Men-
schen eine Vorrangstellung in kirchlichen Kernaufgaben zukommt, weil das Amt
die kontinuierliche Arbeit gewihrleistet. Pfarrern und der Gemeinde insgesamt
kommt hinsichtlich der gabenorientierten Mitarbeit die mieutische Aufgabe zu,
aus einem verheiBungsorientierten Blick Menschen mit ihren Begabungen wert-
schitzend wahrzunehmen. Die praktisch-theologischen Konsequenzen am
Schluss der Arbeit enthalten gute Anregungen und beschreiben ein komplexes
Vorgehen: Ehrenamtlichen Raum geben, um sich auszuprobieren; Seminare mit
Gabentests in der Selbst- und Fremdwahrnehmung anbieten; Phasen des Experi-
mentierens ermoglichen; Auswertungsgespriche fithren, etc. Obenauer endet mit
der These, dass gabenorientierte Mitarbeit kein Programm zur Mitarbeitergewin-
nung darstellt, sondern Gemeindeglieder, die mitarbeiten wollen, befihigt.
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Insgesamt bleibt festzuhalten, dass die Dissertation innerhalb des landeskirch-
lichen Kontextes praktikable Hilfen zum gabenorientierten Mitarbeiten bietet.
Systematisch-theologisch gesehen liegt die Stirke der Arbeit im trinitarischen
Ansatz, weil er die im gemeindlichen Kontext vorfindlichen Bewertungen der
Gaben korrigiert.

Manfred Baumert

Johannes Reimer: Die Welt umarmen. Theologie des gesellschaftsrelevanten
Gemeindebaus, Transformationsstudien 1, Marburg: Francke, 2009, kt., 256 S.,
€17,95

Der Missiologe und Gemeindegriinder Johannes Reimer stellt in dieser Theologie
des Gemeindebaus dar, was ihn schon lingere Zeit in der Gemeindepraxis und
der gedanklichen Reflexion beschiftigt. Im Mittelpunkt seiner Uberlegungen
steht das Stichwort Gesellschaftsrelevanz. Darunter versteht Reimer die aktive
Einflussnahme der Gemeinde zur Verinderung der Gesellschaft.

Reimer beginnt mit Reflexionen der neutestamentlichen Aussagen iiber die
Gemeinde (Kap. 2). Auch wenn es im Neuen Testament ,keine Blauzeichnung
fiir den Aufbau moderner Gemeinden* gebe, sei doch die Orientierung an der
Schrift notwendig, da diese ,.die alles normierende Norm™ sei und nur sie uns

_die Grundwahrheiten iiber die Gemeinde sowie die Grindung von Gemeinden
und ihren Aufbau vermitteln konne (30-31). Auf drei Zugangswegen will Rei-
mer diese Grundwahrheiten erheben, namlich 1.) durch eine Untersuchung der
wichtigsten Metaphern fiir die Gemeinde (Versammlung, Bau, Volk Gottes, Leib
Christi), 2.) durch die Beschreibung dreier exemplarischer Gemeinden (Jerusa-
lem, Antiochien, Ephesus), und 3.) durch eine summarische Darstellung der ek-
klesiologischen Hauptaspekte der neutestamentlichen Autoren. Die Diskussion
erfolgt jeweils unter der Fragestellung, inwiefern die Gemeindebilder, die Ge-
meindepraxis und die ekklesiologischen Aussagen etwas iiber die Gesellschafts-
relevanz der Gemeinde sagen. Das Fazit: Gemeinde ist ihrem Wesen nach missi-
onarisch und will die Gesellschaft transformieren. Dieses Ergebnis iiberrascht bei
der angewandten Fragestellung und Methode nicht. Die gewihite ,Lesebrille”
fiihrt aber naturgemiB zu einer gewissen Einseitigkeit in der Wahmehmung der
neutestamentlichen Aussagen. Dadurch bleibt die Frage offen, ob mit der Beto-
nung gesellschaftsrelevanter Faktoren wirklich die Kernpunkte neutestamentli-
cher Ekklesiologie hinsichtlich der Identitit der Gemeinde getroffen sind.

In Kap. 3 untersucht Reimer ausgewihlte historische Kirchengestalten (Ortho-
doxie, Rémisch-Katholische Kirche, Keltisches Gemeindemodell, Lutherische
Kirche, Reformierte Kirche, Taufertum, Pietismus). Reimer entdeckt in allen
Modellen Impulse fiir die Transformation der Gesellschaft, wenn auch in sehr
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unterschiedlicher Akzentuierung. Fiir weitere Forschung in diesem Bereich wiire
auch aufschlussreich, ob und inwiefern Gemeinden gesellschaftspriigend
wirk(t)en, ohne das direkt zu beabsichtigen und/oder auch ohne eine eindeutig
identifizierbare Gesellschaft transformierende Praxis.

Im vierten Kapitel tiber die theologische Grundlegung des gesellschaftsrele-
vanten Gemeindebaus entfaltet Reimer eine trinitarische Grundkonzeption von
Gemeinde. Das in der Orthodoxen Theologie beheimatete Verstindnis der Trini-
tét als perichoresis, bildlich dargestellt in Rublews Ikone der Heiligen Dreifaltig-
keit, nutzt Reimer als Grundstruktur eines ,,missionalen* Gemeindeverstindnis-
ses. Die missio Dei bildet den Rahmen fiir Entstehung und Wachstum von Ge-
meinde. Daraus schlieft Reimer, dass die Gemeinde Instrument der géttlichen
Mission zum Heil der Welt sei, nicht aber deren Ziel. Methodisches Modell fiir
den Gemeindebau ist die missio Christi, namentlich die Inkamation. Entspre-
chend diesem Vorbild zeichnet sich Gemeinde aus durch diénende Hingabe und
durch das Eingehen der Gemeinde auf einen bestimmten Kontext (Kontextuali-
sierung). Die missio Spiritu ist es dann schlieBlich, welche durch Wiedergeburt,
Begabung und Emeuerung iiberhaupt Gemeindepraxis erméglicht.

Im anschliefenden Kapitel iiber die missiologischen Grundvoraussetzungen
fasst Reimer verschiedene Aspekte der Missiologie im Blick auf den Gemeinde-
bau zusammen. Wesentlich geht es darum, dass die Gemeinde von Gott in einen
bestimmten Kontext hinein gesandt ist, um dort Gottes Mission, nimlich das
ganzheitliche Heil der Welt, zu verwirklichen. Eine starke Betonung liegt auf
dem Einsatz fiir soziale Gerechtigkeit.

Wie eine missionale kontextualisierte Gemeindepraxis aussehen kann, be-
schreibt Reimer im Kapitel iiber die ekklesiologischen Grundvoraussetzungen
eines gesellschaftsrelevanten Gemeindebaus (Kap. 6). Als Rahmentheorie bietet
sich die Gemeinwesenarbeit an, da diese auf die Veriinderung der sozialen Le-
benswelt in einem lokalen Kontext ausgerichtet ist. Reimer beschreibt, wie Ge-
meinwesenarbeit funktioniert und in der kirchlichen Praxis umgesetzt werden
kann, und illustriert das mit einigen Beispielen von gemeinwesenarbeit-
orientierten Gemeinden.

Die theologischen, missiologischen und ekklesiologischen Ausfithrungen
Reimers zeichnen sich stirker durch Farbenvielfalt, mutige Frische und eine in-
novative Kombination unterschiedlichster Fundstiicke als durch stringente Ar-
gumentation aus. Die Aussagen sind pointiert und manchmal auch (zu) absolut,
was sich an der Hiaufung von Ausdriicken wie ,,nie”, ,,immer®, ,,nur®, ,.entweder
[...] oder* zeigt. Man spiirt in und zwischen allen Zeilen das starke Anliegen
Reimers fiir eine gesellschaftsrelevante Gemeinde. Das schldgt sich in diesem
positionellen Entwurf nieder. Es ist gut moglich, dass die gewihite Form geeig-
net ist, Verkrustungen zu durchbrechen und das Wirkungspotential eines missio-
nalen Ansatzes zu verstirken. Im Blick auf die Nachhaltigkeit des Gemeindebaus
diirfte es aber wichtig sein, das Verhiltnis zwischen Missiologie und Ekklesiolo-
gie differenzierter zu reflektieren und dabei auch die ekklesiologischen Aspekte
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stirker zu gewichten, die nicht unmittelbar gesellschaftsrelevant erscheinen. An-
sonsten kénnte die Gefahr einer einseitig funktionalen Identitétsbestimmung der
Gemeinde und damit auch einer gesellschaftlich-sozialen Verzweckung ‘ihrer
Praxis bestehen. Noch groBer scheint jedoch die Gefahr zu sein, sich als Ge-
meinde aus der Gesellschaft in die eigene Komfortzone zuriickzuziehen. Insofern
ist es diesem Buch zu wiinschen, dass es mit seinen innovativen und durchaus
auch provokativen Gedanken zu einer erneuerten und theologisch gut reflektier-
ten Praxis herausfordert.

Stefan Schweyer

Hans Schmid (Hg.): Angebot der Volkskirchen und Nachfrage des Kirchenvolks,
LLG 29, Miinster: LIT, 2009, kt., 241 S., € 25,90

Das vorliegende Buch schlieBt an den bereits erschienenen Band des Herausge-
bers an, Kirchen im Wettbewerb — Kirchen mit Zukunft. Praktische Uberlegungen
eines Auflenseiters. Nachdem der emeritierte Professor fiir Volkswirtschaft sich
dort im Wesentlichen auf Skonomische Uberlegungen konzentriert hat, werden
jetzt auch theologische und religionssoziologische Aspekte einbezogen. Der Hin-
tergrund der Beschiftigung eines Okonomen mit der Situation der Landeskirchen
ist eine von ihm beobachtete ,,weit verbreitete Ratlosigkeit der Landeskirchen-
verantwortlichen® (1). Er empfiehlt den Kirchen, ,.ihr Angebot vermehrt den Be-
diirfnissen der Kirchenmitglieder anzupassen® und vertritt die Auffassung, dass
.klare theologisch begriindete Aussagen zu zentralen Problemen des Alltags®
anzustreben sind (1).

Das Buch ist ein Sammelband, der Beitrége verschiedener Autoren enthdlt. Im
ersten Teil wird der Ist-Zustand beleuchtet. Der erste Beitrag stammt vom Her-
ausgeber selbst (5-19). Hans Schmid fragt nach den Einfliissen des Christentums
auf Wirtschaft und Wirtschaftswissenschaft und folgert, dass die Zusammenar-
beit zwischen Theologen und Okonomen intensiviert werden sollte (19). Danach
nennt Gust Ledergerber einige wesentliche Faktoren fiir die groBe Anziehungs-
kraft der Freikirchen (21-51). Er mochte dadurch einen ,Diskussionsbeitrag zur
Erneuerung von Landes- und Freikirchen leisten* (47). Der Beitrag von Cla Reto
Famos untersucht das Spannungsfeld zwischen Auftrag und Erwartungshaltun-
gen, in dem die Kirchen stehen (53-64). Dabei wird die Auffassung vertreten,
dass das Ziel des kirchlichen Handelns ,,die Begriindung und Verstiarkung der
bewussten Mitgliedschaft sein” muss (58).

Im zweiten Teil des Buches werden bisherige kirchliche Bemiihungen darge-
stellt. Zunéchst stellt Steffen W. Hillebrecht einige sozialwissenschaftliche Stu-
dien vor, die von kirchlicher Seite aus durchgefiihrt wurden (67-75). Er kommt
zu dem Schluss, dass es die Aufgabe der sichtbaren Organisation Kirche ist,
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»hochwertige, situationsgerechte Angebote* zu machen (73). Anschliefend be-
klagt Werner Néf zahlreiche Kommunikationspannen und wirbt fiir eine gute
innere und duBlere Kommunikation in der Kirche (77-89). Das Ziel sei, dass
.Mitglieder das Kirchenangebot vorurteilslos kennen* und Kirchen als présent
und ,in ihrem Umfeld als lebendig und transparent wahrgenommen werden®
(77

Der dritte Teil des Buches, der einen breiten Raum einnimmt, beschéftigt sich
mit kiinftigen kirchlichen Bemithungen. Franz Xaver Kaufmann stellt die Frage,
wie das Christentum tiberlebt und kommt zu dem Schluss, dass ,,die Perspektiven
fir das Christentum in unseren Breitengraden am Beginn des dritten
,christlichen® Jahrtausends ... wenig erfreulich” sind (103 [93-103]). Michael
Thiele betont im ndchsten Beitrag den Wert einer sinnstiftenden und heilenden
Predigt (105-118). Dabei seien vier Stadien zu durchlaufen: ,,1. Entmythologisie-
rung, 2. Symbolisierung, 3. sekundére Naivitit, 4. Elementarisierung® (115). Da-
nach untersucht Thomas Schlag anhand zweier konkreter Beispiele (ICF-
Gottesdienst, ,,streetchurch*-Gottesdienst), wie Jugendliche fiir Kirche begeistert
werden (119-133). Das Ziel sei es, dass Jugendliche die kirchliche Gemeinschaft
.als eine beherbergende Gemeinde und als beteiligungsoffene ,Erzihlge-
meinschaft** empfinden (132f). Im darauf folgenden Beitrag betont Thomas
Reschke die Bedeutung pastoraler Hausbesuche und gibt einige konkrete Hin-
weise fiir ihre Planung (142—144 [135-146]). Vor dem Hintergrund der Zunahme
kirchlicher Spezialdienste fragt Cla Reto Famos, ob die Kirchen weiterhin ,,All-
roundpfarrdmter* brauchen (147-154). Er kommt zu dem Schluss, dass eine rich-
tige Mischung sowie eine sinnvolle Zuordnung von Gemeindepfarrern und spezi-
alisierten Diensten anzustreben ist (153). Ralph Kunz untersucht, welche Rolle
zielgruppenspezifische Gottesdienste bei der Entwicklung und Modernisierung
der Volkskirchen spielen. Er betont, dass die Orientierung an Zielgruppen im
Gottesdienst eine wichtige Option ist, wobei das Globalziel ,,der einen oder gan-
zen Gemeinde aber nicht vergessen werden darf (166 [155-168]). Im letzten
Beitrag dieses Buchteils beschiiftigt sich Paul M. Zulehner mit den neuen pasto-
ralen GroBrdumen (169-175). Seiner Auffassung nach sind diese notwendig und
konnen zur Entlastung der Ordinierten beitragen, wenn es sowohl lokal titige als
auch regional wirkende Presbyter/Pastoren gibt (173).

Der vierte und letzte Teil des Buches (,,Lichtblicke®) stellt bereits existierende
Modelle erfolgreicher kirchlicher Arbeit vor. Hier wird zunéchst der Diakoniebe-
reich in den Blick genommen (179-190). Christoph Sigrist, der Verfasser dieses
Beitrages, stellt dabei besonders gesellschaftliche und politische Aspekte in den
Vordergrund. Markus Koch stellt eine englische Studie zu den Kennzeichen
wachsender Kirchengemeinden vor (191-202). Er iibertréigt die Ergebnisse dieser
Studie auf die Situation in der Schweiz und zeigt modellhaft auf, wie eine lan-
deskirchliche Gemeinde ein theologisches Profil pflegen kann (201f). Im nichs-
ten Beitrag beschreiben Alfred Aeppli und Iwan Schulthess anhand des Kirchen-
kreises Jegenstorf, welche Faktoren das Gemeindeleben férdern: ,,Die christliche
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Gemeinde muss Profil zeigen und gleichzeitig in der Lage sein, die vielfiltige
Wirklichkeit ohne Berithrungsidngste aufzunehmen* (214 [203-215]). Beispiel-
haft stellt daran anschlieBend Bruno Waldvogel-Frei das theologische Programm
der Gellertkirche in Basel vor (217-228). Er nennt sie eine ,,Gemeinde, die sam-
melt, stirkt und sendet (228). Den Abschluss bildet der Beitrag von Lukas Kun-
dert, der die Situation der Evangelisch-reformierten Kirche des Kantons Basel-
Stadt in den Blick nimmt (229-241). Dabei werden verschiedene Initiativen vor-
gestellt, und es wird betont, dass sich die Baseler Kirche ,.in schwierigstem Um-
feld* bewiihren wird (241).

In den verschiedenen Beitriigen des Buches finden sich zahlreiche Gesichts-
punkte, die fiir die Zukunft der Volkskirche von Bedeutung sind. Auffillig ist,
dass im Blick auf eine ,erfolgreiche® kirchliche Arbeit einige Aspekte mehrfach
genannt werden, die offensichtlich von besonderer Wichtigkeit sind. Besonders
deutlich wird hervorgehoben, dass eine Gemeinde bzw. eine Kirche ein eindeuti-
ges theologisches Profil braucht (vgl. 23, 27, 194, 226, 233). Daneben stehen das
Gebet (29, 213, 225), die Zielgruppenorientierung (44, 168, 209), die Bedeutung
von Kleingruppen (31, 210, 223f) und Laien (38f, 200, 212), Glaubenskurse bzw.
Seminare (210, 224, 241) und die Diakonie (42f, 179ff, 20f) besonders im Blick-
punkt. Auf die genannten Punkte sollten die Landeskirchen (und auch die Frei-
kirchen) ein besonderes Augenmerk richten. Kritisch anzumerken ist allerdings,
dass sich an manchen Stellen des Buches Aussagen finden, die zu einem eindeu-
tigen theologischen Profil zumindest in Spannung stehen (58: ,,Ziel der Mitglied-
schaft anstelle einer missionarischen Ausrichtung; 116: ,.Sinn stiften sie nicht,
indem sie einen vorgegebenen Sinn voraussetzen, sondern indem sie den anderen
in seinem Ansinnen vorbehaltlos annehmen, sein Ich stidrken und gemeinsam auf
die Suche nach einem zu ihm passenden Sinn gehen®; 131: ,nicht in eine be-
stimmte Richtung ... kanalisieren*). Diese Spannung innerhalb des Buches zeigt,
dass ein klares Profil nicht ohne eine neue Orientierung an der Bibel als Autoritit
iiber allen menschlichen Meinungen und eine Abgrenzung gegeniiber anders
ausgerichteten Konzepten zu haben sein wird (vgl. hierzu 25: ,Der Hintergrund
fiir eine klare Orientierung ... bietet ... die Art und Weise des Umgangs mit der
Bibel, dem Wort Gottes™; 194: ,,normativ orientierte Hermeneutik biblischer
Texte*). Eine solche Profilierung auf landeskirchlicher Ebene ist eine Vorausset-
zung dafiir, dass die in einigen Beitrigen des Buches aufgezeigten positiven Per-
spektiven in einem groBeren Bereich Wirklichkeit werden. Bis dahin wird lan-
deskirchliche Arbeit nur in einzelnen Gemeinden ,erfolgreich® sein konnen, in
denen eine biblisch-missionarische Profilierung gelingt.

Christian Schwark
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3. Homiletik

Michael Giebel: Predigt zwischen Kerygma und Kunst, Beitrige zu Evangelisati-
on und Gemeindeentwicklung 10, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2009, kt.,
397 S., € 34,90

Dass die Postmoderne schon lange auf der Kanzel angekommen ist und auch die
homiletische Arbeit in Theorie und Praxis nachhaltig veriindert, ist offensichtlich
und findet in unterschiedlichen Ansétzen und einer Vielfalt ebenso unterschiedli-
cher Methoden ihren Niederschlag. Michael Giebel, der 2008 mit vorliegender
Arbeit bei Michael Herbst in Greifswald promovierte, analysiert und evaluiert
diese postmoderne Wende in der Homiletik, die er vor allem an einer Asthetisie-
rung der Predigt festmacht (das sogenannte ,,dsthetische Paradigma®), und weist
dariiber hinaus auf die Dimension, dass die Christusverkiindigung ungeachtet
aller Verinderungen Mitte und Spezifikum christlicher Predigt ausmachen muss.

Das umfangreiche und gut strukturierte Buch beginnt im ersten Teil mit einer
Analyse der Gegenwart. Anhand wichtiger Denker sowie der gegenwirtigen ge-
sellschaftlichen Praxis umreift Giebel das Phinomen der Postmoderne und leitet
aus dieser Analyse neun Kriterien ab, die ebensolchem Denken in Theorie und
Praxis homiletischer Arbeit auf die Spur kommen. Pastiche und Collage, Astheti-
sierung, Dezentrierung und Polyvalenz sowie spielerischer Umgang mit Raum
und Zeit — das sind einige Stichworte, die diesen Kriterienkatalog beschreiben.
Im darauffolgenden Abschnitt stellt Giebel zehn unterschiedliche homiletische
Ansitze vor, die er anhand von seit 2001 erschienenen Veroffentlichungen
exemplifiziert und jeweils unter drei Aspekten auf ihren postmodernen Gehalt
und ihren Ansatz hin analysiert (Homiletischer Ansatz; Phinomene postmoder-
ner Homiletik; Systematisch-theologische Grundentscheidungen). Darunter fin-
den sich u. a. Hértner/Eschmann (Predigen lernen, 2001), Wilfried Engemann
(Gut predigen, 2002), Martin Nicol (Dramaturgische Homiletik, 2002), Wolf-
Withoft (Homiletische Spieltheorie, 2002), Albrecht Grézinger (Toleranz und
Leidenschaft, 2005) und Pohl-Patalong (Bibliolog, 2005). Die Auswahl ist be-
wusst breit angelegt und wird in ihrer Essenz in einem weiteren Abschnitt tabel-
larisch tibersichtlich dargestellt, verglichen und ausgedeutet. Die vorgestellten
homiletischen Entwiirfe spiegeln die im Buchtitel benannte Spannung zwischen
»Kerygma und Kunst“ trefflich wider und geben jedem, der sich iiber den Stand
gegenwirtiger homiletischer Positionen informieren méochte, einen schnellen und
hilfreichen Uberblick. Unberiicksichtigt bleiben allerdings anglo-amerikanische
Verdffentlichungen, die dem internationalen Geprige der Postmoderne sicherlich
gut entsprochen, aber den Rahmen der auch jetzt schon umfassenden und fiir die
Drucklegung leicht gekiirzten Darstellung gesprengt hiitten.

Im zweiten Hauptteil wendet sich Giebel der Frage nach dem Wesen der Pre-
digt zu. Als Grundlage fiir eine weiterfilhrende Analyse postmodernen Denkens



390 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 24 (2010)

in der Homiletik und als Kriterienfindung fiir eine dann spiiter folgende eigene
Position fithrt Giebel den Unterschied zwischen Wesen und Erscheinung der
Predigt ein, wobei im Wesen der Predigt das Unaufgebbare und Unverzichtbare
zu suchen ist, das bei allem Miihen um eine zeitgemiBe Erscheinungsform der
Predigt nie zur Disposition gestellt werden darf. Sicherlich in dieser Form und
Griindlichkeit noch nicht dargestellt ist die Wirkung einer solchen vom inneren
Kern der Christusbotschaft herkommenden Predigt anhand der im Neuen Testa-
ment vorfindlichen Hinweise auf ihre Rezeption durch die Zuhorer. Diese exege-
tisch gut begriindeten Ausfithrungen lenken den Blick weg von der meist domi-
nierenden Perspektive des sich um die Predigt mithenden Redners und zeigen aus
dem Blickwinkel des Empfangenden, was diese zu bewirken vermag. Als Essenz
dieser Uberlegungen versucht Giebel eine Beschreibung des Wesens christlicher
Predigt, die er als ,intentionales Handeln“ der beiden (!) Subjekte der Predigt,
ndmlich Gott und Mensch versteht. Predigt geschieht im Auftrag Gottes, als
Christus und dem Glauben gemiBe Rede und als Ausdruck des Heiligen Geistes,
der durch vielfiltige Formen, Gaben und Prediger an ebenso vielfaltigen Horern
wirkt.

Der letzte Hauptteil, der unter der Uberschrift ,.Urteilen — Kritik gegenwirti-
ger homiletischer Phiinomene* steht, wehrt sich vor allem gegen ein reduktio-
nistisches Verstindnis der Predigt als wesensmifig dsthetischer Rede und gegen
eine ebensolche Reduktion der Predigt unter dem rezeptionsésthetischen Para-
digma, bei dem die vom Horer empfundene und durch seine Subjektivitit ge-
prigte Aufnahme des Predigtwortes als Mittelpunkt des Predigtgeschehens ge-
wertet wird. Dabei setzt sich Giebel unter anderem mit Konzepten auseinander,
die im ersten Hauptteil beschrieben wurden und vom Ansatz her Predigt weniger
als Kerygma, sondern als Kunst verstehen. AbschlieBend zieht Giebel ein Fazit
und entwickelt Leitlinien fiir eine homiletische Theoriebildung, aber auch fiir
einen Neuansatz der homiletischen Ausbildung — ein spannender Gedanke, der es
wert wire, ausfiihrlich weitergedacht zu werden. Wohltuend ist, dass der Autor in
seinem Buch durchaus berechtigte Anliegen einer an die Postmoderne gerichte-
ten und sich daher wandelnden Predigt nicht negiert, dass er aber gleichzeitig auf
eine unaufgebbare theologische, christologische und pneumatologische Zentrie-
rung der Verkiindigungspraxis insistiert. Giebel gibt ausreichend Gesprachsstoff,
sich in homiletischer Theorie und Praxis an dieser Spannung weiter zu schérfen.

Wolfgang Klippert
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Armndt E. Schnepper: Frei predigen. Ohne Manuskript auf der Kanzel, Witten:
SCM R. Brockhaus, 2010, Pb., 123 S., € 10,95

Wenigstens kurz soll hier auf ein neu erschienenes, populir gefasstes Buch hin-
gewiesen werden, das ein einziges Ziel verfolgt: die an Predigtverbesserung inte-
ressierten Leser dazu anzustiften, frei und ohne Manuskript zu predigen! Damit
wird ein Anliegen aufgegriffen, das im akademischen Raum schon vor drei Jahr-
zehnten Dietrich Stollberg als erste der ,,wichtigen rhetorischen Regeln* vertrat:
»Kein Papier zwischen dich und deine Horer! (Predigt praktisch, Géottingen
1979) und das Volker Lehnert dann in seiner kleinen praktischen Homiletik ni-
her entfaltet hat (Kein Blatt vor’'m Mund: Frei predigen lernen in sieben Schrit-
ten, Neukirchen-Vluyn, 2006). ;

Schnepper ist sich dessen bewusst, dass eine gute Predigt nicht ohne einen
guten Inhalt und einen glaubwiirdigen Prediger zu haben ist (5). Aber das ist in
diesem Buch nicht sein Thema. Vielmehr will er, dass integere Verkiindiger mit
wertvollen Gedanken zu besseren Predigern werden, indem sie es wagen, frei
und Auge in Auge mit den Hoéremn zu reden. ,Freie Predigten kommen erheblich
besser an als solche, die abgelesen werden* (5), davon ist der Autor tiberzeugt,
seit er eindrucksvolle freie Reden gehort und schlieBlich auch selbst praktiziert
hat (6-14). Der Gattung des Buches als Pliddoyer entsprechend bietet Schnepper
zundchst fiinf Argumente fiir seine These auf: 1. Die freie Predigt ist kommuni-
kativ; 2. Freie Predigten sind hérerfreundlich; 3. Freie Predigten sind dialogisch;
4. Freie Predigten entsprechen dem Evangelium (als viva vox); 5. Freie Predigten
sind sensibel fiir den Heiligen Geist (14-23). Dann greift er in die Geschichte um
zu belegen, dass groBe Prediger der Vergangenheit immer wieder frei gepredigt
haben, wihrend der Niedergang der freien Rede parallel zum Niedergang der
Rhetorik unter dem Einfluss des Idealismus, der Dialektischen Theologie und des
Sich-Verlassens auf Mikrofon und Lautsprecher lief (24-39). Die Argumentation
ist hier selektiv und die Linien sind eher grob gezeichnet. Unterstiitzt wird das
Pladoyer durch metaphorische Vorstellungen (Predigt als Wanderweg) und An-
leihen bei Kunst, Musik und Film um zu zeigen, dass lebendige Rede der Ver-
bindung von Interpretation und Improvisation bedarf (40-47). Ist erst einmal das
Interesse des Lesers und ziinftigen Predigers geweckt, werden ihm auch hand-
werkliche Hilfe geboten, wie er in fiinf Schritten zur freien Predigt kommt:
1. Inhalte finden; 2. Stoffe gliedern; 3. Sitze im miindlichen Sprechstil formulie-
ren; 4. Gedanken meditieren; und schlieBlich 5. In Aktion treten (48—102). Jeder
dieser Schritte wird durch viele praktische Tipps und Hilfen angereichert.
SchlieBlich wird der Predigt-Prozess in konkreten Schritten vor Augen gefiihrt
(Konzentration vor der Predigt; Countdown; Konsolidierung in den ersten Pre-
digtminuten; Gesichtskreise weiten weg von sich selbst, hin zum Raum und zum
Horer; Umgang mit inneren und duBeren Stérungen; zum Gemeinschaftsgefiihl
mit den Horern kommen; den Predigtschluss als ,Gipfelsturm® gestalten). Am
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Schluss des Traktates kommt Spurgeon zu Wort mit einem ausfiihrlichen Pla-
doyer zur freien Rede (110-120).

Man darf dieses Buch nicht mit der Erwartung iiberfrachten, tiefgriindige ho-
miletische Theorie liefern zu sollen. Wer aber eine solide homiletische Grund-
iiberzeugung und Schulung besitzt, kann sich durch Schnepper dazu inspirieren
lassen, durch freie Rede ein besserer Redner zu werden. Viele Horer werden es
ihm danken. Denn das Horverhalten auch von Christen ist heute stark durch die
allgegenwirtige Medienwelt geprigt. Und in dieser wird sicherlich Kommunika-
tion nicht durch Akteure exemplifiziert, die sich an Pulten festklammern und als
Schreibe formulierte ,Rede*-Texte ablesen. Selbst der Nachrichtensprecher
scheint 1 zu 1 mit seinem Zuschauer zu sprechen, erméglicht durch Teleprompter
und Ubertragung auf den Bildschirm ....

Helge Stadelmann

4. Liturgik

Alfons Fiirst: Die Liturgie der Alten Kirche. Geschichte und Theologie, Miinster:
Aschendorff, 2008, Pb., 310 S., € 17,—

Die vorliegende Schrift des Miinsteraner Patristikers Alfons Fiirst will kein For-
schungsbeitrag zur Liturgiegeschichte sein, sondern ,,Wissenswertes aus der an-
tiken Zeit der christlichen Liturgie zusammenstellen und auf diesem Weg eine
wissenschaftlich fundierte und verantwortbare Vorstellung vom liturgischen Le-
ben und Denken der frithen Christen vermitteln. Der Akzent liegt dabei stérker
auf historischen Zusammenhidngen und auf der Vernetzung von Kirchen- und
Theologiegeschichte als auf liturgiewissenschaftlichen Fragen im engeren Sinne*
(5). Daher beruht die Darstellung nicht auf einzelnen Quellen, sondern erfolgt
nach sachlichen Gesichtspunkten. Die Geschichte und Theologie der Liturgie der
Alten Kirche wird beispielhaft anhand der Eucharistie, der Taufe und der Bufie
dargestellt. :

In der Einfithrung stellt Fiirst die ,,Grundlinien der Entwicklung* dar (9-19).
Er beginnt mit einer Wiirdigung der Bedeutung der Liturgie in der Alten Kirche:
,,Sie bedeutete Feier und Aktualisierung der Heilsereignisse. Ihre leitenden Moti-
ve waren das Geddchtnis an den auferstandenen Jesus, die Sehnsucht nach Teil-
nahme am himmlischen Kult durch dessen Vorwegnahme im irdischen Bereich
und der Gedanke der Gegenwirtigkeit des Heils im dramatisch begangenen Mys-
terium. Sie vermittelte den Teilnehmern die Erfahrung, eine Gemeinschaft des
Glaubens zu sein; sie bedeutete Gemeinschaft und stiftete sie. Auch das Bediirf-
nis nach dem religiésen Fest und Symbol spielte eine Rolle, ferner die Schaffung
eines christlichen Lebensrhythmus durch eine liturgische Gliederung der Zeit.



Rezensionen Praktische Theologie 393

SchlieBlich spiegelt sich die zentrale Bedeutung der Liturgie in ihrer Wechselbe-
ziehung zu Bekenntnis und Dogma: Die Liturgien und die liturgischen Formeln
spiegelten und beeinflussten die Theologien der antiken Kirchen® (9).

Vitalitdt, Kreativitit und Vielfalt kennzeichneten die Entwicklung der christli-
chen Liturgie in den ersten Jahrhunderten. Die liturgischen Formen und Hand-
lungen unterschieden sich deutlich nach Region und Zeit, bis sich allméhlich im
Lauf der Spatantike im Einzugsbereich der bedeutendsten Kirchen unterschiedli-
che Grundtypen der Liturgie herausbildeten. Fiirst beschreibt die Quellen und das
Verhiltnis zwischen jiidischem und christlichem Gottesdienst (12f). Er notiert:
Insbesondere die deutlichen Unterschiede des christlichen Gottesdienstes zum
heidnischen Kult erklédren sich aus dem jiidischen Ursprung und der bei aller spi-
teren eigenstindigen, auch von griechisch-romischer Religion beeinflussten Ent-
wicklung bleibend jiidischen Fundierung der christlichen Liturgie® (12). Der
markante Unterschied ist die Beziehung aller liturgischen Handlungen auf Jesus
Christus. Ferner weist Fiirst auf die Bedeutung der jiidischen Tempelliturgie hin
und beschreibt das Verhéltnis zwischen christlicher Liturgie und hellenistischer
Religiositdt sowie von Mysterium und Sakrament.

Das Kapitel tiber die Eucharistie (21-98) behandelt das Verhiltnis von Eucha-
ristie und Religionsgeschichte, die Feier der Eucharistie in der Frithzeit und die
eucharistische Liturgie in der Spétantike sowie die Zeremonialisierung und Regi-
onalisierung der Liturgie. Ferner untersucht Fiirst liturgische Zeiten und Orte,
nédmlich den christlichen Sonntag, Ostern und andere liturgische Feste sowie
Entwicklung und Bedeutung des christlichen Gotteshauses (vgl. F. H. Beyer, Ge-
heiligte Réume: Theologie, Geschichte und Symbolik des Kirchengebdudes,
Darmstadt: WB, 2008). AbschlieBend fasst er die Theologie der frithkirchlichen
Eucharistie zusammen (80-98). :

Bei der Taufe (99-218) beginnt Fiirst ebenfalls mit einer religionsgeschichtli-
chen Verortung. Dem folgen die Vorbereitung auf die Taufe (der Katechumenat,
Katechumenat und Photizomenat, Katechese und Mystagogie), die eigentliche
Taufliturgie (Elemente der Taufliturgie in der frithesten Zeit, die Taufliturgie in
der Frithzeit, Besonderheiten und weitere Entwicklungen der Taufliturgie und
Sonderfille der Taufe), der Ort fiir die Taufe (ausfithrlich zu spiitantiken Baptis-
terien, 169—192, mit mehreren Abbildungen), Symbolik und Theologie der Taufe
und Kontroversen um die Taufe (Taufe und Orthodoxie, Ketzertaufstreit, dona-
tistische und augustinische Tauftheologie).

Im Abschnitt zur Bule (219-266) behandelt Fiirst urkirchliche Vorgaben, die
altkirchlichen Kontroversen um die BuBle (Heiligkeitsideal und BuBpraxis, die
Moglichkeit einer ,,zweiten BuBe* und den BuBstreit), 6ffentliche BuBverfahren
(christliche Bufie und Religionsgeschichte, die Anfinge der christlichen BuBpra-
xis, Grundsitze der offentlichen Kirchenbufle, Ritus und Ablauf sowie Sonder-
formen der 6ffentlichen KirchenbuBe), BuBverstidndnis und BuBkompetenz sowie
abschlieBend die Privatisierung der BuBe. Der Band endet mit ausfithrlichen
Anmerkungen, einem Register und einer Literaturauswahl
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Fiirst hat eine allgemeinverstindliche, solide Einfiihrung vorgelegt, die Studie-
renden und Fachleuten eine schnelle Orientierung ermdglicht. Doch kann der
Band dariiber hinaus auch Pfarrer sowie andere Leute inspirieren, die mit der
Gestaltung christlicher Gottesdienste und des kirchlichen Lebens betraut sind.
Fiirsts Darstellung erinnert an wichtige, aber vergessene Elemente und regt dazu
an, sich bei der Erneuerung bzw. Aktualisierung christlichen Gottesdienstes nicht
nur von wenigen heutigen ,,Mustergemeinden‘ klein und grofl im eigenen Land
und anderswo inspirieren zu lassen, sondern von der Alten Kirche. Vielleicht
liegt ja gerade in manchen uns fremd anmutenden Elementen ein Schatz, den es
zu heben gilt, wenn er sich denn nicht nur von friihkirchlichen Mustern, sondern
von der Heiligen Schrift her empfiehlt. Die konsequente Beziehung aller liturgi-
schen Handlungen auf Jesus Christus ist ein wichtiges Korrektiv in Zeiten, in
denen der ,.gute Gott** Hochkonjunktur hat und seinen Sohn Jesus Christus aus
manchen Kirchen verdringt. Anregungen werden Kirchen insbesondere im Be-
reich der Bufie benotigen, die sie vernachléssigt, individualisiert oder anderweitig
verbannt haben und spiiren, dass sie ohne ihren festen Platz nur noch selten ge-
schieht. -

Christoph Stenschke

Katharina Stork-Denker: Beteiligung der Gemeinde am Gottesdienst, Arbeiten
zur Praktischen Theologie 35, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2008, geb.,
239 8., €38~

Ist der Gottesdienst wirklich das ,Herzstiick des christlichen Gemeindelebens*
(Evangelisches Gottesdienstbuch [= EGB], 6), so stellt sich die Frage nach der
.Beteiligung der Gemeinde am Gottesdienst” umso dringlicher, vor allem vor
dem Hintergrund der aktuell geringen Teilnahme am sonntéglichen Gottesdienst
in der evangelischen Kirche (11). Dies verleiht der von Christian Grethlein be-
treuten und im Wintersemester 2006/2007 als Dissertation an der Universitét
Miinster angenommenen Untersuchung eine erhohte Relevanz und Brisanz.
Diese kompakte und instruktive Untersuchung zur Beteiligung der Gemeinde
am Gottesdienst entstammt einem zweigeteilten, aber zusammenhéngenden Inte-
resse: ,,zum einen am Gottesdienst und seiner Gestaltung, zum anderen an der
Frage nach dem Priestertum aller Getauften“ (5). Da ,Beteiligung™ sowohl ein
konzeptioneller Begriff in der evangelischen Liturgik ist (EGB), als auch ein em-
pirisch-wahrnehmbares Phiinomen, wihlt Stork-Denker methodisch einen prak-
tisch-theologischen Zugang, der ,.cine explizite Beriicksichtigung der Erfahrun-
gen mit Beteiligung" ermdglicht (5). Dem Ziel ihrer Untersuchung, ,,zu einer dif-
ferenzierten Sicht von ,Beteiligung der Gemeinde am Gottesdienst* aus evangeli-
scher Perspektive zu gelangen und plausible Kriterien fiir einen Partizipation er-
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offnenden Gottesdienst zu gewinnen® (13), ndhert sich Stork-Denker in drei ei-
genstindigen Analysen, die sie dann in einem zusammenfassenden Ausblick zu-
einander in Beziehung setzt. :

Im ersten Abschnitt erfolgt die kritische Auseinandersetzung mit dem ro-
misch-katholischen Konzept der aktiven Teilnahme (,,participatio actuosa*) der
Glédubigen an der Liturgie, da im Anschluss an das Zweite Vaticanum »Beteili-
gung® in liturgiewissenschaftlicher Hinsicht hier intensiv reflektiert und entfaltet
wurde (16-59). Nachdem die wesentlichen Aspekte thesenartig priisentiert und
Fragen fiir den Fortgang der Untersuchung festgehalten wurden, erfolgt im zwei-
ten Abschnitt der Arbeit die konzeptionelle Klarung und Rekonstruktion von Be-
teiligung als dem ersten Kriterium im EGB (60-128). Als Klammer zum ersten
Teil der Untersuchung werden Thesen zum evangelischen Verstindnis von Betei-
ligung entwickelt, die Gemeinsamkeiten und Unterschiede zum romisch-
katholischen Konzept markieren und noch offene Fragen benennen. Um die Per-
spektive der Gottesdienst feiernden Personen einzubringen, wird nun im dritten
Abschnitt konkret erfasst, wie Menschen sich am Gottesdienst beteiligen bzw.
beteiligt sind (129-202). So kann der Begriff der ,Beteiligung* weiter differen-
ziert werden, da hier nun die individuellen Gottesdiensterfahrungen einflieBen,
die als Reaktion auf einen ,,Schreibaufruf in der Evangelischen Kirche von
Westfalen verfasst wurden. Die gewonnenen empirischen Einsichten zur Beteili-
gung werden zusammengefasst im Hinblick auf die Vielfalt an Beteiligungsfor-
men, liturgisches Partizipationsverhalten und Glauben, innere Beteiligung und
aktives Mitwirken, Alltagsbezug und Teilnehmerorientierung und die Bedeutung
der liturgischen Codes (in Anlehnung an Bieritz) fiir Beteiligung. Als Abschluss
der Untersuchung dient ein Ausblick, der die empirische Realitit und die konzep-
tionellen Uberlegungen von Beteiligung miteinander verkniipft und ,Beteili-
gung™ als liturgiechermeneutischen Begriff etabliert (203-211). Ein Literaturver-
zeichnis (212-222) und die Dokumentation des Schreibaufrufes und die Ant-
wortschreiben als Anlagen (223-239) runden die Untersuchung ab.

Das Verdienst dieser Studie liegt vor allem darin, dass der Begriff der ,,Betei-
ligung der Gemeinde am Gottesdienst* nicht nur im Hinblick auf die #uBerlichen
Ausdrucksformen (z. B. Mitwirkung bei der Vorbereitung, Durchfiithrung und
Nachbereitung des Gottesdienstes) reflektiert, sondern auf Grund der empiri-
schen Perspektive auch die innerlichen Ausdrucksformen (z. B. nachvollziehende
und rezipierende Teilnahme durch Horen, Zusehen, Nachdenken und Zustim-
men) analysiert wird. Da allerdings nur sechs (!) Personen dem Schreibaufruf
gefolgt sind und evtl. 3 Personen aus der gleichen Gemeinde stammen, ist im
Hinblick auf die Interpretation der empirischen Daten Zuriickhaltung geboten.
Die Autorin entfaltet nachvollziehbar, dass im EGB eine theologische Auseinan-
dersetzung mit dem Paradigma des Priestertums aller Getauften fehlt (z. B. 108f;
118), der Bezug zwischen der Lehre vom Allgemeinen Priestertum und der fiir
das evangelische Gottesdienstverstindnis grundlegenden Torgauer Formel Lu-
thers — ndmlich Gottesdienst als ,,Wort* und ,, Antwort* — nicht hergestellt wird
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(118) und ebenfalls nicht gekldrt ist, was die ,,ganze Gemeinde* ist, unter deren
Verantwortung und Beteiligung der Gottesdienst gefeiert wird (118). Anzumer-
ken ist hierzu, dass sich der Begriff der ,,Beteiligung” (= Antwort) weiter profi-
lieren lieBe, wenn ausgehend von der Torgauer Formel auch die Frage der ,,Ori-
entierung® (= Wort) im Gottesdienst stirker betont wird. Wo das Wort im Got-
tesdienst als gottliche ,.Orientierung® gelesen, gepredigt, gesungen, gebetet, ge-
zeigt und bezeugt wird, da wird sich auch die innerliche und &uBerliche ,.Beteili-
gung’ am Gottesdienst veréndern, da so aus dem ,,Priestertum aller Getauften*
ein Priestertum aller Glidubigen erwichst. Dies wiire eine dem Wort entsprechen-
de Antwort der ,,Beteiligung der Gemeinde am Gottesdienst”, auch auf die ein-
gangs von Stork-Denker aufgeworfene doppelte Fragestellung der Untersuchung
(5).

Thomas Richter

. Seelsorgelehre

Kristin Merle, Birgit Weyel (Hg.): Seelsorge: Quellen von Schleiermacher bis
zur Gegenwart, UTB 3276, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009, Pb., 301 S., € 19,90

Dies ist ein lohnendes Buch fiir jeden, der sich anhand wesentlicher Quellentexte
mit der Geschichte der evangelischen Seelsorgelehre befassen will. Verdienstvoll
ist, dass die Herausgeberinnen in ihrer ,,Einleitung® (1-35) die groBen Epochen
und Schwerpunktsetzungen der Seelsorgegeschichte iibersichtlich charakterisie-
ren, ihnen die einzelnen Quellen zuordnen und diese jeweils inhaltlich gut zu-
sammenfassen und analysieren. So ergibt sich schon einfithrend eine kleine Ge-
schichte der neueren Seelsorge anhand ihrer Hauptvertreter. Fiir Studierende ist
mit dieser Einfilhrung zugleich eine Lesehilfe fiir die Eigenarbeit mit den Quel-
len gegeben.

Merle und Weyel haben sich fiir ihr Werk die von Friedrich Wintzer vorgeleg-
te Quellensammlung (1978 u. 6.) zum Vorbild genommen und sind seiner Quel-
lenauswahl in weiten Teilen gefolgt (V). Wihrend Wintzer seine Textsammlung
jedoch auf dem Hohepunkt der pastoralpsychologischen Seelsorge verfasste, be-
riicksichtigen die Herausgeberinnen die breitere Perspektive, die sich innerhalb
der letzten dreiBig Jahre in der Seelsorgelehre ergeben hat. So sind Religionsso-
ziologie und Religionspsychologie stirker beriicksichtigt ebenso wie neuere
Entwicklungen hinsichtlich Alltagsseelsorge, Diakonischer Seelsorge, interkultu-
reller Seelsorge und Systemischer Seelsorge. Das breite Spektrum neuerer Seel-
sorgeverstindnisse spiegelt sich gerade im letzten Teil der Quellensammlung
deutlich wider. :
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Es kann nicht die Aufgabe dieser Buchbesprechung sein, sich mit den einzel-
nen Quellentexten inhaltlich auseinanderzusetzen. Ebenso nicht, die fehlende
Aufnahme des einen oder anderen Autors in diese Auswahl zu beklagen. Eine
Auswahl musste getroffen werden — und die Auswahl bietet gewichtige Autoren
und Texte: Schleiermacher, Nitzsch und Palmer fiir das 19. Jh., P. Drews und
Baumgarten fiir die Liberale Theologie und die erste empirische Wende, William
James, Kurt Koffka und Wilhelm Stéhlin fiir das Erwachen religionspsychologi-
scher Fragestellungen, Sigmund Freud, Oskar Pfister und C. G. Jung fiir unter-
schiedliche Akzente hinsichtlich psychoanalytischer Aspekte, Thurneysen, As-
mussen und Tacke als Vertreter der Kerygmatischen Seelsorge, Trillhaas, Tillich
und Réssler als Vorbereiter der (erneuten) erfahrungswissenschaftlichen Offnung
der Poimenik, Scharfenberg, Stollberg, Winkler und Klessmann als Vertreter der
Pastoralpsychologie — und dann ein bunter Strauf interessanter Texte aus der
neueren Zeit: Alfred Schiitz mit einer geistreichen Abhandlung iiber das Funkti-
onieren des menschlichen Bewusstseins, Thomas Luckmann zur Privatisierung
der Religion, Wolfgang Steck zur Alltagsseelsorge, Henning Luther zur Diakoni-
schen Seelsorge, Christoph Schneider-Harpprecht zum Problem der Interkultura-
litit, Isolde Karle zur Seelsorge als religioser Kommunikation, und zur Systemi-
schen Seelsorge, wer anders als Morgenthaler. Wer sich die Miihe macht, sich
durch die diversen Texte zu lesen, wird iiber die Vertiefung bekannter geschicht-
licher Linien der Poimenik hinaus viele Einblicke in Gedankengiinge und Gebie-
te erhalten, die die Seelsorgelehre eher am Rande begleiten. Nicht wenige der
Texte erfordern angestrengtes Nachdenken im Bemiihen um Verstehen. Auch da
erweist sich die Einfithrung der Herausgeberinnen als hilfreich. Die Quellen-
sammlung ist kein Schliissel zur Praxis konkreter Seelsorge, aber ein Schliissel
zu ihrer Geschichte und ein AnstoB, Impulse von diesem Weg ins eigene poime-
nische Nachdenken aufzunehmen.

Helge Stadelmann

Christoph Morgenthaler: Seelsorge, Lehrbuch Praktische Theologie 3, Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus, 2009, Pb., 416 S., € 22,95

Dieses kompakte Lehrbuch der Poimenik orientiert sich an der seelsorgerlichen
Praxis der Landeskirchen in Deutschland, Osterreich und der Schweiz. Der Au-
tor, Christoph Morgenthaler, hat den Lehrstuhl fiir Seelsorge und Pastoralpsycho-
logie an der Universitit Bern inne, zudem ist er in der Weiterbildung von Pfarre-
rinnen und Pfarrern in den verschiedenen Seelsorgebereichen titig. Morgenthaler
spricht von einem ,,Traum von einer seelsorgerlichen Kirche, die Menschen in
Freud und Leid begleitet, trigt, erméchtigt und freisetzt* (11). Die Umsetzung
des ,,Traums* in folgerichtige Praxisschritte ist diesem Band anzumerken.
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In 20 Kapiteln deckt Morgenthaler wesentliche Themen in leicht iiberschauba-
ren Abschnitten ab, die auch immer wieder hilfreiche Zusammenfassungen bie-
ten. Die einzelnen Kapitel behandeln Themen wie die Definition und Dimensio-
nen der Seelsorge (1), ihre Verbindungen zur Psychotherapie und Diakonie (2—
3), eine biindig zusammengefasste Geschichte der europdischen und deutschspra-
chigen Seelsorge, mit positiver Integration der amerikanischen Seelsorgebewe-
gung (4-5), die Beziehung zwischen Theologie und Poimenik (6-10), den Men-
schen, seine Beziehungen, Entwicklung, kirperliche und seelische Krisen sowie
den Menschen vor Gott (11), die notigen Kompetenzen fiir die Seelsorge (12),
Inhalt und Ablauf des Seelsorgegesprichs (13), die Bedeutung der Bibel im Seel-
sorgegesprich (14), Rituale in der Seelsorge (15), Seelsorge in der Gruppe (16),
die seelsorgerliche Kirche (17), Seelsorge in der Ortsgemeinde (18), Spezialbe-
reiche der kirchlichen Seelsorge wie Krankenhausseelsorge, Hausbesuche, Fami-
lienseelsorge, Seelsorge durch die modernen Medien (19) sowie den Beruf des
Seelsorgers und die Qualitéitskontrolle dieses Berufs (20).

Ein bereichender Aspekt des Buches sind die vielen Fallbeispiele, durch die
Morgenthaler verschiedene Situationen und Themen der Seelsorge in die Diskus-
sion einbringt, Prinzipien konkretisiert und Theorie und Praxis integriert. Ent-
sprechende Praxisparagraphen sind durch Kleindruck erkennbar. Ebenso erschei-
nen in Kleindruck Seelsorge reflektierende Kommentare mit denen der Autor ein
vorher genanntes Fallbeispiel vertieft. Ahnlich werden auch Hinweise zur Seel-
sorgeliteratur als Ressourcen zur Weiterbildung in der gegebenen Thematik so-
wie Querverbindungen zu verwandten Wissenschaften in den Text eingefiigt.

Fiir Morgenthaler ist Seelsorge Gespriich und zugleich mehr als Gespriich
(255), Poimenik ist zugleich Wissenschaft und Kunst (84); Theologie ist ,.die
Mutter der Poimenik* (86). Morgenthaler fordert zu theologischem Nachdenken
heraus (87) und erwartet vom Seelsorger theologische Kenntnisse wie biblische
Exegese und ihre Wirkungsgeschichte, Hermeneutik, Kirchen- und Frommig-
keitsgeschichte, Dogmatik und Ethik.

In diesem Zusammenhang fasst Morgenthaler im 5. Kapitel ,,Modelle der Zu-
ordnung* Theologie und Seelsorge zusammen. Er unterscheidet: 1. ,,Theologi-
sche Perspektivendominanz*, d. h. die Poimenik wird primar von theologischen
Primissen her entwickelt und andere Wirklichkeitszugidnge werden der Theolo-
gie untergeordnet (Eduard Thurneysen und die Wort-Gottes-Theologie); evange-
likale Konzepte — wobei die Beschreibung evangelikaler Konzeptionen viel zu
verallgemeinernd ist und nur zwei Extrempositionen nennt, ndmlich die Vernei-
nung der Psychologie durch Jay Adams (aber nur zwei seiner vielen Biicher er-
scheinen im Literaturverzeichnis) oder aber eine ,.erstaunliche Unbeschwertheit,
psychologisches Wissen zu integrieren, ohne dabei die Bibel als Grundlage zu
verlieren, wie er sie bei Dieterich wahrnimmt. 2. Die ,,Humanwissenschaftliche
Perspektivendominanz®, in der die psychologische Wissenschaft zur Leitdisziplin
von Seelsorge wird (Oskar Pfister, der die biblische Interpretation bis hin zur Fi-
gur von Jesus von Nazareth psychoanalytischen Annahmen anpasst). 3. Als drit-
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tes Modell spricht Morgenthaler von ,korrespondierenden Optionen®, die zum
Leitmodel der Seelsorge geworden sind (Klessmanns ,Dialog und kreativer
Konkurrenz*: theologische und humanwissenschaftliche Kategorien werden hier
— auch wenn sie im Widerspruch zueinander stehen — nebeneinander gestellt, oh-
ne dass die eine Perspektive in die andere iibergeht. Trotz der Kritik von Helmut
Tacke befiirwortet Morgenthaler dieses Modell und schreibt: ,,Die weiteren Dar-
stellungen im vorliegenden Lehrbuch orientieren sich am Modell der korrespon-
dierenden Optionen®. ;

Kapitel 13 fiihrt fiinf verschiedene Weisen des Umgangs mit der Bibel in der
Seelsorge auf. Dieser Uberblick wird gerade fiir den Studierenden hilfreich sein.
Viele evangelikale Seelsorger wiirden dem Ansatz von Donald Capps naheste-
hen, der die Autoritit des Bibeltextes betont und von der , welterschlieBenden
Kraft des Textes spricht (259). Aber auch manche Prinzipien der anderen vertre-
tenen Richtungen wiirden Evangelikale teilen. Morgenthaler pladiert in seinem
gesamten Buch immer wieder fiir die Benutzung biblischer Texte in der Seelsor-
ge, wenngleich er sie grundsitzlich unter dem Vorzeichen historisch-kritischer
Hermeneutik liest und sich von einer den Texten innewohnenden Kraft distan-
ziert.

Das Lehrbuch wirkt praktisch. Es beinhaltet viele Erkenntnisse fiir Seelsorge
im Kirchenbereich sowie in Gesprichstherapie, Gruppenseelsorge, Krankenhaus-
besuchen usw. Der Anhang listet Hilfsmittel und Lehrbiicher fiir den Studenten
auf.

Zu den Schwiichen des Buches gehort das Fehlen einer biblisch, geschichtlich
und psychologisch reflektierten Behandlung des Themas ,.Seele®. Am nichsten
kommt dem ein kurzer Abschnitt iiber ,,Geist als Ressource der Seelsorge™, in
dem ohne weitere Erkldrung Heiliger Geist und menschlicher Geist zusammen-
geschaut werden (96). Auffillig ist auch die Abwesenheit eines Kapitels iiber
verschiedene Seelsorgemethoden, wie z. B. die kognitive Seelsorge oder die Er-
weiterung und Veréinderung der Nouthetischen Seelsorge seit Jay Adams.

Fazit: Das Lehrbuch wird wegen des hilfreichen Uberblicks von Seelsorge-
themen, Zusammenfassungen von Seelsorgetraditionen und seiner Kompaktheit
als Textbuch dienen kénnen, braucht aber andere Quellen zur Erginzung, um
eine komplette evangelische Seelsorgelehre zu gewihrleisten.

Stephen Beck
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6. Pastoraltheologie

Paul Bernhard Rothen: Das Pfarramt. Ein gefihrdeter Pfeiler der europdischen
Kultur, Wien, Berlin: LIT, 2009, Pb., 442 S., € 24,90

Gesellschaftliche Verdnderungen und finanzielle Engpisse haben dazu gefiihrt,
dass die Anforderungen an evangelische Pfarrer und Pfarrerinnen in den letzten
Jahren stark gestiegen sind. Sie sind gefordert, wirtschaftlich zu handeln, sehr
unterschiedliche Gemeindegruppen anzusprechen und mit zunehmenden, profes-
sionell gestalteten Freizeitmoglichkeiten zu konkurrieren. Da die Wahrnehmung
der Kirche in der Offentlichkeit im Wesentlichen durch die Person des Pfarrers
bestimmt wird, nimmt der Pfarrberuf eine Schliisselposition fiir die Glaubwiir-
digkeit der Kirche und die Ausbreitung des Evangeliums ein.

Angesichts dieser Situation und Herausforderungen nicht einfach nur zu la-
mentieren, sondern sich dem Pfarramt in einer griindlichen Studie zuzuwenden,
ist das Verdienst der Arbeit von Bernhard Rothen: ,,Was ist unter den gegebenen
Voraussetzungen von Pfarrern gefordert? Was konnen sie sich realistischerweise
fiir ihr Schaffen und Dulden vornehmen? Und was kann ihr Umfeld von ihnen
erwarten?* (6). Biblische, geschichtliche und soziologische Aspekte verbinden
sich — manchmal in iiberraschend erhellender, manchmal aber auch in verwirren-
der Kombination — zu einer praktisch-theologischen Konzeption, erginzt mit
manchen Hinweisen fiir die Umsetzung in die Praxis.

In der Vielzahl der Aspekte ist der rote Faden, die Kernthese von Bernhard
Rothen, klar erkennbar: Das Pfarramt wird im Licht von Rom 13 als religidse
Ordnungsmacht interpretiert. Nach Rothen sind auch die kirchlichen Amter Ge-
walten, die von Gott verordnet sind und denen man sich unterordnen soll. Das
Pfarramt hat Macht, weil es mit der staatlichen Gewalt verbunden ist, weil es 6f-
fentlich ist, weil Ordnung sein muss — auch in religiosen Dingen. Sie sind des-
halb im Wechselspiel mit der politischen Ordnung entstanden. Das Pfarramt wird
als Teil eines gesellschaftlich kulturellen grofen Ganzen gesehen. Natiirlich hat
das mit der Aufgabe zu tun, die das Pfarramt hat: Es soll das Evangelium ver-
kiindigen und die Sakramente treu verwalten, aber das eben im Amt, dem Pfarr-
amt als einer tragenden Siule der Gesellschaft. Von daher ist auch der Untertitel
des Buches zu verstehen: ,.Ein gefdhrdeter Pfeiler der européischen Kultur®,

Aus Rom 13 eine Analogie von staatlicher Ordnungsmacht zum heutigen
Pfarramt abzuleiten, ist eine gewagte Ubung. ,Reformatorisches Schriftprinzip*
(21) und ,,Klarheit der Schrift” (23) hitten eine Auslegung dichter beim Apostel
Paulus erwarten lassen. Spannend aber an dem Ansatz von Bernhard Rothen ist,
dass die vermeintliche und tatséchliche Macht, die dem Pfarramt eigen ist, zur
Sprache kommt. Und hier kann Rothen nur bescheinigt werden, dass er den neur-
algischen Punkt in der Diskussion um das Pfarramt getroffen hat: Nur wenn in
der Kirche das Nachdenken und Reden iiber Macht nicht tabuisiert bleibt, wird
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sie sich den Herausforderungen sachgerechten Fiihrens und Leitens stellen kon-
nen.

Aber hier kommen dem Leser von Rothens Studie auch Fragen: Treffen diese
Beschreibungen auch noch in einer Kultur zu, in der Kirchenmitglieder eine
Minderheit bilden und in der Sikularisierung, Deinstitutionalisierung und Plura-
lisierung treibenden Krifte sind? Und ist es theologisch zu rechtfertigen, das
prophetische, auch gegenkulturelle Moment in der Verkiindigung des Pfarramtes
so an den Rand zu riicken? Und wollen wir wirklich den Klerikalismus stirken
und ausschlieBlich positiv von der Beamtenmacht der Pfarrer reden? Wo bliebe
dann das ehrenamtliche Engagement gemadll der Charismen, die der Gemeinde
gegeben sind? Demokratisierung in der Kirche liee sich ja auch als Ausdruck
evangelischer Freiheit verstehen. ;

Es hat etwas Realistisches, Religion als Ordnungsmacht zu deuten, nach der
Stirkung des Pfarramtes zu fragen und diese Anliegen auf die Kultur der Gesell-
schaft zu beziehen. Kulturelle Gestalt will auch theologisch gedeutet werden. Das
Pfarramt braucht einen Raum von Respekt und Wiirde. Gleichzeitig wire darauf
zu achten, dass das Pfarramt sich nicht einfach aus der Gesellschaft ableiten darf
und dass es vor MachtanmaBung auch zu schiitzen ist. Letztlich wiinschte sich
der Rezensent doch einen stirkeren kritischen Diskurs mit Rothens Grundthese.
Was bedeutet es fiir die Gestalt des Pfarramtes, dass Gott selbst zum Wortdiener
und Hirten beruft und bevollmichtigt? Und Vollmacht wire dann wohl von
Macht zu unterscheiden.

Noch zwei Anmerkungen: 1. Einen guten Uberblick bietet der Teil ,Das
Pfarramt in der neueren pastoraltheologischen Literatur® von Ernst Lange iiber
Fritz Schwarz bis Isolde Karle. 2. Ein schones, beinahe seelsorgerliches Kapitel
widmet sich dem Pfarrhaus. ,Im Pfarrhaus hat die Bibel ihr irdisches Heim
(394). ,,Das Pfarrhaus war eine alltdgliche Schule fiir die Sprache des Glaubens,
oder besser gesagt: fiir die vielen unterschiedlichen Sprachen des Glaubens*
(394). ,,Keine institutionalisierte Supervision und keine briiderliche Beichte kén-
nen derart nachhaltig und tief wirken wie die alltdgliche Gemeinschaft im Pfarr-
haus*(397).

Erhard Berneburg
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7. Evangelistik / Missionswissenschaft

Roland Hardmeier: Kirche ist Mission. Auf dem Weg zu einem ganzheitlichen
Missionsverstindnis, edition igw 2, Schwarzenfeld: Neufeld, 2009, Pb., 354 S,
€ 19,90

In einer Zeit, in der Mission wieder sowohl positiv als auch negativ in aller Mun-
de ist, legt Roland Hardmeier mit Kirche ist Mission. Auf dem Weg zu einem
ganzheitlichen Missionsverstindnis seine Sichtweise von einem ganzheitlichen
Missionsverstandnis vor. Das Buch hat im Jahr 2010 den G.-W.-Peters-Preis des
Arbeitskreises fiir evangelikale Mission (AfeM) erhalten und ist auf der Grund-
lage der 2008 eingereichten Dissertation ,,Das ganze Evangelium fiir eine heils-
bediirftige Welt: Zur Missionstheologie der radikalen Evangelikalen® entstanden.
Das Ziel Hardmeiers ist nicht, dem Reigen der bestehenden Missionstheologien
eine weitere aus westlicher Sicht hinzuzufiigen, sondern eine evangelikale Missi-
onsbegriindung aus der Sicht der Zwei-Drittel-Welt im Kontext des 20. Jahrhun-
derts zu entwerfen.

Inhaltlich bauen sich die 352 Seiten in acht Kapitel auf. In Kapitel 1 (,,Die
verdnderte Welt™) wird die globalisierte und postmoderne Welt mit ihren Aus-
wirkungen auf die Missionstheologie und Missionspraxis beschrieben. Dabei
zeigt Hardmeier zwei fiir ihn wichtige Linien auf, die nicht nur fiir die gesell-
schaftlichen Verdnderungen wichtig sind, sondern auch fiir das theologische Ver-
standnis des Buches: Die Konsequenzen der Kolonialisierung fiir das Missions-
verstindnis und die Verschiebung des Christentums von Nord nach Siid. Im
zweiten Kapitel (,.Die radikale Anstiftung®) wird die Entdeckung der sozialen
Verantwortung im Zuge der Missionskonferenzen in der zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts beschrieben und die evangelikale Auseinandersetzung um einen
ganzheitlichen Ansatz der Mission. In Kapitel 3 (,,Die neue Perspektive™) widmet
sich Hardmeier den hermeneutischen Konsequenzen aus dieser geschichtlichen
und theologischen Entwicklung und entfaltet in vier Schritten einen missiologi-
schen Rahmen, der auf den sogenannten ,radikalen Evangelikalen® (besonders
Ron Sider) griindet und sich am Alten Testament festmacht. Darauf aufbauend
werden in Kapitel 4 (,,Die Vision der Wiederherstellung™) die theologischen
Konsequenzen einer solchen hermeneutischen Vorgehensweise beschrieben, von
Schopfung und Siindenfall iiber die Geschichte Israels bis zum neuen Bund und
den eschatologischen VerheiBungen der Wiederherstellung. Mission, so Hard-
meier, hat dann nicht mehr nur einen rettenden Charakter, sondern einen trans-
formatorischen, ist nicht nur auf den einzelnen Menschen ausgerichtet, sondern
auf die Welt an sich. Dies vertieft Hardmeier in Kapitel 5 (,,Das Licht der Vol-
ker”) exemplarisch am Volk Israel, das fiir ihn ein Modell fiir Mission darstellt
und somit auch fiir uns heute interessant ist. Daraus folgen erste ekklesiologische
Konsequenzen fiir die Kirche, die nach dem Vorbild Israels einen Auftrag hat,
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Mission zu sein und Heil und Gerechtigkeit transformativ zu leben. Dies fiihrt
zum sechsten Kapitel (,,Das gegenwirtige Reich®), welches sich mit dem Reich
Gottes als ,,Herzstiick der Botschaft Jesu* (199) beschiftigt. Dieses von den Pro-
pheten im Alten Testament angekiindigte Reich Gottes bricht mit Jesus an und
wird in Kirche und Mission bis heute sichtbar. Darauf aufbauend wird in Kapitel
7 (..Der Mensch Jesus“) eine christologische Begriindung beschrieben, die sich
aber von der westlichen dogmatischen Christologie absetzt und den Schwerpunkt
auf Leben und Leiden legt (Inkarnation, Sendung, Lehrer und Prophet). Dies
miindet in Kapitel 8 (,,Das ganze Evangelium®), in dem die bisherigen Erkennt-
nisse zusammengefasst werden (die ganze Bibel, der ganze Christus, das ganze
Heil) und mit der Wichtigkeit eines ganzheitlichen Missionsverstindnisses fiir
die evangelikale westliche Welt endet.

Hardmeier schlieit mit seinem Buch Kirche ist Mission eine schon lange be-
stehende Liicke in der deutschsprachigen evangelikalen Literatur. Eine seinem
Pladoyer entsprechende Sicht fiir eine ganzheitliche Mission und Kirche hat sich
in weiten Teilen der Zwei-Drittel-Welt durchgesetzt (vgl. die internationale Dis-
kussion in der Lausanner Bewegung oder der Weltallianz) und wird auch zuneh-
mend in deutschen evangelikalen Kreisen diskutiert. Deshalb ist Hardmeiers
Buch ein engagierter Beitrag, der nicht nur einen theologischen, sondern auch
einen geschichtlichen Uberblick bietet. Hardmeier selbst hat den Anspruch, einen
gut lesbaren Entwurf eines ganzheitlichen Missionsverstindnisses aus dem
Blickwinkel der Zwei-Drittel-Welt vorzulegen. Dabei bietet Kirche ist Mission
weit mehr als Ergédnzungen zu bisherigen westlichen Missionsentwiirfen, da es
sich oftmals quer zu den klassisch evangelikalen Ansitzen stellt, die beispielwei-
se methodologisch eher deduktiv oder deskriptiv vorgehen oder der Verkiindi-
gung einen Vorrang gegeniiber der sozialen Tat geben. Deshalb ist dieses Buch
nicht nur fiir ein ausgewogenes Missionsverstéindnis wichtig, sondern auch fiir
das missionarische Verstindnis der deutschsprachigen Kirchen und Gemeinden.
An dieser Stelle hiitte ich mir eine vertiefende ekklesiologische Reflexion ge-
wiinscht (was nur ansatzweise in Kapitel 5 geschieht). Insgesamt ist Hardmeier
ein wichtiges und notwendiges Buch gelungen, dem ich eine breite Aufmerk-
samkeit und Diskussion wiinsche, in der auch die wichtigen Stimmen der Zwei-
Drittel-Welt gehdrt und ernst genommen werden.

Tobias Faix

Weitere Literatur:

Tobias von Boehn: Mit Bildern erziihlen und predigen. Anregungen, Ideen und
Materialien, Glashiitten: C&P, 2009, 160 S.

Pieter Boersema u. a. (Hg.): Gezag in Beweging. Kerkelijk Leiderschap tussen
tekst en Context, Heerenven: Protestantse Pers, 2008, 350 S.

Tobias Faix, Thomas WeiBenborn, Peter Aschoff (Hg.): ZeitGeist 2. Postmoder-
ne Heimatkunde, Marburg: Francke, 2009,
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Wilhelm Faix, Ulrike Palmer: Erziehung von Abenteuer bis Zuwendung, Holz-
gerlingen: Hanssler, 2009.

Michael Herbst, Roland Rosenstock, Frank Bothe (Hg.): Zeitumstinde. Bildung
und Mission. FS fiir J6rg Ohlemacher, Frankfurt a. M.: Lang, 2009, 302 §S.,
€ 54,80

Rainer Schacke: Learning from Willow Creek? Church Services for Seekers in
German Milieu Contexts. A Theoretical and Empirical Study with Special
Reference to Berlin, London/Uxbridge: Cuvillier, 2009, 734 S., € 49,90
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Bibliographische Angaben aller in JETh erschienenen Aufsétze und Buchbespre-
chungen finden sich auf der Internetseite des Arbeitskreises fiir evangelikale |
Theologie: www.afet.de/jahrbuch.htm

Aufsiitze

Schicken Sie Ihren Aufsatz im Umfang von maximal 20 Seiten (etwa 11.000
Warter, einschl. Anmerkungen) mit einer deutschen und einer englischen Zu-
sammenfassung bis Ende des Jahres an die Redaktion (J. Eber, s. das Anschrif-
tenverzeichnis). Schweizerische Beitrige konnen als Datei direkt an den Prisi-
denten der AfbeT geschickt werden (juerg.buchegger@fegbuchs.ch). Die Redak-
tion entscheidet in Absprache mit dem Prisidium der AfbeT, welche Aufsitze
aufgenommen werden. Wenn der Redaktion zu viele Beitriige fiir das Jahrbuch
angeboten werden, entscheidet sie iiber die Abdruckmoglichkeit. Es werden nur
. Aufsitze angenommen, die die folgenden Richtlinien beachten.

Wir bitten die Autoren, in Duden Band 1: Die deutsche Rechtschreibung be-
sonders die Ausfithrungen iiber Textverarbeitung, Maschinenschreiben und
Textkorrektur am Anfang des Buches zu lesen. (Uberschriften in ilteren Ausga-
ben: ,,Richtlinien fiir den Schriftsatz, ,,Hinweise fiir das Maschinenschreiben®,
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sungspunkten, Bindestrich, Gedankenstrich, Strich fiir ,.gegen” und ,bis* (dazu
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Aufsdtze werden in folgender Weise zitiert:

Beat Weber: Prophetische Predigt. Eine Untersuchung zum Asaph-Psalm 81, in:
JETh 17, 2003, 35-44.

Bei mehrmaligem Verweis auf einen Buch- oder Aufsatztitel geniigen der
Name des Autors und Kurztitel bzw. Autor und Jahreszahl der Veroffentlichung.
Beispiel: Miiller: Wende, 220 oder: Miiller, 1998, 220. — Wenn ein Buchtitel im
laufenden Text des Aufsatzes zitiert wird, ist er nicht kursiv zu drucken. Wo er-
forderlich, kann er in Anfithrungszeichen gesetzt werden,

Verwenden Sie bei Zeitschriften und Reihen abgekiirzte Titel: Siegfried
Schwertner, Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzge-
biete, 2. Aufl., Berlin: de Gruyter, 1992. Allgemeine und biblische Abkiirzungen
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1Thess, 1Petr, 2Kor, 3Joh: keine romischen Zahlen). Schreiben sie die oft ver-
wendeten Abkiirzungen z. B., u.a., 0.4, z. T., m. E. im Aufsatztext moglichst
aus. Nach 8f, 9ff steht kein Punkt, auler am Satzende.

Rezensionen

Die Auswahl der zu rezensierenden Biicher wird von den Verantwortlichen der
Fachbereiche getroffen (vgl. JETh 24, 2010, 222). Titelvorschlége fiir den néchs-
ten Jahrgang des JETh konnen den Verantwortlichen oder der Redaktion jeweils
bis September mitgeteilt werden. Die zu besprechenden Biicher sollen bei Er-
scheinen des Jahrbuchs nicht élter als zwei Jahre sein. Primér sollen deutsch-
sprachige wissenschaftliche evangelikale Neuerscheinungen vorgestellt werden,
aber auch wichtige evangelikale Monographien aus dem internationalen Raum,
sowie Arbeiten nicht-evangelikaler Forscher, die fiir evangelikale Theologie von
besonderem Interesse sind. Dazu zihlen besonders Werke zu Themen aus dem
Bereich des Pietismus und der evangelikalen Kirchen und Gemeinden. Nur in
Ausnahmefillen konnen auch populdrwissenschaftliche Biicher rezensiert wer-
den. Neuauflagen werden nicht rezensiert. Formal orientieren sich Rezensionen
an den oben dargestellten Aufsdtzen. Bitte verweisen sie in der Rezension nicht
ausfithrlich auf weitere wichtige Literatur zum Thema, sondern erwihnen sie
hochsten zwei weitere neuere Titel, in denen die éltere Sekundirliteratur genannt
wird.
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paulinischen Christentums (Joel White): S. 273

Brandl, Bernd: Ludwig Doll. Griinder der Neukirchener Mission als erste deut-
sche Glaubensmission (Michael Kotsch): S. 364
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* Stuhlhofer): S. 281
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